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प्रकाशकीय 


मनुस्मृति, ट्रस्ट का एक गौरवपूर्ण ओर अनुपम प्रकाशंन है । ट्रस्ट ने मनुस्मृति के प्रक्षेपो के 
मुसंघान का जो प्रामाणिक कार्य जनता के सम्मुख प्रस्तुत किया है, ऐसा आज तक किसी ने 
हीं किया था । 

ट्रस्ट कौ. ओर से मौलिक और प्रक्षिप्त श्लोकों के अनुंसंधान और विवेचन से युक्त 
प्पूर्णमनुस्मृति का संस्करण जब पाठकों के समक्ष प्रस्तुत किया गया तो उस कार्य से संतुष्ट हुए 
“पाठको ने यह मांग रखी कि जब आपने मनुस्मृति के मौलिक और प्रक्षिप्त श्लीको' का निर्धारण कर 
शिया है तो क्यों न केवल मौलिक श्लोकों से युक्त एक पृथक्‌ संस्करण 'विंशुद्ध मनुस्मृति' के रूप में 
[काशिद ०९ दिया जाये, जिससे मनुस्मृति का स्वाध्याय करने के इच्छुक और धर्मजिज्ञासु व्यक्ति 
तथा छात्र, प्रान्त, पक्षपात, दुराग्रह-पूर्ण श्लोकों के मायाजाल से बच.सके और मनु के मौलिक और 
' बिभ्नन्ति उंपदेशों-आदेशों को अविरल रूप में पढ़ने का आनन्द प्राप्त कर सके । 

पाठकों की उसी मांग को पूरा करने के उद्देश्य से ट्रस्ट ने यह 'विशुद मनुस्मृति' नामक पृथक्‌ 
संस्करण प्रकाशित किया है । यह सम्पूर्ण मनुस्मृति के अनुसन्थानकार्य पर आधारित हे । उसमें 
निर्धारित मानदण्डों के आधार पर प्रक्षिप्त घोषित हुए.श्लोको' को इस संस्करण में छोड़ दिया है और 
केवल. मौलिक श्लोकों को ग्रहण किया गया है । इसको प्रथम संस्करण दिसम्बर १९८१ में.प्रकाशित 
हुआ था । है 

विशुद मनुस्मृति का यह नवीन,स'स्करण हे, जो अपने अन्दर और अधिक विशेषताएं लिये हुए 
है । इसमें मनुस्मृति के मूल्यांकन से सम्बन्धित तथा श्लोकसम्बन्धी समीक्षा से सम्बन्धित लगभग 
२५० पृष्ठों की नयी सामग्री प्रदान की जां रंही हे । लेखक ने. मनु और मनुस्मृति से सम्बन्धित 
विवादों, प्रएनों पर प्रक्षेपरहित नवीन दृष्टिकोण से सप्रमाण और युक्तियुक्त विवेचन किया है । बेदों 
तथा अन्य शात्तरग्रन्यो के प्रमाणों से मनु के भावों को उद्घाटित एवं पुष्ट किया:है । में विश्वास के 
साथ कह सकता हूं कि यह संस्करण पाठकों और अनुसंधानकर्त्ताओं के लिए और अधिक उपयोगी 
सिद होगा। 


ट्रस्ट का प्रमुख उद्देश्य है --'आर्ष साहित्य का प्रचार-प्रसार एवं उसका तथा उस पर 
किये गये अनुसन्धानकार्य का प्रकाशन' । किन्तु प्राचीन आर्ष साहित्य के सन्दर्भ में आज हमारे 
सामने जो सबसे बडी समस्या उपस्थित होती है, वह है उसमें प्रक्षेपो की मिलावट । वेदों को 
शोड़कर प्राय : समस्त प्राचीन ग्रन्थों में स्वार्थी और दुर्भावनाग्रस्त लोगों ने प्रक्षेप कर डाले हैं । 
प्रचीन काल में यह काम अत्यन्त आसानी से हो सकता था, क्योकि ग्रन्थों की हस्तलिखित 
तयां होती थीं। जिसके पास जो प्रति थी, उसने उसमें मनचाही सामग्री जोड़ दी । आज 


६ विशुद-मनुस्मृति : 
प्रकाशन के युग में मी लोग पूर्ववर्ती लेखकों की पुस्तकों में. मनचाहा संशोधन कर डालते 
हें । | 

में समझता है कि आज हमारे सामने जो सबसे पहली और. बड़ी चुनौती हे, वह हे आर्ष 
साहित्य को प्रक्षेपों से रहित करना । क्योकि जब तक उनमें प्रक्षेप हैं, तंब तक उन पर 
तरह-तरह की शंकाए और आक्षेप उठते रहेंगे । उनकी प्रामाणिकता में सन्देह रहेगा औरं 
उनके प्रचार में वे बाधा बनेंगे । प्रक्षेपो ने प्राचीन साहित्य के वास्तांवक स्वरूप को विकृत कर 
दिया हे । उससे प्राचीन भारत की संस्कृति-सभ्यता और इतिहास का स्वरूप भी विकृत हो 
गया हे । यह रूप तमी स्वच्छ हो सकता हे, जब अनुसन्धान करके उनके प्रक्षेपो का निदेश 
किया जाये । इस जटिल कार्य को करने का दायित्व ट्रस्ट ने स्वीकार किया है और इस कार्य 
कीं पहलीमेंट यह मनुस्मृति हे । इसके प्रक्षेपों को निकालने में कृतित्व पर आधारित तटस्थ 
मानदण्डों को अपनाकर जो परिश्रम किया गया हे, उसका अनुमान आपको प्रथम संस्करणसे 
हो गयः. होगा । 
- ट्रस्ट की ओर से इसी पदति पर वाल्मीकि-रामायण पर भी कार्य चल रहा हे । उस कार्य 
को भी प्रो. सुरेन्द्र कुमार ही सम्पन्न कर रहे हैं । एक-आध वर्ष में ही वह पाठकों के सामने 
आ जायेगा । ` 

इस जटिल और परिश्रमसाध्य कार्य को सम्पन्न करने के लिए में श्री सुरेन्द्र कुमार जी को 
बहुश : धन्यवाद देता हूं । श्री राजवीर जी शास्त्री ने मी इस कार्य में समय-समय पर अपने 
सुझाव देकर इसे परिष्कृत करने में सहयोग किया हे, एतदर्थ में उनका मी आभारी हूं । 
इनके अतिरिक्त जिन विद्वानों, पाठकों या अन्य व्यक्तियों ने प्रत्यक्ष या परोक्षरूप से इस 
. कार्य में किसी भी प्रकार का योगदान किया है, उनका भी मै घन्यवादी हु । आशा करता हूँ कि 
“इस अत्यावश्यक एवं महान्‌ कार्य को पूर्ण करने में ट्रस्ट को सदेव समी का सहयोग प्राप्त 
होता रहेगा । | 
निवेदक -- 
दिनांक १६-१२-१९८५ धर्मपाल आर्य 
२- एफ, कमंलानंगर, दिल्ली-७ मंत्री - आर्ष साहित्य प्रचार ट्रस्ट 


प्राक्कथन 


सम्पूर्ण मनुस्मृति का अनुसन्धानपूर्ण प्रकाशन, आर्ष साहित्य प्रचार ट्रस्ट की ओर से दो बार (मई 
. १९८२ और सितम्बर १९८५ मे) किया जा चुका है । उस संस्करण में सभी श्लोकों को यथास्थान 
और यथाक्रम रखते हुए, निर्धारित सात मानदण्डों -- १. .परस्परविरोध . (अन्तर्विरोध), 
२. प्रसंगविरोध, ३. विषयविरोध, ४. अवान्तरविरोध,. ५. शैलीगत आधार, ६. पुनरुक्ति, 
७. वेदविरोध -- के आघार पर प्रक्षिप्त श्लोकों का अनुसन्धान किया गया है और प्रक्षिप्त सिढ हुए 
श्लोको पर सकारण, सयुक्तिक, साधार, विस्तृत समीक्षा दौ गयी हे । अनुसन्धानकर्ताओ तथा 
प्रक्षिप्त एवं ie क श्लोकों में सयुक्तिक जिज्ञासा रखने वाले या उनके चिन्तन मे अभिरुचि 
रखने वाले पाठकों बह विस्तृत विश्लेषण लाभप्रद रहा, किन्तु शा विस्तृत उहापोह 
में रुचि न रखने वाले और प्रक्षिप्त श्लोकों के अध्ययन की इच्छा न वाले स्वाध्यायी 
व्यक्तियों, घर्मजिज्ञासुओं, अल्पविकसितमति छात्रों तथा मनु के उपदेशों-आदेशों . की 
प्रान्तिरहित जानकारी चाहने वाले अन्य सामान्य पाठकों को पृथक्‌ से एक 'केवल मौलिक श्लोकों 
से युक्त' संस्करण की आवश्यकता अनुभव होती रही । पाठकों की इस मांग को पूरा करने के 
उद्देश्य से सम्पूर्ण मनुस्मृति के अनुसन्धानकार्य पर आधारित यह 'विशुद मनुस्मृति’ का संस्करण 
पृथक्‌ से प्रकाशित किया जा रहा हे । हा 

सम्पूर्ण मनुस्मृति में मौलिक सिद हुए श्लोकों को बड़े टाइप में तथा एक अतिरिक्त क्रमसंख्या, 
जो कि लघुकोष्ठक में है, देकर प्रकाशित किया है और प्रश्षिप्तो को, छोटे टाइप में छापा हे,ताकि पढ्ने 
से पूर्व देखते ही मौलिक और प्रक्षिप्त श्लोको' का ज्ञान हो सके । उन्हीं मौलिक श्लोको से यह 'विशुढ 
मनुस्मृति" नामक संस्करण तैयार किया गया है और निर्धारित मानदण्डों के आधार पर प्रक्षिप्त सिद 
हुए श्लोकों को इसमें छोड दिया गया हे." ति 

विशुढ मनुस्मृति का यह परिवर्धित एव. धरिष्कृत ` नवीनः संस्करण है. । प्रथम संस्करण का 
प्रकाशन अत्यन्त शीघ्रता में हुआ था । प्रकाशन के साथ-साथ अग्रिम अनुसन्धान कार्य भी चलता रहा 
था. । इस तथा कुछ अन्य कारणों से प्रथम संस्करण में कुछ कमियां और त्रुटिया' रह गयी थीं । उनके 
'लिए हमें खेद है । इस संस्करण में उन त्रुटियों को दुर कर दिया गया है । साथ ही पाठकों के लिए 
बहुत सारी नयी सामग्री मी इसमें दी जा रही है । भूमिका में मनु एवं मनुस्मृति से सम्बन्धित नये 
विषयों पर भी विचार किया गया है और नये दृष्टिकोण से निर्णय लेने का प्रयास किया गया है । इस. 
बात की अत्यन्त आवश्यकता है कि प्रक्षेपानुसन्धान के परिप्रक्ष्य में मनुस्मृति का पुनर्मूल्याकन किया 
जाये । उसी आवश्यकता की पूर्ति के लिए यह एक प्रयास हे । में आशा करता हूँ कि यह संस्करण 
पाठको के लिए और अधिक उपयोगी सिद होगा । 

इससे प्रक्षिप्त श्लोकों के विश्लेषण में अपना समय-यापन करने की इच्छा न रखने वाले स्वाध्यायी 
व्यक्तियों, धर्मजिज्ञासुओं को जहाँ मनुस्मति के मौलिकरूप को पढ्ने का अवसर मिलेगा और मनु के 
उपदेशो-आदेशो' को अविरल रूप में पढ़ने का आनन्द मिलेगा, वहां सामान्य पाठकों को मनु की 


ध विशुद-मनुस्मृति : 
वास्तविक मान्यताओं का ज्ञान निरन्त रूप में हो सकेगा । छात्रों को भी क्रम और विषयबद रूप में 
निर्भान्त सामग्री का ग्रन्थ अध्ययन-अध्यापन के लिए सुलभ होगा । 

स्मतियो या धर्मशास्त्रों में मनुस्मृति सर्वाधिक प्रामाणिक आर्ष ग्रन्थ है । मनुस्मृति के परवर्तीकालं 
में अनेकों स्मृतियां प्रकाश में आयीं किन्तु मनुस्मृति के तेज के समक्ष वे टिक नहीं सकी - अपना 
प्रभाव न जमा सकी, जबकि मनुस्मृति का वर्चस्व आज तक पूर्ववत विद्यमान है । मनुस्मृति में एक 
ओर मानव एवं मानव-समाज के लिए सांसारिक श्रेष्ठ कर्त्तव्यो का विधान है, तो साथ ही मानव को 
मुक्ति प्राप्त कराने वाले आध्यात्मिक उपदेशों का निरूपण भी है, इस प्रकार मनुस्मृति भौतिक एवं 
आध्यात्मिक आदेशों - उपदेशों. का मिलाजुला अनूठा शास्त्र हे । 


इसके साथ-साथ सभी धर्मशास्त्रों से प्राचीन होने और सृष्टि के प्रारम्भिक काल का शास्त्र होने का 
गौरव भी मनुस्मृति को ही प्राप्त हे. । शतपथ, तैत्तिरीय, काठक, मैत्रायणी, ताण्ड्य आदि ब्राहमणों में 
मनु का उल्लेख होना और 'मनुर्वे यत्किञ्ट्चावदत्‌ तद्‌ भेषजम्‌ ' ' (तेत्ति. सं. २।१।१०।२ ; 
३।१।९।४।। ता.ब्रा. २३1१६।७।।) अर्थात -- मनु ने जो कुछ कहा है, वह मेषज = औषध के 
समान गुणकारी एवं कल्याणकारी हे,' आदि वचनों का प्राप्त होना, मनुस्मृति को प्राचीनतम और 
विशिष्ट धर्मशास्त्र सिद्ध करता है । महर्षि-दयानन्द ने मनुस्मृति का काल आदिसृष्टि में माना हे । 
उसका अभिप्राय यही है कि मनु मानव एवं मानव-समाज की मर्यादाओं, व्यवस्थाओं के सर्वप्रथम 
उपदेष्टा थे । मनु की व्यवस्थाए' सार्वकालिक एवं सार्वभौमिक रूप में सत्य एवं व्यावहारिक हें । 
इसका कारण यह है कि मनुस्मृति वेदमूलक है । पूर्णत : वेदमूलक होना मनुस्मृति की एक और 
परमविशेषता हे । इस विशेषता के कारण भी मनुस्मृति को सर्वाधिक सम्मान मिला । शास्त्रकारों ने 
मनुस्मृति के महत्त्व को निर्विवाद रूप में स्वीकार करते हुए ही यह स्पष्ट घोषणा की है कि -- 

मनुस्म्ति-विरूद्ा या सा स्मतिर्न प्रशस्यते । 
वैदार्थोपनिबदत्वात प्राधान्यं हि मनो :स्मते (बह. स्मृति) 

अर्थात -- 'जो स्मृति मनुस्मृति के विरुद्द हे, वह प्रशंसा के योग्य नहीं है । वेदाथाँ के अनुसार 
वर्णन होने के कारण मनुस्मृति ही सब में प्रधान और प्रशंसनीय हे' । 

इस प्रकार अनेकानेक विशेषताओं के कारण मनुस्मृति मानवमात्र के लिए उपयोगी एवं पठनीय 
है । किन्तु खेद के साथ कहना पड़ता है कि आज ऐसे उत्तम और प्रसिद्द ग्रन्थ का पठन-पाठन 
लुप्तप्राय : होने लग रहा है । इसके प्रति लोगों में अश्रदा की मावना घर करती जा रही है । इसका 

कारण है -- "मनुस्मृति में प्रक्षेपो की भरमार होना' । प्रक्षेपों के 346 नुस्मृति का उज्ज्वल रूप 
गन्दा एवं विकृत हो गया हे । परस्परविरुद्र, प्रसंगविरुढ एवं प बातों से मनुस्मृति का 
वास्तविक स्वरूप और उसकी गरिमा विलुप्त हो गये हैं । एक महान्‌ तत्वद्रष्टा, ऋषि के अनुपम 
शास्त्र को प्रक्षेपकर्ताओं ने विविध प्रक्षेपो से दुषित करके न केवल इस शास्त्र के साथ अपितु महर्षि 
मनु के साथ भी अन्याय किया हे । 


इस अनुसन्धानकार्य एवं भाष्य की विशेषताएं -- 
१. निर्धारित मानदण्डों के आधार पर मौलिक सिद हुए शहीकों का संकलन -- 


महर्षि-दयानन्द के वचनों से प्रेरणा एवं मार्गदर्शन प्राप्त करके मनुस्मृति के प्रक्षेपों के अनुसन्धान 
का यह कठिन एवं उलझनभरा कार्य प्रारम्भ किया और कई वर्षों तक सतत प्रयास के परिणामस्वरूप 
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मनुस्मृति के प्रक्षेपो को निकालने का कार्य सम्पन्न हो पाया है । यद्यपि अभी इस अनुसन्धान कार्य को 
'अन्तिम' नहीं कहा जा सकता किन्तु इतना अवश्य हे कि अधिकांश प्रक्तेपो के निकल जाने से 
मनुस्मृति का वह दूषित, विकृत और गदला स्वरूप पर्याप्त रूप से द्र हो गया और उसका उज्ज्वल 
वास्तविक रुप सामने आया है । | 

इस प्रकाशन का सबसे प्रमुख प्रयोजन यही हे कि मनुस्मृति के दूषित, गदले, विकृत स्वरूप को 
दुरकर उसके वास्तविक स्वरूप को प्रस्तुत करना । वैसे तो बाजार में हिन्दी-संस्कृत की टीका युक्त 
मनुस्मृति के सैकड़ों प्रकाशन उपलब्ध हैं और कई सौ वर्षों से मनुस्मृति पर लेखन कार्य होता चला आ 
रहा है, किन्तु अभी तक इस दृष्टि से और इस रूप में क्रिसी भी लेखक ने कार्य नहीं किया । 

प्रक्षेपो को निकालने में किसी पूर्वाग्रह या पक्षपात की भावना का आश्रय न लेकर तटस्थता को 
अपनाया है और ऐसे 'आघारो' या 'मानदण्डो' को. आधार बनाया हे, जो सर्वमान्य हैं । वे हैं -- 
(१) अन्तर्विरोध या परस्परविरोध, (२) प्रसंगविरोध, (३) विषयविरोध, (४) अवान्तरविरोध, 
(५) शैलीविरोध, (६) पुनरुक्ति, (७) वेदविरोध । ये सभी मानदण्ड कृति के अन्त : साक्ष्य पर 
आधारित हैं । इनके आधार पर जो श्लोक प्रक्षिप्त सिद्ध हुए हैं, उन्हें छोड़ दिया गया है और शेष 
रहे मौलिक श्लोको को इसमें संकलित किया हे । 

` सम्पूर्ण मनुस्मृति में, मनुस्मृति के सभी श्लोकों को यथा स्थान, यथाक्रम रखते हुए, जहाँ-जहाँ 

प्रक्षेप हें, वहाँ-वहाँ उन पर पूर्वोक्त आघारों के नामोल्लेख पूर्वक 'अनुशीलन' नामक समीक्षा दे दी हे, 
जिससे पाठक स्वयं भी उनकी परीक्षा कर सके । 'विशुढ मनुस्मृति' उसी संस्करण पर आधारित 
है।` | 

उपलब्ध मनुस्मृतियों में कुल श्लोक-संख्या २६८५ है । प्रक्षेपानुसन्धान के पश्‍चात १४७१ 
श्लोक प्रक्षिप्त सिद हुए हें और १२१४ मौलिक । अध्यायानुसार प्रक्षिप्त एवं मौलिक श्लोकों की 
तालिका निम्न प्रकार हे -- र 


अध्याय उपलब्ध कुल श्लोक प्रक्षिप्त मौलिक शेष 


प्रथम अध्याय १४४ ६६ ७८ 
(इस संस्करण के अनुसार) 


द्वितीय अध्याय २२४ ६0 १६४ 
(इस संस्करण के अनुसार) 


ततीय अध्याय २८६ २०२ ८४ 
चतुर्थ अध्याय २६० १७० ९० 


पञ्चम अध्याय १६९ १२८ ४१ 


१७ विशुद-मनुस्म्षति : 


षष्ठ अध्याय ९७ ३३ ६४ 

सप्तम , अध्याय २२६ | ४२ १८४ 

अष्टमं अध्याय ४२० | १८७ २३३ 

नवम अध्याय | ३२५ थे १६८ | १५७ 
(इस संस्करण के' अनुसार) 

दशम अध्याय | १४२. १२७ १५ 


(इस संस्करण के अनुसार) 


एकादश अध्याय २६६ २३४ ३२ 
द्वादश अध्याय १२६ ५४ ७२ 
कुल योग २६८५ १४७१ १२१४ 


(२) विभिन्न शास्त्रो के प्रमाणो से पुष्ट अनुशीलन समीक्षा -- 


मनुस्मृति में लगभग ६०० श्लोकों पर 'अनुशीलन' समीक्षा देकर उसमें श्लोक के भावो' 
गुत्यियों, विवादों, मान्यताओं तथा अन्याय विचारणीय बातों पर मनन किया गया है और अधिक 
से अधिक स्पष्ट करने तथा सुलझाने का प्रयास किया गया है । अनेक स्थलों पर विषय को 
तालिकाओं के द्वारा भी स्पष्ट किया गया है । समीक्षा में वेदों, ब्राहमण ग्रन्थों, संहिताओं, उपनिषदों, 
दर्शनों, व्याकरण एवं सूत्रग्रन्यों, निरुक्त, सुश्रुत तथा कौटिल्य अर्थशास्त्र आदि के अनेक प्रमाण 
देकर , उनसे मनु की मान्यताओं और भावों का समन्वय स्थापित करते हुए ,उन्हें और. अधिक 
प्रमाणित एवं पुष्ट किया गया हे । अनेक पदों का व्याकरण देकर उनका अर्थ मी उद्घाटित किया 
हे । कोटिल्य अर्थशास्त्र को आंशिक रूप में ही प्रामाणिक माना गया है । उसे तुलनात्मंक रूप में 
उद्दत करने का अभिप्राय यह दर्शाना भी हे कि मनूक्त विधि- विधान पर्याप्त अवरकाल तक 
अधिरलरूप में मान्य और प्रचलित रहे हैं । 
} मसु के बचनों से सन के भावों की व्याख्या -- 
उपर्युक्त अनुशीलन के साथ-साथ यह भी प्रयास किया गया है कि जिन श्लोको या भावो की 
व्याख्या और स्पष्टीकरण स्वयं मनु के वचनो से प्राप्त हो सकें, उन्हें उनके आधार पर ही समझा और 
स्पष्ट किया जाये । ऐसी बहुत सी मान्यताए हैं, जिन्हें स्वयं मनु ने ही अन्य श्लोकों में यत्र-तत्र स्पष्ट 
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या पुष्ट किया है । ऐसे श्लोकों को अथवा उनकी संख्या को सम्बद श्लोक पर अनुशीलन समीक्षा में 
तुलना या अन्यत्र व्याख्यात के रूप में दे दिया है । इसके अतिरिक्त श्लोकव्याख्या के बीच में भी 
बृहतकोष्ठक के अन्तर्गत ऐसे शोको की संख्या दी हुई है, जिनसे ठस विषय पर प्रकाश पड़ता हे । 
(४) मन का मान्यता क अनकल 5१२९ प्रसंगसम्मत अर्थ -- 
परम्परागत संस्कृत एवै हिन्दी के भाष्यो में कुछ श्लोकों के अर्थ ऐसे किये गये हे, जो मनुस्मृति 
की मान्यता के अनुकूल सिद्ध नहीं होते और न प्रसंगसम्मत हैं, जैसे --१ /२, ३, ६, २२, १३७ 
(२/१८) ; ३/५६ आदि । कुछ श्लोकों के अर्था में क्रमबदता नहीं बन पायी है, जैसे -- 
१/१४ -१५, १६, १८, १९ आदि । ऐसे सभी श्लोकोः का अर्थ मनु की मान्यता के अनुकूल 
प्रसंग एवं क्रमसंगंत किया गया है, और उनकी समीक्षा में उस अर्थ की (पुष्टि में कारण, युक्तियाँ 
एवं प्रमाण दिये गये हैं । साथ ही टिप्पणी में उन श्लोकों का प्रचलित अर्थ भी दे दिया गया है 
ताकि पाठक उन पर विचार कर सके । इस भाष्य में ऐसे परिवर्तित अर्थ वाले श्लोको' की संख्या 
५४ है । साथ ही टिप्पणी में उन श्लोकों के प्रचलित अर्थ भी दे दिये हैं ताकि पाठक उन अर्था 
पर तुलनापूर्वक वियर कर सके । 
(५) भूमिका भाग में मनस्मति का नया मूल्यांकन -- 
ग्रन्य के प्रारम्म में मनुस्मृति से सम्बन्धित 'मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन' नामक एक विस्तृत 
भूमिका दी गयी है । इसमें मनुस्मृति से सम्बन्धित सभी प्रश्नो, यथा -- मनु एवं मनुस्मृति का 
काल, मनुस्मृति का आच और वर्तमान रूप, मनुस्मृति के प्रक्षेपो के अनुसन्धान के. आधार और 
उनका परिभाषा-उदाहरण-पूर्वक विवेचन, मनुस्मृति में अध्यायविभाजन; मनु की मौलिक मान्यताए' 
और उनके कारण, आदि पर युक्ति-प्रमाण-पूर्वक विचार किया गया है । यह विवेचन उक्त्‌ 
विषयों पर एक नया 
(६) महर्षि-दयानन्द के अर्थ ओर भावार्थ -- 
महर्षि-दयानन्द ने अपने ग्रन्थों के लिए मनुस्मृति को प्राथमिक आधार माना है और लगभग ५१४ 
श्लोको या श्लोकखण्डो को प्रमाणरूप में उद्दत किया है. अनेक श्लोकों के केवल भाव ग्रहण किये 
हैं । महर्षि मनु के श्लोकों पर महर्षि-दयानन्द का समग्र भाष्य प्रस्तुत करना इस प्रकाशन की दूसरी 
प्रमुख विशेषता है । अपने ग्रन्थों में महर्षि-दयानन्द ने मनुस्मृति के जिस-जिस श्लोक का भाष्य किया 
है, उस श्लोक पर केवल महर्षि का ही भाष्य दिया गया हे और शेष श्लोकों पर मेरा भाष्य हे । 
यदि महर्षि ने किसी श्लोक को अपने ग्रन्थों में एक से अधिक बार-उढ़त करके भाष्य किया हे तो 
उन सभी अथाँ को इसमें उद्दत कर दिया हे । जहां मनु के श्लोकों के केवल भाव ही महर्षि के 
ग्रन्यो में उपलब्ध हुए, वहां तत्ततश्लोक पर वे माव भी सकंलित कर दिये हें । इन सभी बातों 
से मनु के मावगाम्भीर्य पर अधिकाधिक प्रकाश पड़ेगा । महर्षि के भाष्य से मनु के श्लोको की अनेक 
गुत्थियां सुलभ} जाती हैं । एक ऋआषिकृत ग्रन्थ पर एक ऋषि का हीं भाष्य होने से 'सोने में सुगन्ध 
वाली कहावत चरितार्थ हो-जाती'हे और उसका महत्त्व कई गुणा बढ़ जाता है । इसी बात को ध्यान में 
रखकर महर्षि के भाष्य को उदृत किया हे । 
हस भाष्य में कुल ४२२ श्लोकों या श्लोकखण्डों पर महर्षि के अर्थ और भावार्थ दिये गये हैं 
जिनमें 88२ श्लोकों पर महर्षि का अर्थ है और ८० श्लोकों पर केवल भावार्थ है । जिन श्लोकों पर 
महषि का केवल भावार्थ है, उन पर पढार्थभाष्य मेरा किया हुआ हैं । 


१२ विशुद-मनुस्मृति : 
(७) प्रथम बार हिन्दी-पदार्थ टीका प्रस्तुत -- 

पहली बार सम्पूर्ण मनुस्मृति के संस्कृत पदों को रखकर उनके साथ हिन्दी का अर्थ प्रस्तुत किया 
गया हे । हससे विद्यार्थियों को सुगमता होगी और थोड़ी सस्कृत जानने वाले स्वाध्यायी पाठक भी 
संस्कृत पदों के ज्ञान-मनन पूर्वक श्लोको' का अर्थ आसानी से ग्रहण कर सकेंगे । इस दृष्टि से यह 
प्रकाशन सर्वसाधारण के लिए विशेष उपयोगी सिद्व होगा । 
(८) सभी अनुक्रमणिकाओ' एवं सूचियो से युक्‍त -- 

किसी मी ग्रन्थ में अनुक्रमणिका और विषयसूचियां अत्यन्त उपयोगी और सुविधाजनक होती 
हें । छात्रों और पाठकों की सुविधा को दृष्टिगत रखते हुए इस प्रकाशन में श्लोकों. की उभयपंक्ति- 
अनुक्रमणिका, विषयानुक्रमणिका, अनुशीलन समीक्षा में विचारित विषयों की सूची, संकेत सूची, 
आदि समस्त आवश्यक. सामग्री का समावेश किया. गया हे । 
(९) मनुस्मृति के. प्रकरणों का उल्लेख-- 

मनु की यह शेली है कि वे प्रत्येक मुख्य विषय या प्रकरण को प्रारम्भ करते समय उसका स्वय॑ 
संकेत करते हें या समाप्ति पर विषय का संकेत करते हें । मनु द्वारा प्रदर्शित संकेतों के अनुसार 
मनुस्मृति मे. २१ प्रकरण या मुख्यविषय बनते हें । इस संस्करण में उनका यथास्थान उल्लेख 
कर उसकी सीमा का भी उल्लेख कर दिया है । हा 


आभार-प्रदर्शन 


सर्वप्रथम आर्ष साहित्य प्रचार ट्रस्ट के सस्थापक एवं संचालक स्वर्गीय सेठ दीपचन्द जी आर्य का 
में सदैव अत्यन्त आभारी रहुँगा, जिनकी सतत प्रेरणा एव प्रोत्साहन से मनुस्मृति का यह प्रक्षेप- 
अनुसन्धान तथा भाष्य का कार्य प्रारम्भ एवं सम्पन्न हुआ, जिन्होंने इस बृहत ग्रन्थ के प्रथम संस्करण 
के प्रकाशन का भार अपने कन्धो पर वहन किया । सेठ जी ने प्रक्षेपानुसन्धान-सम्बन्धी सुझाव 
और मार्गदर्शन देकर इस कार्य को और अधिक परिष्कृत करने में भी सहयोग किया, इसके लिये भी. 
में उनका आभारी रहुँगा । | 

सेठ जी के सुपुत्र और आर्ष साहित्य प्रचार ट्रस्ट के वर्तमान संचालक श्री धर्मपाल जी आर्य ने इस 
द्वितीय संस्करण का प्रकाशन अत्यन्त रुचि, उत्साह, और परिश्रम एवं विवेक से किया हे । उनके 
प्रयत्नो से यह संस्करण सभी तरह से उत्तम बन गया हे । मैं इनके प्रति हार्दिक कृतज्ञता प्रकट करता 
हूँ । श्री प. राजवीर जी शास्त्री, जिन्होंने इस कार्य में अपने मूल्यवान -सुफझाव ओर अनुसन्धान में 
सक्रिय सहयोग तथा समय प्रदान किया तथा श्री प्‌. सुदर्शनदव जी आचार्य, जिन्होंने इस कार्य को 
करने की प्रेरणा. एवं समय-समय पर उचित सुझाव प्रदान किये हें,दोनो ही विद्वानों के प्रति आभार 
प्रकट करता हुँ । इनके साथ-साथ अपनी धर्मपत्नी श्रीमती कमला शास्त्री के प्रति भी इस बात के 
लिये आभार प्रकट करता हूँ कि उन्होंने मुझे सभी पारिवारिक व्यस्तताओ' से द्र रखते हुए इस 
अनुसन्धान कार्य को सम्पन्न करने के लिये यथावश्यक समय प्रदान करने का खदेव ध्यान रखा 
और लेखन कार्य में भी यथाशक्ति सहयोग प्रदान किया । प्रूफसंशोधक श्री कर्मवीर जी शर्मा, 
श्री रामहोसला मिश्र जी ठेकेदार का भी मैं घन्यवादी हूँ, जिन्होंने पूर्ण श्रदा तथा पुरुषार्थ से इस 
कार्य को पूर्ण क्ररने में सहयोग दिया है । | 


प्राक्कथन १३. 
पाठको से निवेदन 


मनुस्मृति के प्रक्षेपों के अनुसन्धान और अनुशीलन का यह कार्य कुछ निश्चित आधारो' पर सम्पन्न 
करने का दायित्व मैंने स्वीकार किया । अपनी अल्पमति के आधार पर यथाशक्ति परिश्रम करके 
जैसा भी इसे कर पाया हुँ, वह आपके हाथों में हे । नि :सन्देह, यह अत्यन्त कठिन, उलक्कनभरा. 
और विवादस्पद कार्य हे, जिसे अभी तक इस रूप में किसी के दारा सम्पन्न नहीं किया गया, 
जबकि अब से बहुत पहले यह कार्य हो जाना चाहिए था । ऐसे उलझभरे कार्य में कहीं-कहीं 
कमियो' ओर त्रुटियों का रह जाना सभव हे, अत : विद्वान पाठको से विनम्र अनुरोध है कि वे इस 
पर मनन करके मेरी त्रुटियों को क्षमा करते हुए, मुझे उनसे अवश्य अवगत करायें और इसविषयक 
सुझाव प्रदान करे, जिससे अगले संस्करण में अधिक से अधिक परिष्कार किया जा सके । 


दिनांक ९-१२-१९८५ ईस्वी. निवेदक — 
स्थान --भज्जर (जिला-रोहतक) सुरेन्द्रकुमार 
[ हरियाणा ] 
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१६ विशुद्-मनुस्मति : 

खश. स्मृ. याजवल्क्य स्मृति 

योग. योगदर्शन 
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विशेष - इस रन्य में पृष्ठसंख्या देते हुए सत्यार्थ-प्रकाश व संस्कारविधि के द्वितीय संस्करण 
- तथा अग्वेदादिभाष्यमूमिका के प्रथम संस्करण का उपयोग किया गया हे । अत: जिन सज्जनो के 

पास ये संस्करण नहीं हैं उनकी सुविधा के लिये इन पुस्तकों की पृष्ठ-संख्या देकर सामने. उनके 
: प्रकरण वा समुल्लास दिये जाते हैं । पृष्ठसंख्या के अनुसार पाठक उन-उन प्रकरणों वा समुल्लासो' 
को देखले- 
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१८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
श्लोको को संख्याविषयक तथा अन्य ज्ञातव्य घातें -- 


१. विशुद् मनुस्मृति में श्लोकक्रमसंख्या मोलिकश्लोकों के अनुसार ग्रहण की गयी हे, जो 
लघुकोष्ठक में है । समी अनुक्रमणिकाए' उसी के अनुसार देखें । 

२. अनुशीलन तथा शलोकार्था के अन्तर्गत आने वाली श्लोकसंख्याए प्रचलित क्रम के अनुसार ही 
हे, मौलिक क्रम के अनुसार नहीं । अत: उनका मिलान करते समय प्रचलित प्रथम संख्या ओर 
बृहत्‌ कोष्ठकान्तर्गत संख्याएं ही देखें । 

३. जिन अध्यायो के विभाजन में परिवर्तन नहीं किया गया है (प्रथम, द्वितीय और दशम को 
छोड़कर), उनमे श्लोको के साथ दो-दो संख्याए है । उनमें पहले, सभी श्लोकों की क्रमानुसार संख्या 
है, और उसके बाद लघुकोष्ठक में मौलिक माने गये. श्लोकों की क्रमसंख्या हे । 

-- प्रथम अध्याय में जिन श्लोकों के बाद तीन-तीन सख्याए' हें(१/१२० से १४४ तक), उनमें 

पहली क्रमानुसार श्लोक संख्या हे, दसरी बृहतकोष्ठक में द्वितीय अध्याय के उन श्लोकों की प्रचलित 

संख्या हे जो सम्मिलित किये गये हैं, और तीसरी, लघुकोष्ठक में मौलिक श्लोकों की क्रम संख्या हे । 

-- द्वितीय अध्याय की तीन संख्याओं में पहली क्रमानुसार संख्या हे, दसरी बृहतकोष्ठक में प्रचलित 

संख्या है, तीसरी. लघुकोष्ठक में मौलिक श्लोकों की क्रम संख्या है । 

-- दशम अध्याय में दो-दो श्लोक संख्याए हैं । पहली प्रचलित अध्याय व श्लोक की क्रमसंख्या हे ।. 
दुसरी लघुकोष्ठक में मौलिक श्लोको की क्रम संख्या है । 

४. महर्षि दयानन्द के भाष्य वाले श्लोकों में श्लोकों के पद भाष्यकार की ओर से डाले गये हैं । 
जहा उनका भाष्य या भाव ज्यों का त्यों बिना श्लोकपद डाले उद्धत किया है, वहां उसे उद्दरण चिन्ह 
“६ > के अन्तर्गत रखा गया हे । महर्षि के भाव में जहा कहीं किसी श्लोकपद का अर्थ नहीं हे, वहां. 
चिन्ह देकर श्लोकार्थ के नीचे भाष्यकार की ओर से अर्थ दिया गया है । उन पदों को पाठक उन-उन 
चिन्हो' के स्थान पर जोड़कर पढ़ें । 

५. टिप्पणी में दशयि गये प्रचलित अर्थ कुल्लूक भाष्य पर आधारित पं. हरगोविन्द शास्त्री की 
हिन्दी टीका से उद्गत किये गये हें । 


विशुद्ध मनुस्मति- 


निर्देश -- विशुद मनुस्मृति में श्लोक- 
लघुकोष्ठक में हे । 


प्रथम अध्याय श्लोक संख्या - 
(सष्टि-उत्पत्ति एवं धर्मोत्पत्ति विषय). 
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महर्षियों का मनु से वर्णाश्रमधर्मों 

के विषय में प्रश्‍न | २-३ 
मनु का महर्षियों को उत्तर ४ 
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प्राणियों की उत्पत्ति का प्रकार २२ 
जरायुज-जीव २३ 
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विषयानक्रमाणका - 
संख्या मौलिकश्लोकों की देखें 
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परमात्मा की जाग्रत एव सुषुप्ति 
अवस्थाएं 
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जो 


२७. 
२८ 
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२० 


की प्रलयावस्था ३१-३३ 
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३७ 
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३९ 
४७ 


ब्रहम के दिन-रात का परिमाण ४१-४२ 


सुषुप्तावस्था' से जागने पर 
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अनुष्ठान का फल ६५ 
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मध्यदेश की सीमा ७५ 
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विद्या-दान किसे न दें 

कुपात्र को विद्या-दान का निषेध 


६६ 


२१ 
विद्यादान सम्बन्धी आख्यान 
एव' निर्दैश ७३-७४ 
गुरु को प्रथम अभिवादन ७५ 
गुरु की शय्या और आसन पर न बैठे ७६ 
बड़ों को. अभिवादन से 
मानसिक प्रसन्नता ७७ 
अभिवादन और सेवा से आयु, विद्या 
यश, बल की वद्ि ७८ 
अभिवादन-विधि ७९-८० 


अभिवादन का. उत्तर देने की विधि ८१ 
अभिवादन का उत्तर न देने वाले को 
अभिवादन न करें ८२ 


वर्णानुसार कुशल प्रश्नविधि ' =३ 
दीक्षित के नामोच्चारण का निषेध : ८४ 
परस्त्री के नामोच्चारण का निषेध ८५ 
सम्मान के आधार | ८६-८७. 
किस-किस के लिए मार्ग दें ट्ट 
राजा और स्नातक में स्नातक 
अधिक मान्य ८९ 
आचार्य का लक्षण २७ 
उपाध्याय का लक्षण ९१ 
पिता-गुरु का लक्षण ₹२ 
ऋत्विक का लक्षण | ९३ 
अध्यापक या आचार्य की महत्ता ९४ 
पिता से वेदज्ञाता आचार्य | 
बड़ा होता हे ९५-९६ 
आचार्य द्वारा प्रदत्त ब्रहमजन्म 
स्थिर होता हे ९७ 
गुरु का सामान्य लक्षण ९८ 
विद्वान बालक वयोवंद से 
बड़ा होता है ९९ 
उक्त विषय में आगिरस 
का दुष्टान्त १००-१०१ 
विद्वत्ता के आधार पर बालक और 

. पिता की परिभाषा १०२ 
अवस्था आदि की अपेक्षा वेदज्ञानी 
की श्रेष्ठता १०३ 


२२ 

'वर्णी में परस्पर श्रेष्ठता के आधार १०४ 
अवस्था की अपेक्षा ज्ञान से वढत्व १७५ 
मूर्खता की निन्दा तथा मूर्ख 

का जीवन निष्फल १०६-१०७ 


गुरु-शिष्य का व्यवहार 

पवित्र मन वाला ही वैदिक कर्मों के 
फल को प्राप्त करता है 

दूसरों से द्रोह आदि का निषेध 
ब्राहमण के लिए अपमान-सहन 


१०८ 


१०९ 
११० 


का निर्देश १११-११३ 
द्विज के लिए वेदाभ्यास की 

अनिवार्यता ११४ 
वेदाभ्यास परम तप हे ११५-११६ 
वेदाभ्यास के बिना शूद्रत्व प्राप्ति ११७ 
गुरुकुल में रहते. हुए ब्रहमचारी के 

पालनीय विविध नियम ` ११८. 
ब्रहमचारी के दैनिक नियम ११९, 
मद्य, मांस आदि का त्याग १२० 
अंजन, छाता, जूता आदि धारण 

का निषेघ | १२१ 
जूआ, निंदा, स्त्रीदर्शश आदि का 

निषेध १२२ 
एकाकी शयन का विधान १२३ 
भिक्षा सम्बन्धी नियम १२४ 
किन से भिक्षा ग्रहण करेँ १२५. 
किन-किन से भिक्षा ग्रहण न करे १२६ 
पापकर्म करने वालों से भिक्षा न लें १२७ 
सांय प्रांत : अग्निहोत्र का पुन: 

विशेष विधान १२८ 
गुरु के समीप रहते ब्रह्मचारी की 

मर्यादाए धी १२९ 
गुरु के सम्मुख सावधान होकर 

बेठे और खड़े हों १३० 
गुरु, के 'आदेशानुसार चले १३१ 
गुरु से निम्न स्तर की वेशभूषा रखे १३२ 
बातचीत करने का शिष्टाचार १३३-१३५ 
गुरु से निम्न आसन पर बैठे १३६ 


गुरुदक्षिणा मे. देय वस्तुएं .. 


विशुद्र -मनुस्मृति : 


गुरु का नाम न लें १३७ 
गुरु की निन्दा न सुनें १३८ 
गुरु को कब अभिवादन न करें १३९ 
साथ बेठने न बैठने सम्बन्धी निर्देश १४० 
गुरु के साथ कहा-कहां बेठे १४१ 
गुरु के गुरु से गुरुतुल्य आचरण १४२ 
अन्य अध्यापकों से व्यवहार १४३ 
युवती गुरुपत्नी के चरणस्पर्श का 

निषेध और उसमें कारण १४४ 
युवती के चरण स्पर्श से हानि १४५-१४६ 
स्त्रीवर्ग के साथ एकान्तवास निषेध १४७ 
युवती गुरुपत्नी के अभिवादन 

की विधि १४८-१४९ 
गुरु सेवा का फल १५० 
ब्रहमचारी के लिए केश सम्बन्धी 

तीन विकल्प एव ग्राम निवास का 

निषेध १५१ 
प्रमादवश सोते रहने पर 

प्रायश्चित्त १५२-१५३ 
सन्घ्योपासना का विधान एवं विधि १५४ 
्त्री-शूद्रादि के उत्तम आचरण का 

अनुकरण करें. १५५ 
निम्नस्तर के व्यक्ति से मी 

ज्ञान धर्म की प्राप्ति १५६ 
उत्तम वस्तुओ का समी स्थानों 

से ग्रहण १५७-१५८ 


आपत्ति काल में अब्राहमण से विद्याध्ययन 
एवं उसके नियम १५९-१६१ 
समावर्तन की इच्छा होने पर गुरुदक्षिणा 
का विधान एवं नियम १६२ 
१६३ 
गुरु के निघन पर गुरुदक्षिणा 
का विधान 

आजीवन ब्रहमचर्यं का फल 


तृतीय अध्याय 


१६४ 


(समावर्तन, विवाह एवं पञ्चयज्ञ-विधान)' 


विषयानुक्रमणिका 


समावर्तन १ से ३ तक 
ब्रहमचर्य और वेदाध्ययन काल १ 
समावर्तन कब करें २-३ 
विवाह-विषय ४ से ७२ तक 
गुरु की आज्ञा से विवाह ड 
विवाह-योग्य कन्या ५ 
विवाह में त्याज्य कुल ६-७ 
विवाह में त्याज्य कन्याए ८-९ 
'विवाह योग्य कन्या १० 
आठ प्रकार के प्रचलित विवाह 

और उनकी विधि ११-१२ 
ब्राहम अर्थात स्वयंवर विवाह का लक्षण १३ 
दैव विवाह का लक्षण १४ 
आर्ष विवाह का लक्षण १५ . 
प्राजापत्य विवाह का लक्षण १६ 
आसुर विवाह का लक्षण. १७ 
गान्धर्व विवाह का लक्षण १८ 
राक्षस विवाह का लक्षण १९ 
पेशाच विवाह का लक्षण २० 
प्रथम चार उत्तम विवाहो से लाम २१-२२ 
अन्तिम चार विवाह निन्दनीय २३ 


श्रेष्ठ विवाह से श्रेष्ठ सन्तान, बुरों 
बुरी 
' क्रुतुकाल-गमन सम्बन्धी विधान 


से 


स्त्रियों का स्वाभाविक ऋतुकाल २६ 
निन्दित रात्रिया. | २७ 
पुत्र और पुत्री प्राप्त्यर्थ रात्रि की 

'पृथकृता | २८ 
पुत्र और पुत्री होने में कारण २९ 
संयमी गृहस्थ भी ब्रहमचारी ३० 


वर से कन्या का मूल्य लेने 


का निषेध ३१-३२ 
आर्ष-विवाह में भी गो-युगल लेने 

का .निषेध ३३-३४ 
स्त्रियों के आदर का विधान | 
तथा उसका फल ३५ 


२६ 
स्त्रियों का आदर करने से दिव्य. 
लामो की प्राप्ति ३६ 
स्त्रियों के शोकग्रस्त रहने से 
परिवार का विनाश ३७-३६ 
स्त्रियों का सदा सत्कार-सम्मान रखें ३९ 
पति-पत्नी की परस्पर सन्तुष्टि से | 
परिवार का कल्याण 8c 
पति-पत्नी में पारस्परिक उप्रसन्नता से ' 
सन्तान न होना ४१ 
स्त्री की प्रसन्नता पर कुल में प्रसन्नता ४२ 
पञ्चमहायज्ञ-विषय ४३-८४ तक 
पञ्चमहायज्ञो का विघान ४३ 
पञ्चमहायज्ञों के अनुष्ठान का 
कारण | ४४-४५ 
पञ्चमहायज्ञो के नाम एवं 
नामान्तर क ४६-५० 
पञ्चयज्ञों एवं अग्निहोत्र का विधान ५१ 
अग्निहोत्र से लाम ५२ 
गृहस्थाश्रम की महत्ता एवं 
ज्येष्ठता ५३-५४ 
गृहस्थ के योग्य कोन ५५-४६ 
पञ्चयज्ञों के मुख्य कर्म ५७ 
पितृयज्ञ का विधान ५ 
बलिवैश्वदेव यज्ञ का विधान ५९-६७ 
अतिथियज्ञ का विधान ६८-६९ 
सज्जनो के घर में सत्कारार्थ सदा 
उपलब्ध वस्तुएं ७० 
अतिथि का लक्षण ७१ 
अतिथि कोन नहीं होते ७२ 
दूसरों के यहां खाने की भावना से पाप ७२ 
घर, से अतिथि को न लोटाये: ७४ 


अतिथिपूजन सुख-आयु-यशोदायक ७५-७६ 
दोबारा भोजन पकाने पर 
बलियज्ञ नहीं 

अतिथियों से भिन्न व्यक्तियों को 
भोजन 


७८ 


२४ विशुद-मनुस्मृति : 


अतिथियो से पहले किनको 


भोजन दें - ७९ 
गृहस्थ दम्पती को सबके बाद भोजन 

करना और यज्ञशेष भोजन करना ८०-८२ 
गृहस्थ के लिए दो ही प्रकार के 

मोजनों का विधान ८३ 
उपसंहार ८४ 
चतुर्थ अध्याय 

(गृहस्थान्तर्गत आजीविका एवं व्रत 
विषय) 

आजीविका . १ से ५ तक 


आयु के द्वितीय भाग में गृहस्थी बने १ 
गृहस्थी की परपीडारहित जीविका हो २ 
घनसंग्रह जीवनयात्रा चलाने मात्र 


के लिए हों ३ 
शास्त्रविरुद्द जीविका न हो ४ 
सन्तोष सुख का मूल है, असन्तोष 
दुःखका | ५ 
स्नातक गृहस्थियो के व्रत ६-९० 
गृहस्थो के लिए सतोगुणवर्धक व्रत ६-७ 
अधर्म से घनसंग्रह न करें षः 
इन्द्रियासक्ति-निषेध ९ 
स्वाध्याय से कृतकृत्यता १०-१२ 
पंचयज्ञों के पालन का निर्देश १३ 
अग्निहोत्र का विधान १४ 
अतिथिसत्कार का विधान १५ 
सत्कार के अयोग्य व्यक्ति १६ 
सत्कार के योग्य व्यक्ति १७ 
भिक्षा एवं बलिवैश्वदेव का विधान २१८ 
स्वाध्याय में तत्पर रहना १९ 
रजस्वलागमन निषेध एवं 

उससे हानि २०-२१ 
रजस्वलागमन-त्याग से लाभ २२ 
सवारी किन पशुओं से न करें 

या करें २३-२४ 
दुष्टो का संग न करें २५ 


ब्राहममुहुत मे जागरण २६ 
सन्ध्योपासनादिः नित्यचर्या का पालन 

एवं उससे दीर्घायु की प्राप्ति २७-२८ 
स्त्रीगमन में पर्व दिनों का त्याग करें २९ 
परस्त्री-सेवन का निषेध एवं 


त्याज्य व्यक्ति ३० 
परस्त्री-सेवन से हानिया ३१ 
आत्महीनता की भावना मन में 

न लायें ३२ 
सत्य तथा प्रिय भाषण करें ३३ 
भद्र व्यवहार करें ३४ 
हीन, विकलागों पर व्यंग्य 

न करें ३५ 
कल्याणकारी यज्ञ-सन्ध्या 

आदि कार्य करें 8६ 
यज्ञ सन्ध्या आदि कल्याणकारी | 
कार्यों से लाभ ३७ 
वेदाभ्यास परमधर्म हे . ३६ 
वेदाभ्यास का कथन और उसका 

फल ३९-४9० 
व॒द्दों का अभिवादन एवं स्वागत ४१ 
सदाचार की प्रशंसा एवं फला ४२-४३ 
दुराचार से हानि: ४४-४५ 
परवश कर्मों का त्याग ४६ 
सुख दु:ख का लक्षण ४७: 
आत्मा के प्रसन्नताकारक कार्य ही करें उं 
माता-पिता-आचार्यादि की 

हिंसा न करें ४९ 
नास्तिकता, वेद निन्दा आदि निषिद्व . 

कर्म ५७. 


शिष्य को केवल शिक्षार्थ ताडना करें ५१ 
अघर्म-निंदा एवं अधर्म से 


दु :खप्राप्ति ५२-५६ 
सत्यघर्म का पालन करे ५७ 
घर्मवर्जेत अर्थ-काम का त्याग शट 
चपलता का त्याग ५९-६० 


विवाह न करने योग्य व्यक्ति ६१-६२ 


मासिभक्षण प्रसंग में आठ प्रकार के 


पापियो की गणना 


गृहस्थमन्तर्गत देहशुद्धि 
विषय | 


सर्वोत्तम -शुढि अर्थशुचिताः 
धर्माचरण से विविध चरित्रः 
दोषों की शुद्धि 


विषयानुक्रमणिका २५ 


प्रतिग्रह का लालच न रखें ६३ 
प्रतिग्रह की विधियां ६४. 
दान लेने के अधिकारी तीन 

प्रकार के व्यक्ति ६५-६८ 
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दुषित आदि प्रत्येक अवस्था मे धर्म 
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परमात्मा में अधिष्ठान ५३-५४ 
परमात्मा ही सुख का स्थान है ५५ 
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राजा विद्वनो से विद्याएं ग्रहण करे २८ राजा प्रजा का शोषणन होने द ८५ 
'जितेन्द्रिय राजा ही प्रजाओ' को वश में प्रजा के शोषण से हानि ८६ 
रख सकता हे २९ राष्ट्र के नियन्त्रण के उपाय ८७ 
व्यसनो' की गणना ३० - ३१ नियन्त्रण केन्द्रों और राजकार्यालयो' 
दश कामज व्यसन ३२ . का निर्माण दद 
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कामज और क्रोधज व्यसनो में अधिक नगरो में सचिवालय का निर्माण ९३ 
कष्टदायक व्यसन ३५ - ३७ राजकर्मचारियो के आचरण का 
व्यसन मृत्यु से भी अधिक कष्टदायी ३८ निरीक्षण ९४ 
मन्त्रियों की नियुक्ति ३९ रिश्वतखोर कर्मचारियों पर दृष्टि रखे २५ 
राजा को सहायको की आवश्यकता में रिश्क्तखोर कर्मचारियों को दण्ड ९६ 
कारण ४० कर्मचारियों के वेतन का निर्धारण ९७- ९८ 
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आवश्यकतानुसार अन्य अमात्यो की कर ग्रहण मे अतितृष्णा 
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श्रेष्ठ दत के लक्षण ४७- ४८ समामें जाकर प्रजा के कष्टों को सुने ११३ 
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उपाये १५७ - १५८ 
शत्रुराजाँ के अमान्यों में फूट. १५१ - १६१ 


विशुद्-मनुस्मति : 


राजा के विजयोपरान्त कर्तव्य १६२ 
हारे हुए राजा से प्रतिज्ञापत्र आदि 
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पुत्र का लक्षण ५५ 
दत्तक पुत्र के दायभाग का विधान ५६ 
नियोग से उत्पन्न क्षेत्रज पुत्र. 

के दायभाग का विधान ५७- ५८ 
नियोग विधि के बिना उत्पन्न पुत्र 

दायभाग का अनधिकारी ५९ 
अक्षतयोनि के पुनर्विवाह का विघान ६0 
(मातधन का विभागे) 

मातधन को भाई बहन बराबर 

बांट लें ६१- ६२ 
स्त्रीधन छ : प्रकार का ६३- ६४ 
ब्राहमादि विवाहों में स्त्रीधन का 

अधिकारी पति ६५: 
आचुरादि विवाहो में स्त्रीधन के 
उत्तराधिकारी ६६ 
स्त्रियाँ कुटुम्ब से छिपाकर धन 

न जोडे ६७- ६८ 
घन के अनधिकारी विकलांग ६९ 
इन्हें भोजनछादन देते रहेँ ७० - ७१ 


सम्मिलित रहते बडे भाई के 


कमाये धन . की व्यवस्था ७२ - ७५ 


विशृद-मनुस्मति : 


पुन: एकत्र होकर पृथक्‌ होने 


पर उद्दार भाग नहीं ७६ 
भाई के मरने पर उसके धन 

का विभाग ७७-९८ 
कर्तव्यपालन न करने पर बड़े भाई को 
उद्दार भाग नहीं ७९ 
दायघन से वञ्चित लोग च्छ 
पितृधन का विषम विभाजन 

न करे ८१ -- ८२ 
इकलौते सन्तानहीन पुत्र के धन का 
उत्तराधिकार ८३-८४ 
(१८) झत-सम्बन्धी विवाद का 

निर्णय (८५ - ९९) 
राष्ट्रधातक जूआ आदि का पूर्ण निवारण ८६ 
जूआ एक तस्करी है ८७ 
झत और समाहवय में भेद ८८- ९३ 
सुकद्दमो के अन्त में 

` उपसंहार (९४-२१०७) 
रिश्वत लेकर, अन्याय करने वालों 
. को दण्ड ९४ 
निर्णयो में कपट करने वालों को दण्ड ९५ 
ठीक निर्णय को किसी दबाव या लालच 

में आकर न' बदले | ९६ 
अमात्यो और न्यायाधीशों को अन्याय 

करने पर दण्ड ९७ 
उपसहार . ९८- १७० 


राजा द्वारा लोक*कण्टकों का 


निवारण (९- १०१ से १५७ तक) 

दो प्रकार के तस्कर १०५ -- १०६ 

लोक कण्टको, की गणना १०७- ११२ 

गुप्तचरो द्वारा किन स्थानों से 

अपराधियों का पता लगाये ११३- ११८ 
प्रमाण मिलने पर ही दण्ड दे ११९ 
चोरों के सहयोगियों को भी 

दण्ड दे १२० - १२ 

सामूहिक हानि होने पर सहयोग न 

करने वाले को दण्ड १२२- १२३ 


विषयानुक्रमणिका 


विभिन्न अपराधियों को दण्ड १२४ - १३६ 
सात राजप्रकृतियां १३७- १४३ 
राजा के शासन में ही चार युग १४४- १४५ ' 
राजा के आठ रूप १४६ 
राजा का हन्द्ररूप आचरण १४७ 
राजा का सूर्यरूप आचरण १४८ 
राजा का वायुरूप आचरण १४९ 
राजा का यमरूप आचरण “१५७ 
रजा. का वरुणरूप आचरण १५१ 
राजा का चन्द्रूप आचरण १५२ 
राजा का अग्निरूप आचरण १५३ 
राजा का धरारूप आचरण १५४ - १५५ 
उपसंहार १५६ - १५७ 
दशम अध्याय 


चातुर्वर्ण्य घर्मान्तर्गत वैश्य शूद्र के धर्म 
एवं चातुर्वर्ण्यं घर्म का उपसंहार) 

वैश्यो के कर्तव्य (१-७) 
शुद्र को उत्कृष्ट वर्ण की प्राप्ति दर 
चारों वर्णों से भिन्न व्यक्तियों 

की संज्ञा १० 
दस्यु अर्थात अनार्य की पहचान उसके कार्य 


देखकर करें. ११ 
अना्यो-दस्युओ के लक्षण १२- १३ 
कर्मानुसार वर्ण-परिवर्तन १४ 
उपसंहार १५ 
_एकादश-अध्याय 
` प्रायश्क्ति विषय 


(११- १ से ३१ तक) 


प्रपश्क्ति कब किया जाता हे १-३ 
प्रापश्क्ति का अर्थ ४ 
प्रवश्क्ति क्यों करना चाहिए ५ 
ब्रात्यो कां : प्रायश्चित्त ६ 
निन्दित कर्म करने वालों का 

प्रयर्िचित्त' ७ 


वेदेक्त कर्मों के त्याग का प्रायश्चित 
- अविहित कर्मों के लिए प्रायश्चित्त 


८ 


३३ 
निर्णय | ९ 
प्रायश्चित्तों का परिचय-वर्णन १० 
प्राजापत्य व्रत की विधि ११ 
कुच्छसान्तपन व्रत की विधि १२ 
अतिकृच्छ ब्रत की विधि १३ 
तप्तकृच्छ व्रत की विधि १४ 
चान्द्रायण ब्रत की विधि १५ 
यवमध्यम चान्द्रायण व्रत की विधि १६ 
ब्रत पालन के समय यज्ञ करें १७ 
व्रत पालन के समय गायत्री 
आदि का जाप करें १८ 
मानसपापों के प्रायश्चित की विधि १९ 


पांच कर्मा से प्रायश्चित में पाप भावना 

से मुक्ति २० 
“सबके सामने अपना अपराध कहने. 

से पाप से मुक्ति २१ 

अनुताप करने से पाप भावना से मुक्ति २२ 

तपपूर्षक पुन: पाप न करने के निश्चय 

से पापभावना से मुक्ति २३ 

कर्मफलों पर चिन्तन करने से पाप 

भावना से मुक्ति _ २४ 

पापमावना से मुक्ति चाहने वाल पुन: 

पाप न करे २५ 

तप तब तक करें जब तक मन में 

प्रसन्नता न आ जाये २६ 

वेदाभ्यासादि से पापमावनाओं का क्षप २७ 

वेदज्ञानाग्नि में पापभावना विनष्ट होती है २८ 

वेदज्ञान रूपी तालाब मे पापभावना 

का हूबना | २९ 
“बेदवित का लक्षण ३० 

ईश्वर भी एक ज्ञेय वेद है ३१ 

प्रायश्क्तिं विषय का उपसंहार ३२ 


द्वादश अध्याय | 
कर्मफल-विधान एवं नि :श्रेयस कर्मों का 
वर्णन (१२- १ से १६६ तक) 
त्रिविध कर्मों का और त्रिविध गतियो 


३४ विशुद्-मनुस्म्मति : 


का कथन | १ 
मन कमाँ का प्रवर्तक २ 
त्रिविध मानसिक बुरे कर्म ३ 
चतुर्विध वाचिक बुरे कर्म ४ 
त्रिविध शारीरिक बुरे कर्म ५ 
जैसा कर्म उसी प्रकार उसका भोग ६-७ 
प्रकृति के आत्मा को प्रभावित 

करने वाले तीन गुण द 
जिस गुण की प्रधानता, 

वैसी ही आत्मा - १० 
आत्मा में रजोगुण की प्रधानता 

की पहचान ११ 
आत्मा में रजोगुण प्रधानता 

कीं पहचान १२ 
आत्मा मे सतोगुण की प्रधानता 

की पहचान १३- १४ 
सतोगुण को प्रत्यक्ष कराने 

वाले लक्षण १५ 
रजोगुण के लक्षण १६ 
तमोगुण के लक्षण. . १७- १८ 


तमोगुणी कर्म की संक्षिप्त परिभाषा १९ 
रजोगुणी कर्म की संक्षिप्त परिभाषा २० 
सतोगुणी कर्म की संक्षिप्त परिभाषा २१ 
तीनों गुणों के प्रधान उद्देश्य व 


पारस्परिक श्रेष्ठता २२- २३ 


तीन गुणों के आधार पर.तीन.गतियां २४ 


'तीन गतियों के कर्म, विद्या के आधारं 

पर तीन: गोण गतियाँ २५ 
सीन गतियो के तीन-तीन भेद और 
तदनुसार जन्मावस्थाओ के फल 


तामस गतियों के तीन भेद २६- २८ 
राजस गतियों के तीन भेद २९- ३१ 
सात्विक गतियों के तीन मेद ३२-३५ 
विषयों में आसक्ति से और अधर्म 

सेवन से दु :खरूप जन्मो की प्राप्ति ३६ 
विंषयों के सेवन से पापयोनियों की 

प्राप्ति ३७- ३८ 


(४-.५) सप ओर विद्या का वर्णन 


तप से पापभावना का नाश और 
विद्या से अमतप्राप्ति 

(६) धर्म का वर्णन 

धर्मज्ञान के लिए त्रिविध प्रमाणो 


"का ज्ञान 


बेदानुकूल तर्क से धर्मज्ञान 
अविहित धर्मा का विधान शिष्ट 
विद्वान करें 

शिष्ट विद्वानों की परिभाषा 
तीन या दश विद्वानों की 
धर्मनिर्णाय परिषद 

धर्मपरिषद के दश सदस्य 
धर्मपरिषद के तीन सदस्य 

वेद का एक विद्वान भी असंख्य मूखों 
से धर्म निर्णय में प्रमाण. हे 
धर्मपरिषद का सदस्य कोन नहीं 


आसक्ति-निरासक्ति के अनुसार 

` फल प्राप्ति ३९ 
नि :श्रेयकर कर्मों का वर्णन ४0 
छह नि :श्रेयकर कर्म ४१ 
(१) आत्मज्ञान का वर्णन 
आत्मज्ञान सर्वश्रेष्ठ धर्म हे ४२- ४३ 
(२) इन्द्रिय संयम का वर्णन 
आत्मज्ञान, इन्द्रिय संयम का कथन और 
इनसे जन्मसाफल्य | ४४ - ४५ 
(३) वेदाभ्यास का वर्णन 
वेद-विरुद्व-शास्त्र अप्रामाणिक ४७- ४८ 
वेद से वर्ण, आश्रम, लोक, 
काल आंदि का ज्ञान ४९ 
पञ्चभूत आदि सूक्ष्म शक्तियो का 
ज्ञान वेदों से | ५७ 
वेद सुखो का साधन हे. ५१ 
वेदवेत्ता, ही सफल राजा, सेनापति व । 
न्यायाधीश हो सकता है ५२ 
वेदज्ञान से परमगति की ओर 
प्रगति ५३ - ५४ 


५५ 


५६ 
५७ 


५८ 
4९ 


६0. 
६१ 
६२ 


६३ 


हो सकता 

मूखर द्वारा निर्णीत धर्म से पापवदि 
का भय 

नि :श्रेयस कर्मों का उपसहार 
ईश्वरद्रष्टा अधर्म में मन नहीं लाता 
परमेश्वर ही सबका निर्माता, 


विषयानुक्रमणिकां 


६४ 


६५ 


६६ 
६७ 


फलदाता और उपास्य है 

परम सूक्ष्म परमात्मा को जानें 
परमात्मा के अनेक नाम 
सर्वान्तर्यामी परमात्मा ही संसार 
को चक्रवत चलाता है 


समाधि से ईश्वर एवं मोक्षप्राप्ति. 


द 
६९ 


.७० 


७१ 


३२ 


अनुशीलन समीक्षा में विचारित विषयों की सूची 


'प्रथम अध्याय पृष्ठ 


संख्या 
धर्म का स्वरूप २ 
'अन्तरप्रभवाणाम्‌ ' पद का 
मनुसम्मत अर्थ २ 
'अस्य सर्वस्य' पदों की सही संगति ७ 
'कार्यतत््वार्थवित' का संगत अर्थ द 
प्रथम चार श्लोको की मौलिकता 
पर विचार १० 
'मतुस्मांते के प्रश्न और उत्तर 
की संगति | १२ 
मनुस्मृति की सांगोपांग शेली १४ 
स्वयंभू का सही अर्थ १५ 
परमात्मा की प्रकटता से अभिप्राय १५ 
सध्टियुत्पत्ति विषयक वेदमत्रो 
-के प्रमाण १६ 
१४ - १५ श्लोको के अर्थ में भ्राति 
और सष्टियुत्पत्ति की प्रक्रिया १८ 
'महत्तत्त्व, ओर मन से अभिप्राय १९ 
"आत्मन : उदबबई' का अर्थ १९ 
पञ्चतन्मात्राओ से पञ्चमैहाभूतों 
की उत्पत्ति २० 
'१६वें श्लोक का संगत अर्थ २० 
सृष्टि-उत्पत्ति विषय में शास्त्रों में 
अविरोध या विरोध २१ 
पंब्चमहाभूतों के कर्म , २२ 
१८वें श्लोक का संगत अर्थ २२ 
-सूक्ष्म शरीर के घटक २३ 
सृष्टि उत्पत्ति का क्रम २४ 
पुरुष के महत्तत्व आदि अर्थ २४ 
सृष्टि में मनुष्यों की उत्पत्ति २४ 
पञ्वमहाभूतो' का क्रम और गुण २५ 
पञ्चमहाभूतों का उत्पत्तिक्रम और 
गुणों की तालिका | २५ 


सृष्टि के प्रारम्भ में नामकरण २६ 


२१वें श्लोक के क्रम पर विचार 
२१वें श्लोक का संगत अर्थ 
२२वें श्लोक का संगत अर्थ 
'सूक्ष्मम' का अर्थ 

साध्यो से अभिप्राय 

यज्ञ का व्यापक अर्थ, वेदों 

'का उद्देश्य 

वेदोत्पत्ति विषयक वेदादि के प्रमाण 
वेदोत्पत्ति की मान्यता का 

अन्यत्र वर्णन 

२६वें श्लोक के क्रम पर विचार 
जगदुत्पत्ति-प्रयोजन एवं कर्मफल 
चातुर्वर्ण्य व्यवस्था निर्माण वेदों से 
वर्णोत्पत्ति-विषयक भ्रान्त कल्पना 
४२वें श्लोक की शैली एव अर्थ 
पर विचार 

वक्षों की चेतनता पर विचार 
प्राचीनकाल-परिमाण की आधुनिक 
काल परिमाणों से तुलना 

६४वें श्लोक की शैली पर विचार 
उत्तरायण-दक्षिणायन का विवेचन 
सूर्य जड़ देवता हे 

चार युगों के परिमाण की 
तुलनात्मक तालिका 
वेदोत्पत्ति-समय पर विचार 
आकाशोत्पत्ति के विषय में महर्षि 
दयानन्द 'लिखते हैं 

सृष्टि प्रवाह से अनादि 

मनुप्रोक्त कालपरिमाण की 
तालिका 

वर्ण शब्द की व्युत्पत्ति कर्मणा- 
वर्णवयवस्था की सूचक 

'ब्राहमण' नाम कर्मणा वर्ण- 
व्यवस्था का सूचक 

'क्षत्रिय' नाम वर्णव्यवस्था 


समीक्षा में विचारित विषयों की सूची 


का सूचक 
'बैएय' नाम कर्मणा वर्णव्यवस्था 
का सूचक 


'शुद्र' नाम कर्मणा व्यवस्था का सूचक 


मनुस्मृति में वर्णव्यवस्था 
कर्मानुसार हे 

१०९ श्लोक की अन्यत्र पुष्टि 
वूलर द्वारा घोषित प्रक्षिप्तता 

पर विचार 

धर्म के चार लक्षणो का स्वरूप 
बेद 

स्मति और शील 

सदाचार 


'आत्मन : तुष्टि' 'स्वस्य आत्मन : 


प्रियम्‌’ का स्पष्टीकरण 

वेद और श्रुति नाम के कारण 
तर्क शब्द का विवेचन 
'सान्तरालानाम' का अर्थ 
'पारपर्यक्रम "से अभिप्राय 

१४२ श्लोक का संगत अर्थ 
श्लोकार्थ में याज्ञवल्क्य स्मृति, 
का प्रमाण 

म्लेच्छ' शब्द का अभिप्राय 
मनुस्मृति में अध्याय-विभाजनं 
मौलिक नहीं 

मनुस्मृति में वर्णो ओर आश्रम» 
धर्मों का साथ-साथ वर्णन 
द्वितीय अध्याय 

'गामें :' आदि पदों में 
अर्थव्यापकता 

मनुस्मृति में सोलह संस्कारों 
की तालिका 

'एन:' का अर्थ 

'वर्धन' शब्द का विवेचन 
जातकर्म में. गृहयसूत्रों के प्रमाण 
नामकरण में गृह्यसूत्रों के प्रमाण 


५६ 


५९- ६२ 


नामकरण काल 
६, ७ श्लोको के संगत अर्थ 
जुगुप्सित का संगत अर्थ 
निष्क्रमण और अन्नप्राशन में 
गृहयसूत्रो के प्रमाण 

चूडाकर्म में प्रमाण 

उपनयन में 'ब्राहमणस्य' आदि 
पदों का मनुसम्मत अर्थ 
उपनयन में शूद्र का उल्लेख 
क्यों नहीं ? 

उच्छिष्ट खाने में दोष 

नष्ट उपवीत, दण्ड आदि का जल में 
प्रक्षेपण क्यों ? 

अध्ययन के आयन्त में 
ओकारौज्वारण के लाभ 

ओंकार और महाव्याहतियों 

का विवेचन 

'ओम्‌' ईश्वर का मुख्य नाम 
गायत्री मन्त्र और उसका अर्थ 
'इन्द्रिय' शब्द की व्युत्पत्ति 
इन्द्रियों के विषय 

'बषट्कार' की व्युत्पत्ति 
स्वाध्यायः से अभिप्राय 

'अब्दम' का संगत अर्थ 
'आप्त' का अर्थ और व्याकरण 
'प्रोति ' से अभिप्राय 


` विद्या के आख्यान का निरुक्त 


में वर्णन 

अभिवादनादि से आयु-बल-यश 
की वद्धि केसे ? 

विशिष्ट विद्वान सर्वाधिक 
सम्मान्य 

कल्प से अभिप्राय 

ऋत्विज्‌ का अधिकारी कोन 
११९ श्लोक की निरुक्त से 
तुलना 


३८ 

ब्रहमजन्म से अभिप्राय 

"जाति" शब्दार्थं का विवेचन 
'कवि' शब्द की व्युत्पत्ति 
'अनूचान' सबसे महान्‌ 
अपमान सहन का कथन क्यों ? 
स्रग्वी' शब्द पर विचार 


वेदत्याग से कुटुम्ब की शूद्रता केसे? 


ब्रहमचारी' शब्द की व्युत्पत्ति 
ब्रहमचारी के लिए देव-पितर कौन ? 
'देवता-अभ्यर्चन" से अभिप्राय 
'तर्पण' का सही अभिप्राय 

प्रमुख गुण के आधार पर ऋषि, 
देव, पितरों में अन्तर 

मधु का अर्थ 

यज्ञ की समिधाएं 

'कर्णौ पिघातव्यौ' मुहावरा 
अब्राहमण से विद्या प्राप्ति. 


ततीय अध्याय 

समावर्तन से अभिप्राय 

समावर्तन का काल ओर उसके 
आवश्यक नियम 

विवाह से अभिप्राय 

मनुस्मृति में स्त्री-पुरुषों के 
विवाह की आयु 

आयुर्वेद के अनुसार विवाह की आयु 
बेद में विवाह की आयु 

आठ विवाह और मनु की मान्यता 
ब्राहम विवाह का लक्षण एवं 
विवेचन 

ब्राहम विवाह ही स्वयंवर विवाह 
दैव विवाह के लक्षण का स्पष्टीकरण 
देव किसको कहते हैं 

ऋत्विज का प्रसंगानुकूल अर्थ 
आर्ष विवाह के विवाद का विवेचन 
आर्ष विवाह का लक्षण 

ऋषि कौन है? 
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१४५ 
१४७ 
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१६० 
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१६२ 
१६३ 
१६४ 
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१६९ 
१६९ 
१६९ 
१५७७ 
१७० 
१७१ 
१७१ 


१७२. 


विशुद्व-मनुस्मति : 


प्राजापत्य विवाह का लक्षण एवं 
विवेचन 

प्रजापति किनको कहते हैं 

आसुर विवाह का लक्षण एवं विवेचन 
'असुर' किसको कहते हैं 

गान्थर्व विवाह का लक्षण 

एवं विवेचन 

गन्धर्व किनको कहते हैं 

राक्षस विवाह का लक्षण एवं विवेचन 
राक्षस किनको कहते हैं | 
पैशाच विवाह का लक्षण एव॑ 
विवेचन 

पैशाच किनको कहते हैं 

ऋतुदान में वर्जित पर्व 


| पर्वदिनों में समागम निषेध क्यों 


"अृतुकाल में गमन' गृहस्थ का 
आवश्यक कर्तव्य 

ऋतुगमन में निषिद्व रात्रियां 
ऋआतुकाल की निश्चित रात्रियों 
का"कारण 

'अधिक' शब्द से अभिप्राय 
आधुनिक चिकित्सा विज्ञान से 
विरोध नहीं 

कोन गृहस्थ ब्रहमचारी 
स्त्रीधन विवरण 

आर्ष विवाह में शुल्क लेना 
मनुविरुद | 

५६वें श्लोक का सही अर्थ 
यज्ञ न करने से पाप 

स्वर्ग से अभिप्राय 

'पितर' से अभिप्राय 

पितरों में वेद का प्रमाण 
पितरों. की गणना और उनका 
अभिप्राय 

देव से अभिप्राय 

ऋषि से अभिप्राय 
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१७३ 
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१७७. 


१७८ 
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१७९ 
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१८१ 
१८१ 


१८२ 
१८४. 
१९० 
१९२ 


- १९४ 


१९५ 


१९५ 
१९७ 
१९८ 


समीक्षा में विचारित विषयों की सूची 


यज्ञ में लवणान्न की आहुति नहीं 
` अतिथि सेवा यश-आयु-सुख- 
सोभाग्य वर्धक 

गृहय देवता 

यज्ञशेष और शेषभुक भोजन 

में अन्तर 


चतुर्थ अध्याय 

हव्य-कव्य शब्दों का विवेचन 
दीर्घ सन्ध्या से दीर्घ-आयु 

की प्राप्ति 

योगदर्शन से जन्मज्ञान की पुष्टि 
कर्मफल का मोक्ता कोन 
धर्मवर्जित अर्थ 

धर्मवर्जित काम 

उत्तरकाल में असुखकारक धर्म 
लोकविक्रृष्ट धर्म 


धर्म, अर्थ, काम का स्वरूप 
दानग्रहण की धर्मविधि 

तीन प्रकार के असम्मान्य व्यक्ति 
यम सेवन के बिना पतन केसे ? 
यमो और नियमों की गणना 

एवं व्याख्या 

कर्मफल का भोकता--कर्त्ता 

२४५ श्लोक में ब्राहमण 

शब्द से अभिप्राय 


पञ्चम अध्याय 

गुञ्जन का अर्थ शलगम 
परिगणित पदार्थों के अभक्ष्य 
होने में कारण 

४५वें श्लोक की प्रसंगसम्बद्वता 
पर विचार 

देहशुद्विम पाठ मौलिक 

दान से शुदि 

यज्ञपात्रों का परिचय एवं विवरण 
मनु की स्त्री सम्बन्धी मान्यताए' 
'सस्थित' शब्द का विवेचन 


२७० 


२७५ 
२०८ 


'लोक' शब्द का विवेचन 


षष्ठ अध्याय 
वानप्रस्थ धारण में ब्राहमणग्रन्यों 
के प्रमाण 


वानप्रस्थ धारण में बेद के प्रमाण 


वैतानिक से अभिप्राय 
नक्षत्रों की गणना 


. लवण शब्दः विवेचन 
वानप्रस्थ के लिए ग्रामोत्पन्न वस्तुओं 


के निषेध में कारण 
२६बे श्लोक की संगति का विवेचन 


, 'परिव्राजक' की व्युत्पत्ति 


संन्यास वानप्रस्थ से और सीधे 
गृहस्थ से भी 


` सन्यासी द्वारा अभयदान 


गृहस्थ से सन्यास 
'अनग्नि :' का अभिप्राय 


. काल की प्रतीक्षा कैसे 


इन्द्रियनिरोध में योग के प्रमाण 
योग की परिभाषा एवं 

योग से ईश्वरप्राप्ति 

प्राणायाम के लक्षण 

प्राणायाम के भेद 

प्राणायाम-मन्त्र `: 

प्राणायाम से दोषों का निवारण 
धारणा और प्रत्याहार-विवेचन में 
योग के प्रमाण | 

दर्शन एवं ध्यानयोग विवेचन 
मोक्ष सुख का आश्रय परमात्मा 
धर्म के लक्षणो की विशेष व्याख्या 
ब्राहमण शब्द का उपलक्षणात्मक 


प्रयोग 


सप्तम अध्याय 
राजा के आठ विशिष्ट 


° गुणों की व्याख्या 


वेद में राजा के आठ गुणों का वर्णन 
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२७९ 
२८१ 
२८३ 
२८६ 


२८७ 


२८% 
२९१ 


४० 


दण्ड का आलंकारिक चित्र 

धर्म, अर्थ और काम का स्वरूप 
'विषम :' का अभिप्राय 

राजा वर्णाश्रम धर्मों का रक्षक 
होना चाहिए 

भृत्य से अभिप्राय 

राजा की जीवनचर्या और दिनचर्या 
श्लोकार्थ पर विचार 

राजा की जीवनचर्या और 
कोटिल्य अर्थ-शास्त्र 

राजा के अनुशासन-विषय मैं 
कौटिल्य का मत 


विद्याप्रहण के सम्बन्ध में कोटिल्य 


के विचार 

कोटिल्य द्वारा इन्द्रियजय पर प्रकाश 
'तौर्यत्रिकम्‌' 'मगरयाँ' "स्त्रिय : 
शब्दो पर विशेष विचार 
नियुक्ति से पूर्व अमात्यो की 
परीक्षा -विधियां 

'इतिकर्तव्यता' का अभिप्राय 
राजा और अमात्यो के कार्यों 

का विभाजन | 
कोटिल्य के अनुसार दत के कार्य 
कृत्य शब्द का राजनीतिपरक अर्थ 
इंगित और आकार का अर्थ 
कोटिल्य अर्थशास्त्र में चार 
प्रकार के दुर्ग 

वैतानिक और. गृहयकर्म 

'आप्त* और 'बलि'का विशेष अर्थ 
कोटिल्य के अनुसार विभागाध्यक्ष 
'विपश्‍चित' का अर्थ 

'छिद्र' का अर्थ 

कौटिल्य द्वारा उद्दत श्लोक 
“परिपन्थिन ' का व्याकरण 
“राष्ट्रकर्षण' से अभिप्राय 

मनुप्रोक्त नियन्त्रण केन्द्र और 
कार्यालय-व्यवस्था तालिका 
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२९७ 
२९९ 
२९९ 
३०० 
३०० 


३०० 


३०१ 


विशुद्ध -मनुस्मति : 


मनुप्रोक्त कर्मचारी /अधिकारी 
तालिका 

कोटिल्य के अनुसारं मंत्रियों से 
सेवकों तक का भरण-पोषण व्यय 
मनुप्रोक्त कर-व्यवस्थाएं सर्वप्राचीन 
एवं सर्वाधिक मान्य 

'ब्राहमणान अर्च्य' का सही अभिप्राय 
राजा की सामान्य दिनचर्या 
मनुप्रोक्त राजा की दिनचर्या 
तालिका 

कौटिल्य-प्रोक्त राजा की 

दिनचर्या तालिका 

'नि :शलाके अरण्ये' का अभिप्राय 


मन्त्रणास्थल के सम्बन्ध में कोटिल्य. 


के विचार 

मन्त्र शब्द का राजनीतिपरक 
अर्थ 

अष्टविध कमाँ के विवाद का 
समाधान 

मनुप्रोक्त राजा के अष्टविध कर्म 
“पञ्चवर्ग से अभिप्राय 

'अनुराग' और “अपराग' 

“मण्डल से अभिप्राय 

मध्यम आदि चार मूलप्रकृति रूप 
राजाओ के लक्षण 

शेष आठ मूल प्रकृतिरूप 


- राजाओं के लक्षण 


बहत्तर प्रकृतियां 

त्रिविध मार्ग का मनुसम्मत अर्थ 
विभिन्न व्यूहों का परिचय 
मनुप्रोक्त युद नीति के अंग, 
व्यूहरचना, शस्त्रास्त्रवर्णन तालिका 


'कालज्ञ' का प्रासगिक और 
मनुसम्मत अर्थ 
'विषापहै :. मन्त्रे :' पदों के 
अर्थ पर विचार 


कौटिल्य अर्थशास्त्र मे राजा को 


२३० 


समीक्षा में विचारित विषयों की सूची ४१ 


प्रजन सम्बन्धी निर्देश ३६६ रामायण में उद्दत मनुस्मृति 

कोटिल्य द्वारा यान आदि के प्रयोग के श्लोक ४३२ 
में सावधानी का निर्देश ३६७ साहस ओर चोरी का लक्षण ४३५ 
'त्रीभि :' पद से अभिप्राय ३६८ उच्चवर्णानुसार उच्चदण्ड ४३७ 
'स्रीवत :' का मतुसम्मत अर्थ ३७० नवम अध्याय 

'छीवृत :' की कोटिल्य के ध्वाया' शब्द की सिद्धि और इसमें ब्राहमण 
दृष्टिकोण से व्याख्या ३७० आदि के प्रमाण ४४८ 
शलोकवर्णन पर विचार ३७१ स्त्रिया लक्ष्मी रूप हें ४५१ 
'भृत्य' शब्द के अर्थ पर विचार ३७१ नियोग की विधि ४५५ 
अष्टम अध्याय देवर शब्द का अर्थ ४५५ 
मन्त्र और ब्राहमण का विशेष वेदों में नियोग का विधान ४५६ 
अभिप्राय ३७२ श्लोक की मौलिकता का आधार ४५७ 
विनीत होने का उद्देश्य ३७२ नियोगव्यवस्था प्राचीन परम्परागत 

पुहावरे पर विचार ३७३ एवं कोटिल्य द्वारा उसका समर्थन ४५८ 
न्यायप्रसंग में ब्राहमण और प्रत्येक धर्मकार्य पत्नी को सहभागिनी 
ब्रमसभा से अभिप्राय ३७७६ बनाकर करें ४६० 
अधर्म शब्द से अभिप्राय ३८० उद्रार-भाग का विभाजन ४६३ 
साक्षी शब्द पर विचार ३८८ उद्वारमाग का विधान क्यों ४६३ 
साक्षीविशेषों के कथन का उद्देश्य स्वघा का मनुसम्मत अर्थ ४६५ 
अन्त्यज कौन ३८९ पुत्रिका धर्म | ४६५ 
साक्षी-परीक्षा निषेध का कारण ३८५ पुत्र-पुत्री आत्मा रूप ४६५ 
साक्षी -परीक्षा निषेध का कारण ३८९ पुत्र का अर्थ और उद्देश्य ४६७ 
साहसदण्ड, उनका प्रमाण एवं १४७, श्लोक की प्रसंगसम्बद्धता 

अर्वाचीन मुद्राओं से तुलना तालिका ३९५ पर विचार ४६८ 
धूठी साक्षियो में अर्थदण्ड एवं उनकी १७६ श्लोक की मोलिकता एवं 

अर्वाचीन मुद्राओ से तुलना तालिका ३९५ .प्रसंगसम्बद्वता में युक्तियाँ ४६६ 
तोलने के प्रमाणों का विवेचन द्वत से हानि ४७६ 
और तालिका ३९९ वेदों में जूए का निषेध ४७६ 
कौटिल्य द्वारा वर्णित तोलप्रमाण *कुशीलव' का अर्थ ४७७ 
पुद्राए और उनकी तालिका ४०० मुहावरे का प्रयोग और उसका अर्थ ४७८ 
कोटिल्य द्वारा वर्णित मुद्राएं ४00 लोककण्टक से अभिप्राय ४८० 
पूव, मध्यम और उत्तम "त्रिदिवं यान्ति' मुहावरा ४८० 
साहस की सीमा ४०१ 'तस्कर' का अर्थ और व्युत्पत्ति ४८१ 
'वसिष्ठ' शब्द का अर्थ ४०२ 'औपधिक' का अर्थ ४८२ 
'हिरण्य ' से विशेष अभिप्राय ४१० 'हिता' का अर्थ और व्युत्पत्ति ४८५ 
चिन्हो के परिगणन से अभिप्राय ४२० अन्यत्र वर्णित भावों की पुष्टि ४९१ 


अन्यत्र विधान से पुष्टि ४२६ वरुण-पाश' का अर्थ ४९३ 


४२ 


नवम अध्याय के विभाजन पर 
विचार 


दशम अध्याय 


शुद्र को उत्कृष्ट वर्ण की प्राप्ति 
बेदो में शूद्र को यज्ञ आदि 

का विधान 

वर्ण चार हैं 

चार वर्णों में शास्त्रीय प्रमाण 
दस्यु से अभिप्राय 

अनार्य और उसके लक्षण 
कर्मणा वर्णव्यवस्था का अतिस्पष्ट 
विघान 

श्लोक की पुष्टि में प्रमाण 
वर्ण-परिवर्तन का उदाहरण 


एकादश अध्याय 

प्रायश्चित का अर्थ और उद्देश्य 
योगदर्शन में 'कुच्छ' आदि व्रतो 
का उद्देश्य 

महाव्याहृतियुक्त होम मन्त्र 
पवित्रताकारक मन्त्र 

प्रायश्चित से पाप-फल नहीं, पाप 
भावना से मुक्ति 


आपत्काल में दान द्वारा पाप मावना 
से मुक्ति पर विचार . 

ज्ञान से मुक्ति में सारूयदर्शन 

का प्रमाण | 
त्रयीविद्या का अभिप्राय एवं 

अन्यत्र वर्णन 

२६५ श्लोक के माव का अन्यत्र वर्णन 


छादश अध्याय 
४८वें श्लोक के प्रचलित 


विशुद्र-मनुस्मरति : 
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में अशुदि 

५० वें श्लोक से प्रचलित अर्थ में 
अशुदि 

प्रकृतिवशित्व सिद्धि का विवेचन 
८३ श्लोक में पाठ भेद 
'स्वाराज्यम' का अर्थ 

९१ श्लोक की वेदमन्त्र से तुलना 
*आत्मयाजी' की व्युत्पत्ति एवं अर्थ 
अर्वाक काल' से अभिप्राय 
पापभावना का विनाश 

'अमृत' का अर्थ 

तीन प्रमाण और उनके लक्षण 

तर्क से अभिप्राय 

त्रयी विद्या 

जाति का अर्थ जन्म 

मूखों द्वारा विहित धर्म से हानि 
सर्वत्र परमात्मा के अनुभवज्ञान से 
अधर्म निवत्ति 

परमात्मा ही सब देवताओं का देवता 
परमात्मा के स्वरूप एवं गुणों का वर्णन 
१२२ श्लोक की वेदमन्त्रों से तुलना 
परमात्मा के गौण नाम और उनके अर्थ 
वेदमन्त्रों में ईश्वर के गोण नामों 
का वर्णन 

१२४ श्लोक के भाव का अन्यत्र वर्णन 
उपर्युक्त स्वरूप वाला परमात्मा जगत्‌ 
उत्पत्ति कर्ता और उसमें वेदो- 
उपनिषदों के प्रमाण 

सब प्राणियों में आत्मवत भाव एवं 
परमात्मदर्शन से मुक्ति 
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मनुस्मति 


का 
पुनर्मूल्यांकन 
(भूमिका भाग) 


भूमिका का विषयानुक्रम 

प्रथम अध्याय -- मनुस्मति-महसा, रचयिता, काल, एवं आद्यरूप 

हः मनुस्मृति को महत्ता एव प्रभाव प. १, मारत में मनुस्मति का प्रभाव ए महत्ता एवं प्रभाव प. १, भारत में मनुस्मति का प्रभाव एवं 
महत्व ३, विदेशों में मनुस्मृति का प्रभाव ५ । 

२. मनुस्मति का मूल प्रवक्ता कोन ? .७, स्वायंभुव मनु ७, वैवस्वत 
मनु १२, भुगुप्रोक्त १४, ग्रहमा प्रोक्त १७ । 

३. मनु और मनुस्मति काल निर्णय २१, स्वायंभुव मनु का काल २१. मनु 

के आदिसष्टि में होने से अभिप्राय २३ । 

४. वर्तमान मनुस्मति का रचनाकाल २५, निष्कर्ष ३० । 

५. मनुस्मति को अर्वाचीन मानने के कारण और उनका समाधान ३२, मनुस्मति 
और उसकी भाषा ३४ । 

६. मनुस्मति का आद्यरूप ३६ । 


द्वितीय अध्याय -- मनुस्मति ओर प्रक्षेप 

_ १. मनुस्मति के प्रक्षेपों के अलुसंघान की आवश्यकता एवं उपयोगिता ३८ । 
२. प्रक्षेप से अभिप्राय ३८ । ३. क्या मनुस्भृति में प्रक्षेप नहीं हैं ? ३९ । 
४. ग्रन्यो में प्रक्षेप करने की प्रवत्ति और मनुस्मति के प्रक्षेपों के मूल में निहित 
प्रवत्तियां ४५ । ५. प्रक्षेपो के अनुसन्धान. के आधार ओर उनके प्रमाण ५१ 
विषयविरोध ५४, प्रसंगविरोध ५५, अन्तर्विरोध ६०, पुनरूक्तियां ६२, 
शेलीगत आधार ६४, अवान्तरविरोध ` ६९, वेदविरोध ७० । ६. प्रक्षेपो से 
हानिया एवं भ्रान्तिया ७३ ।- 


तृतीय अध्याय -- मनु की प्रमुख मोलिक मान्यताएं ओर उनके आधार 


१. कर्मणा वर्णव्यवस्था ७७, २. मांस भक्षण एवं पशुयज्ञ पाप ८८, 
.३. मतकश्राद परवर्ती ९१, ४. नियोगप्रथा ९४, ५. स्त्रियों विषयक धार- 


णाए ९६, शूद्रविषयक घारणाए १००, ७. स्वर्ग-नरक १०१, ८. प्रेतशुदि 
आडम्बर ९. नेदविषयक अनध्याय १०४, १०. प्रायश्चित्त अर्थ, उद्देश्य १०६ 
११. दायभाग का वितरण , १२. मनुस्मति में विवाह की आयु १०८ 


१३. मनुस्मृति मे क्रृषि, देव, पितर, गन्धर्व, असुर, राक्षस, पिशाच, दस्यु, आर्य- 
अनार्य ११०, १५. मनु ओर खेद ।१९ । 


चतुर्थ अध्याय -- 

१. मनुस्मृति में अध्याय विभाजन अमोलिक १२०, मनुस्मृति के प्रकरण 

३. मनुस्मृति में वर्णाश्रमघमों के वर्णन की पदति १२५ । | 

पंचम अध्याय - महर्षि दयानन्द और मनुस्सति_ 
मनुस्मति का गोरववर्घन १२७, २. महर्षि के अर्था एवं भावों का ग्रहण १२८ 

3. सर्वप्रथम प्रक्षेप-निदेशक १२९, ४. महर्षि के श्लोको का प्रक्लेपान्तर्गमन १३० । 


प्रथम अध्याय 


[ मनुस्मति - महत्ता, रचयिता, काल एवं आद्यरूप ] 
१. मनुस्मति की महत्ता एव प्रभाव 


भारतीय साहित्य में मनुप्रोक्त स्मृति का 'मनुस्मृति' 'मनुस॑हिता' 'मानवधर्मशास्त्र' 'मानवशास्त्र 
आदि कई नामो' से उल्लेख आता हे । मनुस्मृति भारतीय साहित्य मे सर्वाधिक चर्चित धर्मशास्त्र हे 
क्योकि अपने रचनाकाल से ही यह सर्वाधिक प्रामाणिक, मान्य एवं लोकप्रिय ग्रन्थ रहा हे । 
स्मृतियों में इसका स्थान सबसे ऊचा है । यही कारण है कि परवर्ती काल में अनेक स्मृतियां प्रकाश 
में आयीं किन्तु मनुस्मृति के प्रभाव के समक्ष टिक न सकी, अपना प्रभाव न जमा सकी; जबकि 
मनुस्मृति का वर्चस्व आज तक बना हुआ है । 

मनुस्मृति एक विधि-विघानात्मक शास्त्र हे! इसमें जहां एक ओर वर्णाश्रम धर्मों के रूप में 
व्यक्ति एवं समाज के लिए हितकारी धर्मों, नेतिक कर्त्तव्यों, मर्यादाओं, आचरणों का वर्णन हे, वहाँ 
श्रेष्ठ समाज-व्यवस्या के लिए विधानो' = कानूनों का निर्धारण भी है, और साथ ही मानच 
को मुक्ति प्राप्त कराने वाले आध्यात्मिक उपदेशों का निरूपण है । यो कहिये कि यह भौतिक एवं 
आध्यात्मिक शिक्षाओं का मिला-जुला अनूठा धर्मशास्त्र हे । इस प्रकार यह व्यक्ति एवं समाज के 
लिए धर्मशास्त्र एवं आचारशास्त्र हे, तो साथ ही सामाजिक व्यवस्थाओ' को सुचारु रूप मे रखने के 
लिए 'संविधान' भी हे । 

मनुस्मृति को इतना अधिक महत्त्वशाली, संम्मान्य तथा लोकप्रिय बनाने वाले कारणों मे जहा 
इसके व्यक्ति और समाज के लिए हितकारी, व्यावहारिक एवं युक्तियुक्त विधि-विधान हैं, वहाँ 
इसकी प्राचीनता एवं वेदानुकुलता भी उल्लेखनीय कारण हैं । सर्वप्राचीन, सर्वाधिक मान्य और श्रेय 
होने से वेद ही समस्त भारतीय साहित्य के. मूलख्रोत हें तभी तो मनु ने भी वेलें को ही प्रधानरूप से 
अपनी स्मृतिं का आधार बनाया है । उनकी दढ मान्यता हे कि -- 

वेदोर्िलो धर्ममूलम्‌'' [मनु २। ६] 
अर्थात --वेद ही धर्म के मूलाधार हैं । 
` मन्त्रार्थो के साक्षात्द्रष्टा त्माषे-मुनियो ने वेदों के मौलिक सिद्धान्तों को समझकर ही वेदांग 
अहिमण, दर्शन, धर्मशास्त्र आदि ग्रन्थों की रचना की, जिससे मानव, ज्ञान को प्राप्त करके अज्ञान को 
छोड़कर अपने चरमलक्ष्य मोक्ष को प्राप्त कर सके । मनु ने भी मनुस्मति में:वर्णों एवं आश्रमधर्मों के- 
रुप में व्यक्ति एवं समाज के लिए हितकारी धर्मॉ-कर्तव्यो. विधानों का वर्णन वेद के आधार पर ही 
किया है' और धर्म जिज्ञासा में वेद को ही परम प्रमाण माना हे -- 
' 'घर्मजिज्ञासमानाना प्रमाण परम' श्रुति :'' (मिनु. २।१३| 

अर्थात - धर्म की जिज्ञासा रखने वालों के लिए वेद ही परम प्रमाण है । उसी से धर्म-अधर्म का 
निश्चय करें । | | 

मनु की वेदों के प्रति गहन श्रद्धा हे । वे वेदों को अपोरुषेय. मानने हैं ।२ क्योकि बेदज्ञान 


है २ । ८- ९ | | हि 
२ ' 'विधानस्य स्वयम्भुव: । अचिन्त्यस्पाप्रमेयस्य.. . 


२ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

अपौरुषेय होने से निर्भान्त ज्ञान हे, धर्म का मूल स्रोत है एवं परमप्रमाण है; अत: वह कुतकों रा 
खण्डनीय नहीं हे । जो कुतर्क आदि का आश्रय लेकर वेदज्ञान का खण्डन, अवमानना या निन्दा करता 
हे, उसे बे 'नास्तिक' जेसे तिरस्कारपूर्ण शब्द से सम्बोधित करते हैँ- 


ते सवर्थिष्वमीमास्ये ताध्यां धर्मो हि निर्बभौ । । 
योऽवमन्येत ते मूले हेतु शास्प्राञ्रयाद्‌ दिज : । 
स साधुभिर्षष्ठिष्कार्यो नास्तिको घेदनिन्दक: ।। [मनु. २।१०-११] 


अर्थात - श्रुति ओर स्मृतिग्रन्यों की किसी भी अवस्था में आलोचना नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
उन्हीं से धर्म की उत्पत्ति हुई हे । वही घर्म के मूल स्रोत हैं । जो व्यक्ति तर्कशास्त्र का आश्रय 
लेकर कुतर्क आदि से उनकी अवमानना-निन्दा करता हैतो साधु-श्रेष्ठ लोगों को चाहिए कि उसे 
समाज से बहिष्कृत कर दें; क्योकि वेद की निन्दा करने वाला वह व्यक्ति नास्तिक है । 


मनुस्मृति को गौरव प्रदान कराने वाले कारणों में यह कारण भी विशेष स्थान रखता है कि मनु 
अपने समय के एक प्रख्यात, तत्त्वद्रष्टा, धर्मवेत्ता मृषि थे और अपने समय में धर्मनिष्ठ, न्यायकारी 
प्रजाप्रिय शासक रहे थे । इसका प्रमाण मनुस्मृति की भूमिका में उल्लिखित वचनो से मिलता है । 
जिज्ञासु ऋषियों ने धर्मज्ञान के लिए महर्षि मनु को चुना, क्योंकि अपने समय के वही एकमात्र 
अधिकारी एवं विशेषज्ञ विद्वान्‌ थे, जो धर्मों को यथार्थरूप में बतला सकते वे । धर्मों के मूलस्रोत 
अपौरुषेय अचिन्त्य अपरिमित ज्ञान वाले वेदों के ज्ञाता और उनमें निदिष्ट धर्मा के ज्ञाता केवल मनु 
ही हें, ऐसा ऋषियों ने अनुभव किया? । निश्चय ही मनु 'अमितोजा' = अत्यधिक ज्ञानशक्ति से 
सम्पन्न व्यक्ति थे ४ इस बात से भी उनकी अगाध विद्वत्ता का' संकेत मिलता हे कि उन्होंने 
धर्मप्रवचन का अधिकार केवल उन्हीं विद्वानों को दिया है ''जिन्होंने पूर्ण ब्रहमचर्यपालन करते हुए 
घर्मपूर्वक सांगोपांग वेद पढ़े हें और जिन्होंने वेदार्थाँ का प्रत्यक्ष किया हे, वे ही धार्मिक और परोपकारी 
विद्वान धर्मनिर्णय करने के अधिकारी हैं“ । उन्हीं के वचन और आचरण धर्म में प्रमाण माने जा सकते 
हें ।५ जो व्यक्ति धर्मनिर्णय में केवल उपर्युक्त विद्वानो' को ही प्रमाण मान रहा हे, वह स्वयं विशिष्ट 


विद्वान अवश्य रहा होगा, फिर ऐसे अधिकारी विद्वान दारां प्रोक्त घर्मशास्त्र की प्रामाणिकता और 
महत्ता को कोन नहीं स्वीकार करेगा ? 


यही कारण हैं कि समस्त भारतीय साहित्य में मनु के वचनो को आदर की दृष्टि से देखा गया है 
और प्रामाणिक माना हे । यहाँ कुछ भारतीय एवं भारतीयेतर उदाहरण प्रस्तुत किये जाते हैं, जिनसे 
मनुस्मृति की महत्ता, प्रामाणिकता, प्रभावशालिता एवं लोकप्रियता का निश्चय आसानी से किया 
जा सकता हे । 


३. ''भगवन्‌ . . . धर्मान न: वक्तुमर्हसि । । स्वमेको$ष्दयस्य सर्वस्य विघानस्य स्वयंभुव : । अचिन्त्यस्या- 
प्रसेयस्य कार्यतत्वार्यवित्प्रभो । । मनु १।२-३ ।। 

४. ''स ते: पष्टस्तया सम्यक्‌-अभितोजा'' ।। मनु. १।४ ।। 

५. ''य॑ शिष्टा ब्राहमणा च्यु : स घर्म: स्वादशकित : । । धर्मेणाधिगतो येस्तु बेद : सपरिषृंहण : । ले शिष्टा 
ज्ञाहमणा लेया: ब्रुतिप्रल्यक्षहेलल : । । मनु. १२।१७८-१०९ ।। 

६. १२।११३. १०६. ११०-११२ ।। 


प्रथम अध्याय _ 


क) भारत में मनुस्मृति का प्रभाव एवं महत्त्व 

मनुस्मति का आयरूप क्या था, इस विषर्य में आगे इसी अध्याय में विचार किया जायेगा । यह 
#“चयपूर्वक कहा जा सकता है कि मनु के धर्मशास्त्र का अस्तित्व वैदिक काल से ही रहा हे । इसकी 
[ष्ट कई सहिताग्रन्थों, ब्राहमणग्रन्यो में लगभग एक जैसे रूप में पाये जाने वाले निम्न वाक्य से हो 
सती हे 

मनुर्वै यत्किव्थावदत्‌ तद्‌ भेषजम्‌ 

व्यात्‌ - मनु ने जो कुछ कहा है, वह मानवो के लिए मेषज = औषध के समान कल्याणकारी 
(व॑ गुणकारी है । 

ब्राहमणग्रन्यों का यह वचन यह सिद करता है कि उस समय मनु के धर्मशास्त्रे को प्रामाणिक माना 
गता था । घर्मनिश्चय में उसका सर्वाधिक महत्त्व था । एक ही रूप में कई ग्रन्थों में पाया जाने वाला, 
पह वाक्य इस बात की ओर भी इंगित करता है कि मनु का धर्मशास्त्र उस समय इतना लोकप्रिय हो 
रुका था कि वह औषध के तुल्य हितकारी, गुणकारी के रूप में स्वीकृत था । तमी तो उसके विषय में 
पह उक्ति भी प्रसिद्द हो चुकी थी। 

निरुक्तशास्त्र में महर्षि यास्क ने दायभाग में पुत्र और पुत्री के समान अधिकार के विषय में किसी 
[चीन ग्रन्थ का श्लोक उद्दत करके मनु के मत का उल्लेख किया हे" । मनु का यह समानाधिकार 
पम्बन्धी मत प्रचलित मनुस्मृति के ९।१३०, १९२, २१२ श्लोकों में वर्णित हे' । इससे भी मनु के 
वनों की विशेष प्रामाणिकता और महत्ता का अनुमान लगाया जा सकता हे । 
. वाल्मीकि रामायण में, वालि और सुग्रीव के परस्पर युद्ध के अवसर पर राम दारा बालि का वध 
हैये जाने पर घायल वालि राम के इस कृत्य को अनुचित एवं अघर्मानुकूल ठहराता हे । तब राम 
बपने इस कृत्य का औचित्य सिद करने के लिए मनुस्मृति के वचनो' का सहारा लेते हैं और दो 
क उद्दत करके अपने कार्य को घर्मानुकूल सिद्व करते हैं ।० बे दोनों श्लोक प्रकरीलित मनुस्मृति में 
किंचित पाठान्तर से ८ । ३१६, ३१८ में पाये जाते हैं । इन वचनों से भी ज्ञात होता है कि उस 
पमय मनुस्मृति को धर्मनिश्चय में अत्यधिक प्रामाणिकता, प्रसिदि, मान्यता और महत्ता प्राप्त थी । 

महाभारत में अनेक स्थलों पर मनु को विशिष्ट प्रामाणिक स्मृतिकार के रूप में वर्णित किया 
है” । महाभारत के निम्न श्लोक से ज्ञात होता है कि उस समय मनु के वचनों को कुतर्क आदि के 
वरा अकाट्य मांना जाता था -- 

पुराण मानवो धर्म: सांगोपांगचिकिस्सक :।। | 
आझासिद्वानि सत्वारि, न इन्सव्यानि हेतुभि : ।। (महा.) 


# तेति सं. २।२।१०।२; ३।१।९।४ ।। सां. क्र. २३।१६।७॥।। 
€ निरु. ३।४ ।। अर्थ सहित श्लोक दष्टव्य है, -- मनु. का. पु. प्रथम अध्याय 'मनु कालनिर्णय' शीर्षकान्तर्गत 
९ धथेवात्मा तथा पुत्र: पुत्रेण दुहिता समा । । 
वस्यासात्मनि तिष्ठन्स्या कथमन्यो घन' हरेत्‌ ।॥९।११० ।| 
- जेसी अपनी आत्मा हे, वेसा ही पुत्र होता है, और पुत्र के समान ही पुत्री,होती है ; उस आत्मारूप पुत्री के रहते हुए कोई कुसरा 
जन को कैसे ले सकता हे, अर्थात पुत्र के साथ पुत्री भर घन की अधिकारिणी होती है । । द्रष्टव्य, मनु. ९।१९२, और २१२ थी ।। 
(0४. किष्कि. १८।३०, ३२ ।। अर्थसंहित श्लोक द्रष्टव्व हे -- मनु. का. पु. प्रथम अध्याय, 'मनुस्मृति एळकिर्गवृ 
. शैर्षकान्तर्गत । 
४. महा. आदि. ७३।८५ ।। शान्ति. ३६॥३ ।। शान्ति, ५६।३३; ११८॥२६; १२१।१०, १२; २०१।२२-३३ 
३३५॥४४, ४६ आदि ।। 


डे मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
: खर्षीत -- पुराण'२ अर्थात ब्राहमंत्र ग्रन्थ, मनु “दारा प्रतिपादित धर्म, सांगोपांग चिकित्सक 
थार्मिक विद्वानों की आज्ञा से सिद कार्य, इन चारों का हेतुशास्त्र का आश्रय लेकर कुतर्क आदि क्षर 
खंडन नहीं करना चाहिए । 
आचाय बृहस्पति ने तो अपनी स्मृति में स्पष्ट शब्दों मे मनुस्मृति को सर्वोच्च स्मृति घोषिर 
किया है। उसकी प्रामाणिकता, महत्ता की उद्घोषणा और उसकी प्रशंसा करते हुए वे कहते है 


बेदार्थोपनिबदत्वांत प्राघान्यं हि मनो: स्मतम । 
मन्वर्थविपरीता तु या स्मति: सा न शस्यते ।। 
तावच्छास्त्राणि शोभन्ते तर्कव्याकरणानि स । 
धर्मार्थमोक्षोपदेष्टा झनुर्यावन्ने दृशयते । ।( वृ स्मृति संस्कारखण्ड १३-१४) 
अर्थात --वेदार्थों के अनुसार रचित होने के कारण. सब स्मांतियो' में मनुस्मृति ही सबसे प्रधान एव 
प्रशंसनीय हे । जो स्मृति मनु के अर्थ के विपरीत है, वह प्रशंसा के योग्य अथवा ग्राहय नहीं है । 
तर्कशास्त्र, व्याकरण आदि शास्त्रों की शोभा तमी तक है, जब तक घर्म, अर्थ, मोक्ष का उपदेश देने 
वाला मनु नहीं होता अर्थात मनु के उपदेशों के समक्ष सभी शास्त्र निस्तेज, प्रभावहीन प्रतीत होते हें । 
अतिरिक्त अन्य भी अनेक प्रसिद्र लेखक-व्याख्याकार हुए हैं,जिन्होंने अपने मत के समर्थन ' 
, में या अपनी मान्यता की पुष्टि के लिए मनु के वचनों को उद्दत किया है और इस प्रकार अपने ग्रर्न्थ 
का गौरव बढ़ाया हे । 
बोद महाकवि अश्वघोष ने, जो राजा कनिष्क का समकालीन था, जिसका कि समय प्रथम शताब्दी 
माना जाता हे, अपनी 'वज्रकोपनिषद्‌' कृति में अपने पक्ष के समर्थन में मनु के श्लोको' को उद्दत किया 
है । विश्वरुप ने अपने यजुर्वेदभाष्य और याज्ञवल्क्य स्मृति भाष्य में मनु के अनेक श्लोको' को उद्दत 
किया है । शंकराचार्य ने वेदान्तसूत्रभाष्य मे' मनुस्मृति के पर्याप्त उद्दरण दिये हॅ ।'* ५०० ई. में 
जैमिनि सूत्रों के माष्यकार शबरस्वामी ने अपने भाष्य में मनु के अनेक वचनों का उल्लेख किया है । 
याक्षषल्क्य स्मृति के एक अन्य भाष्यकार विज्ञानेश्वर ने याज्ञ०स्मृति के श्लोकों की पुष्टि के लिए मनु 
के श्लोकों को पर्याप्त संख्या में उद्दत किया हे'* । गोतम, वशिष्ठ, आपस्तम्ब, आश्वलायन, जेमिनि, 
बोधायन आदि सूत्रग्रन्यो में भी मनु का आदर के साथ उल्लेख है ।'* आचार्य कौटिल्य ने अपने 
अर्थशास्त्र में बहुत-सें स्थलों पर मनुस्मृति को आघार बनाया है, और कई स्थलों पर मनु के मतों का 
उल्लेख किया हे ।' इनके अतिरिक्त भी बहुत सारे ऐसे ग्रन्थ हैं, जिन्होंने अपनी प्रमाणिकता ओर 
गौरव बढ़ाने के लिए अथवा मनु के मत को मान्य मानकर उद्धत किया हे ।'° 
अठारहवी' शताब्दी मे मनुस्मृति को सर्वाधिक महत्त्व आर्यसमाज के प्रवर्तक महर्षि दयानन्द ने 


१२. मिक्स ४॥१९ में पुराण शब्द का निर्वचन करते हुए कहा हे --''पुरा नव॑ मवतीति' अर्थात जो पहले नया थ, अब नहीं । 
इस प्रकार पुराण शब्द ब्राहमण आदि ऐतिहासिक ग्रन्थों का वाचक हे । इसी के आघार पर बाद में ऐतिहासिक ग्रन्थें का 'पुराण 
नाम रखा गया । वहाँ पुराण शब्द से १८ पुराणों का ग्रहण नहीं करना चाहिये । 

विश्वरूप कक्ष स्मृ.भाष्य १।४४ ॥। वेदा. सू. भाष्य १। ३ ।२८, ३६; २।१।१, ११; ३।१।१४; ३।४।३८; ४।२।६ ।। 

४. याज्ञ. स्मृ. १।७, ५३, ६२, ६८, ७२, ७९; ८०; २।१, २, ५, २१, २६ आदि ।। 

५. गौ. थ. २१।७॥। वासि. थ. १।१७ ।। आवःःसः ककव १ ।। आप, प्रो. ३।१०।३५ ।। 8॥१।७ ।। आश्व. श्री 

| ६।७।२; १०।७।१ ।। जे. गृ. १।२४.।। थी. थ ४११।१४, छ 

द. कौ. अर्थ, प्र. १।अ. १.।। प्र. १०।अ. १४ ।। 
७. जैसे कि स्मतिचन्दिका, निर्णयसिन्धु, संस्कारमयूख, श्रीमद्भागवत,» शनडेमसन्न--अलतेमादि आठि--- 


प्रथम अध्याय द्‌ 


दिया । तम्होने केवल मनुस्मृति को ही आर्ष एवं प्रामाणिक धर्मशास्त्र घोषित किया और अपने 
'मन्तव्यो' का आघार अंनांया । उन्होने अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति के लगभग ५१४ श्लोकों यो 
एलोकखण्डो' को प्रमाणरूप में उद्दत किया. है । 
इनके अतिरिक्त ऐसे भी बहुत सारे ग्रन्थ मिलते हैं जिनमें किसी अन्य ग्रन्थ के. ऐसे. वचन उद्धृत हैं. 
जिनमें कि मनु के मत का उल्लेख हे, या मनु के नाम से कोई मान्यता निर्दिष्ट है । यद्यपि इनमें बहुत 
से श्लोक ऐसे भी हे,जो न तो वर्तमान मनुस्मृति में मिलते हैं और न अन्य किसी स्मृति में । यह भी 
संभव हे कि अपने पक्ष की पुष्टि के लिए लोगों ने मनु के नाम से स्वय' ही श्लोक रच लिये हों । यहां 
इस विवाद में न पड़कर केवल इतना कहना ही प्रासंगिक होगा कि इन सब बातों से मनु के एकछत्र 
प्रमाव का संकेत अवश्य मिलता है । 
प्राचीन काल से मनुस्मृति के अनुकूल आचरण को मी प्रतिष्ठा सूचक माना जाता रहा हे । वलमी 
के राजा धारसेन का एक शिलालेख उपलब्ध हुआ है, जो ५७१ ई. का हे । उसमें उस राजा को मनु 
हे धर्मनियमों का पालनकर्ता कहकर उसकी विशेषता बतलायी गयी हे । 
सभी स्मृति-ग्रन्यो एवं धर्मशास्त्र में प्राचीनकाल से लेकर अब तक. सर्वाधिक टीकाएं एवं भाष्य 
मनुस्मृति पर ही लिखे गये हें और अब मी लिखे जा रहे हें । यह भी मनुस्मति की सर्वोच्चता एवं 
पर्वाधिक प्रभविष्णता का द्योतक हे ।९ 
आजकल भी पठन-पाठन, अघ्ययन-मनन में मनुस्मृति का ही सर्वाधिक प्रचलन है । हिन्दू कोड 
बिल एवं संविधान का प्रमुख आधार मनुस्मृति को माना जता है । आजकल भी न्यायाऊ५ में न्याव 
' दिलाने में मनुस्मृति का महत्वपूर्ण योगदान रहता हे । सामाजिक तथा राजनीतिक व्यवस्थाओ के 
पसंग में मनुस्मृति का उल्लेख अनिवार्यरूप से होता हे और इससे मार्गदर्शन मी प्राप्त किया जाता 
है। 


छा) विदेशों में मनुस्मति का प्रभाव 
. भारत ही नहीं अपितु विदेशों में भी मनुस्मृति का प्रभाव रहा हे और इसे महत्त्व मिला है । 
'झ्पादीप के एल शिलालेख में मनु का निम्न श्लोक उद्धत मिलता है -- 
विस बन्धुर्वय : कर्म विद्या मवति पञ्यमी । 
एसानि मान्यस्थानानि गरीयो. यच्चदुसरम्‌ ।। [२ | १३६] 
बालि; स्याम और जावा के विधान मनुस्मृति से पर्याप्त साम्य. रखते हैं.। वर्मा का 'घम्मथट्‌ 
(स्मृति से ही प्रेरित प्रतीत होता है । नेपाल का विधि-विधान, आचार, मनुस्मृति का.ही अनुकरणं 
हाता है । 
फिलिपीन द्वीप के नये लोकसभा भवन के सामने उस देश की संस्कृति के निर्माण में 
ब्रधारभूत योगदान देने वाले चार व्यक्तियों की मूर्तियां उत्कीर्ण की गयी हैं, जिनमें एक महर्षि मनु 
बै है । 
¦ इस प्रकार मनु और मेनु के शास्त्र का महत्त्व एवं प्रभाव देश-विदेश में प्राचीन काल से लेकर 
बजतंक अल्पाधिक रूप में सदेव रहा है । उक्त विवेचन से यह भी स्पष्ट हो गया है कि स्मृतिग्रन्थो 
ग धर्मशास्त्रो में मनुस्मृति ही सर्वाधिक प्रामाणिक, प्रभावशाली, लोकप्रिय एवं मान्यताप्राप्त ग्रन्थ 
|... 


(८ मेधातिथि से लेकर अच तक-लगभग दस संस्कृत भाष्य उपलब्ध हे और संविच्त तथा पूर्ण मनुस्मृति पर कुल मिलाकर लगभगे 
; तौस हिन्दी टीकाएं उपलब्ध हँ । 


६ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

मनुस्मृति अपनी अनेक विशेषताओं के कारण सर्वोच्च स्थान को प्राप्त कर पायी हे । किन्तु खेद के 
साथ कहना पड़ता है कि आज ऐसे उत्तम और प्रसिद धर्मशास्त्र का पठन-पाठन क्षीण होता जा रहा 
हे । इसके प्रति लोगों के मन में अश्रदा की भावना घर करती जा रही हे । इसका कारण 
है -- 'मनुस्मृति में प्रक्षेपो की भरमार होना' । प्रक्षेपों के कारण मनुस्मृति का उज्ज्वलरूप गन्दा एवं ` 
विकृत हो गया है । परस्परविरुद, प्रसंगविरुद्ध एवं पक्षपातपूर्ण वर्णनो से मनुस्मृति की गरिमा 
विलुप्त हो गई हे । एक महान्‌ तत्त्वद्रष्टा ऋ्रषि के अनुपम शास्त्र को प्रक्षेपकर्ताओ ने विविध प्रक्षेपो से 
दूषित. करके न केवल इस शास्त्र के साथ, अपितु महर्षि मनु के साथ भी अन्याय किया हे । 


न्न 


प्रथम अध्याय ७ 
२. मनुस्मति का मूल प्रवक्ता कोन ? 


अतिप्राचीन काल से अध्यावधि पर्यन्त भारतीय वाङ्मय, संस्कृति-सभ्यता, धर्म, आचार-व्यवहार, 
कानून, पठन-पाठन आदि प्रत्येक क्षेत्र पर अपना न्यूनाधिक प्रभाव बनाये रखने वाले मनुस्मृति या 
मानवधर्मशास्त्र जैसे विशिष्ट ग्रन्थ का मूल प्रवक्ता या रचयिता सम्बन्धी प्रश्‍न आज विवादों शंका- 
संदेहों के भंवर में फंसा हुआ हे, यह आश्चर्य की बात हे । यद्यपि इस विवाद के बीज पूर्वकालीन: 
साहित्य में भी पाये जाते हैं, किन्तु आधुनिक अनुसन्धान ने इसे वक्ष का रूप दे दिया तथा लेखकों ने 
अपनी-अपनी ऊहाओं, कल्पनाओ, अटकलों से इसे विवादास्पद बना दिया । | 
मनुस्मृति में हुए प्रक्षेप भी इसमें प्रमुख कारण हैं, अत : आज इस बात की. अति-आवश्यकता है 
कि प्रक्षेपो का अनुसन्धान, निर्धारण करके उसके पश्चात मनुस्मृति सम्बन्धी प्रश्नो पर विचार किया 
जाये । तभी निर्भान्त निष्कर्ष निकल सकते हें ।** मनुस्मृति के मूल रचयिता या प्रवक्ता के सम्बन्ध 
में इस समय चार मत प्रचलित हैं -- 
. मनुस्मति के मूल रचयिता या प्रवक्ता स्वायम्भुव मनु हैं । 
. मनुस्मति वैवस्वत मनु दारा प्रोक्त या रचित है । 
. मनुस्मृति भुगुप्रोक्त हे । 
. मनुस्मति ब्रहमाप्रोक्त हे । 


७८ 60 OH 


आगे इन सभी मतों के पक्ष-विपक्ष पर सप्रमाण और प्रक्षिप्त श्लोकों की विवेचनापूर्वक विचार 
किया जाता हे । 


१. मनुस्मृति के प्रवक्ता -- स्वायम्सुव मनु 

अधिकांश विचारक इस मत से सहमत हैं कि मनुस्मृति का मूल प्रवक्ता मनु है और वह भी 
स्वायम्भुव मनु ही है । में भी इसी निष्कर्ष पर पहुंचा हुं । इस सम्बन्ध में प्राप्त सामग्री के आंधार 
पर दो प्रकार से विचार किया जा सकता है -- क. अन्त :साक्ष्य के आधार पर, और ख. बाहयसाक्ष्य 
के आघार पर । प्रथम अन्त :साक्ष्य को ही लेते हैं -- 


क. अन्त :साधय के आधार पर 


अन्त :साक्ष्यों पर विचार करते समय पहले मनुस्मृति की रचनाशैली को समझना आवश्यक 
है । 


१. मनुस्मति की शैली -- मनुस्मृति के अध्ययन से ज्ञात होता है कि मनुस्मृति की 
रचनाशैली 'प्रवचनशैली' हे, अर्थात मनुस्मृति मूलत : प्रवचन हैं । बाद में मनु के शिष्यो ने उनका 
संकलन करके उसे एक शास्त्र या ग्रन्थ का रूप दिया है । मनुस्मृति के भूमिकारूप, प्रथम अध्याय के 
पहले चार श्लोकों के मनुम्‌ ..... अभिगम्य महर्षय: ..... वचनमब्रवन्‌ 
[ १।१ ], ' 'भगवन्‌ सर्ववर्णानां ..... धर्मान्नो वक्तुमर्हसि" ' [ १।२ ], ` त्वमेको 
हास्य सर्वस्य .... . कार्यतत्त्वार्थवित्‌ प्रभो'' [ १.।३] '' प्रत्युवाच ..... महर्षीन्‌. 


1१९. लेखक ने मनुस्मृति के प्रक्षेपों का अनुसन्धान करके अन्त :साकयसिठ सात मानदण्डों के आधार पर उनका निर्चारण किया है । 
इस विषय में अधिक जानकारी के लिए द्र्टव्य है --मनु. का. पु. दवितीय अध्याय एव' सम्पूर्ण मनुस्मृति में उन-उन श्लोकों 
पर समीक्षा । 


द मनुस्प्तति का पुनर्मूल्यांकन 

श्रयताम्‌ इति'' [ १।४ ] आदि वचनों से ज्ञात होता हे कि अपने मूलरूप में मनुस्मृति महर्षियों 
की जिज्ञासा का दिया गया उत्तर हे, जो प्रवचनरूप में हे । ये सभी श्लोक और विशेषरूप से ''स 
तै: पष्ट: '' [१।४ ] पदप्रयोग यह सिद्व करता हे कि इसे बाद में अन्य व्यक्ति ने संकलित 
किया है । यह प्रवचनो' के रूप में सुना-सुनाया गया है, इसी कारण इसके प्रत्येक प्रसंग के प्रारम्भ या 
अन्त अथवा दोनों स्थानों पर सुनने-सुनाने वाली क्रियाओं का प्रयोग हे, यथा --' वक्तुमर्हसि 

[१।२], 'श्रयताम्‌' [१।४], 'तत्तया वोऽभिधास्यामि' [१।४२], 'एषा 
समासेन प्रकीर्तिता .. . वर्णघर्मान्निबोधत' [१।१४४ (२।२५ ], एच प्रोक्त . . . 
कर्मयोगं निबोधत' [२।४३ (६८)], 'स्त्रीविवाष्टान्निबोधघत' [३।२०], 
'एदद्रोऽभिष्टितं . . . श्रयतामिति' ` [३।२८६], 'एषोदिता' [४।२५९], 
"प्रवक्ष्यामिः [५।५७], व: प्रोक्त: . . . श्रृणुत निर्णयम्‌" | ५।११० |], 'उक्त्तो 
बः . . . धर्मान्निबोधत' [५।१४६ ], 'एष खो$मिहित : . . . राज्ञां धर्म निबोधत' 
[६1९७ ], 'राजघर्मान्‌ प्रवक्ष्यामि [७।१], 'तत्तद्वो$हं प्रवक्ष्यामि' [७1३६ |, 
'एष उकत:' [८।४०९], 'दायभागं निबोधत' [९।१०३ |, 'एषो$रिल: 
उक्त :' [९।३२५], एष: कीर्तितः: . . . पर॑ प्रवक्ष्यामिः [१०१?१३१ |, 
'लान्वोऽ भ्युपायान्‌ वक्ष्यामि [११।२१०], 'एष वोऽभिहित: . . . ईम॑ निबोधत' 
[११।२२६], 'समासेन वश्यामि' [१२।३९], 'इदं निबोधत' |१२।८२ | 
आदि । 

ओर मोलिक'संकलन वही.कहाता है जो मूलप्रवक्ता की बातों का यथावत रूप में संकलन किया गया 
हो । 

यह भी ध्यान देने की बात है कि सम्पूर्ण मनुस्मृति में प्रारम्भ से अन्त तक कहने-सुनाने की 
क्रियाओं में उत्तम पुरुष का प्रयोग हे --' अभिधास्यामि [१॥४२], ' प्रवक्ष्यामि” 
[५॥५७ ], ' राजधर्मान प्रवक्ष्यामिः [७।१], 'अह प्रवक्खमि' [७।३६], पर 
प्रवक्ष्यामि' [१०।१३१], 'वक्ष्यामि' [११।२१०], 'समासेन वक्षयामि' 
[१२।३९], आदि । 
इस शैली की पुष्टि निरुक्त में वर्णित इस तथ्य से भी होती है कि अत्यन्त प्राचीन काल में 

साक्षात्कृतधर्मा ऋषियों द्वारा प्रवचनों, उपदेशों के माध्यम से ही शिक्षा दीं जाती थी । और वह शिष्य- 
परम्परा के रूप में सुरक्षित रहती थी, लिपिबद्व ग्रन्था को पढ़ाकर नहीं । लिपिबद्ध ग्रन्थों के माध्यम 
से विद्याओं की शिक्षा की परम्परा पर्याप्त समय पश्चात आयी. जब लोग उपदेशग्रहण करने में आलस्य 
उदासीनता ओर उत्साहहीनता प्रदर्शित करने लगे” । महर्षि दयानन्द की मान्यता के अनुसार 
सूर्यवंशी राजा इक्ष्वाकु के समय उपदेशों को लिपिबद्ध करने की परम्परा प्रचलित होने लगी थी । 
इस प्रकार हम कह सकते ह -- 
“मनुस्मृति की प्रवचन शैला, १।१-४ श्लोकों में वर्णित घटना -- जिसमें कि महर्षि लोग 
केवल मनु के पास धर्मजिज्ञासा लेकर आते हें और फिर मनु ही उनका उत्तर देते हैं, तथा सम्पूर्ण 
मनुस्मृति में प्रारम्म से अन्त तक मनु दारा १।४ से प्रारम्भ की गई कहने-सुनाने की क्रियाओं 
२०. ` ' साक्षात्कृतधर्माण ऋषयो जभूवु :, से वरेभ्यो साकात्कृतधर्णभ्य उपदेशेन मन्त्रान्‌ संप्रादु: । उपदेशाव 


न्लायन्तोऽवरे जिल्मग्रहणायेम' प्रम्यं समाध्यासिचुर्वेद॑ स जेदांगानि च+' ` [ निरु. १।१९] 
२१. उपदेश मञ्जरी, नवम उपदेश, पृ. ६२ । 


प्रथम अध्याय . १ 
का उत्तमपुरुष एकवचन मे' प्रयोग, ये बातें यह सिद करती हैं. कि मनुस्मृति का प्रवक्ता मनु ही है । 
यहां प्रसंगवश १।१-४ श्लोकों से सम्बन्धित शंका का समाघान करना भी आवश्यक है । कुछ 
लोगो का कथन है कि मनुस्मृति की भूमिका रूप ये श्लोक मौलिक श्लोकों के रूप मे परिगणित नहीं 
किये जाने चाहियें क्योंकि ये मनुप्रोक्त नहीं हें, और न ही इन्हें प्रामाणिक मानना चाहिये । 
_ इसके उत्तर में कहा जा सकता हे कि यद्यपि १-४ श्लोक मनुप्रोक्त श्लोकों की भांति मौलिक नहीं: 
है»तथापि ये, शैली, घटना और प्रश्‍न के आधार पर मौलिक ही स्वीकार किये गये हैं, क्योंकि! भूमिका 
"के रूप में इनका उल्लेख हे । (१) मनुस्मृति की शैली से यह विदित होता हे कि मनु के भावों (जो 
प्रवचन के रूप में थे) का संकलन भृगु या किसी अन्य शिष्य ने किया हे । संकलयिता ने इम श्लोकों 
के द्वारा मनु के पास महर्षियों के आने की घटना और उनके प्रश्नका भूमिका के रूप मे उल्लेख किया 
हे । (२) घटना मौलिक है । (३) प्रश्‍न भी मौलिक हे, अत : संकलन-शैली के अनुसार ये श्लोक 
मोलिक ही माने जायेंगे । जेसा कि कुछ टीकाकारो ने पांचवें श्लोक से मौलिक मनुस्मृति का प्रारम्भ 
माना है, उनका यह विचार प्रान्तिपूर्ण है । मनुस्मृति संकलित शैली का ग्रन्थ है, इस दृष्टि से ये चारो 
श्लोक मौलिक संकलितरूप मै ही हैं । 
यहाँ यह भी स्पष्ट कर देना उपयोगी होगा कि इस शैली के आधार पर टीकाकारों ने उन सभी 
श्लोको को मौलिक मान लिया हे,जिनमे' मनु के नामपूर्वक वर्णन हे । (महर्षिमनुना भृगु 
१।६० ।। 'उक्तवान्‌ मनु: १।११८।। मनुना परिकीर्तिस १।१२६ ।। 
'भनुरक्षवील'। ८।३३९ ।। आदि) । उनका कहना हे कि मनु के भावो के आधार पर मृगु ने 
मनुस्मृति को रचा हे, अत : इस प्रकार के श्लोक असंगत नहीं लगते । यह विचार भी प्रान्तिपूर्ण हे । 
क्योंकि, (१) मनुस्मृति, मन्‌ के भावों को लेकर रचा ग्रन्थ नहीं है, अपितु मनु के भावो का ययावत 
उसी शैली में संकलन है । (२) संकलन में मौलिक अंशों के बीच में संकलयिता की ओर से कोई 
बात नहीं कही जाती;अत : 'मनूकतवान्‌ आदि पद वाले श्लोक स॑ंकलयिता की ओर से कहे होने 
के कारण प्रक्षिप्त हैं, मौलिक नहीं । (३) १।४ में ' भ्रूयलाम्‌' कहकर मनु उत्तर देना आरम्भ करते 
हें । इस शैली से सिद्ध है कि इस श्लोक के बाद मनु के द्वारा कहे विचारों व उत्तमपुरुष की शैली के 
माध्यम से जो कथन है,वही मौछिक संकलन, है; अन्य द्वारा नामोल्लेख पूर्वक प्रदर्शित वर्णन प्रक्षिप्त 
हे । अत : उन सभी श्लोको को मूल संकलन से परवर्ती माना जाना चाहिए, जो उत्तमपुरुष की शैली 
में नहीं है। 
. प्राचीन काल से अद्यावधि पर्यन्त इस ग्रन्थ-का 'मनुस्मति' या 'मानवघर्मशास्त्र' नाम प्रचलित 
होना भी इसे मनुप्रोक्त सिद करता हे । 
यह मनु स्वायम्भुव. मनु ही हे । इस बात को मनुस्मृति में स्पष्ट भी किया है ओर विभिन्न स्थलों 
पर मनु के साथ 'स्वायम्भुव' विशेषण का प्रयोग मी किया है । 
३. प्रचलित मनुस्मृति में ्रीच-बीच में लगभग तीस स्थलों पर मनु का नामोल्लेखपूर्वक वर्णन 
है । उनमें छह स्थलों पर स्पष्टत :' स्वायम्भुव'विशेषण का प्रयोग किया हे ।२२ ये उल्लेख भी इसका 


९२. (क) स्वाय॑भुच मनु के नामोल्लेख कले स्थल -- १।३२-३६, ५८-६१, १०२ ; ६।५४ ; ८1१२७ ; ९।१५८ ।। 
(ख) केवल मनु नामोल्लेख वाले स्थल -- १।१-४, ११८, ११९, १२६ ; 818६, १५० ; ४1१०३ ; १४१ ; ८।१३५.. 
१६८, २०४, २४२, २७९, २९२, ३३९; ९।१७, १८२, १८४, २३९; १०।६३, ७८; १२।१०७, १२६ ।। 
1१7४ को खेडकर अन्य सभी श्लोक इस अनुसन्धान कार्य के आचार पर प्रक्षिप्त सिंह हुए हैं, तथापि उन्हें एकं 
-पारप्वरिक जनन्ति के समान पोषक आचार माना है। 


१० मनुस्मति का पुनर्मूल्यांकन 
प्रवक्ता स्वायंभुव मनु को ही सिद करते हैं.। 
४. निम्न श्लोकों में मनुस्मृति का रचयिता स्वायंभुव मनु को बतलाया गया हे -- 
(क) इद शास्त्रं तु कृत्वा5 सो मामेव स्वयमादितः । 
विधिवद्‌ ग्राहयामास मरीच्यादीस्त्वहठ' मुनीन्‌ । । 
स्वायम्भुवस्यास्य मनो : षड्वंश्या मनवोऽ परे।। १ । ५८,६१ ।।. 
(ख) स्वायम्भुवो मनुर्धीमानिदं शास्त्रमकल्पयत्‌ ।। १ । १०२ ।। 
यतोहि भृगु स्वायम्भुव मनु का पुत्र और शिष्य था । [१।३४-३५; ३।१९४; १२।२ ;], अत 
मृगुवचनो' में उल्लिखित मनु भी स्वायम्भुव मनु ही है, जिसको शास्त्र का कर्ता कहा हे -- 
(ग) यथेदसुक्तवान्‌ शास्त्रं पुरा पृष्टो मनुर्मया ॥ १ । ११९ ।। 
(घ) एवं स भगवान्देवो लोकाना हितकाम्यया ' 
धर्मस्य परम गुह्यं ममेदं सर्वमुक्तवान्‌ ॥ १२ । ११७ ।। 
(डः) ' 'मानवस्यास्य शार्ास्य १२ । १०७ । । 
(च) ' 'एतन्मानवं शास्त्रम्‌ मुगुप्रोकतम्‌' १२ । १२६ ।। 

यद्यपि इस अनुसन्धानकार्य के आधार पर ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त सिद हुए हैं, अत : मौलिकवत 
प्रामाणिक नहीं हे ; किन्तु फिर भी इन्हें ऐतिहासिक सन्दर्भ में पारम्परिक जनश्रुति के समान पोषक 
आधार के रूप में ग्रहण किया है । 

५. ऐतिहासिक, ब्रहमावर्त प्रदेश में स्थित बहिष्मती नगरी को स्वायम्भुव मनु की राजधानी मानते 
हें । मनुस्मृति में ब्रहमावर्त प्रदेश को धर्मशिक्षा, सदाचार का केन्द्र घोषित करके सर्वोच्च महत्त्व दिया 
गया हे [१।१३६-१३९ (२।१७-२० ] । इसी क्षेत्र में मनुस्मृति का प्रवचन-प्रणयन हुआ था । 
इससे भी मनुस्मति का रचयिता स्वायम्भुव मनु होने का संकेत मिलता हे । 


(स) बाहयसाध्य के आधार पर -- 

मनुस्मृति के अन्तर्गत प्राप्त पूर्वोक्त प्रमाणो, संकेतों के अतिरिक्त भी इस बात के बहुत से आधार 
मिलते हैं कि मनुस्मृति का प्रवक्ता स्वायंभुव मनु हे । यथा -- 

१. तैत्तिरीय आदि संहिताओं,२२ ब्राहमणग्रन्थों से लेकर अर्वाकृकालीन भारतीय वाड्मय में 
स्वायंभुव मनु ही एक धर्मशास्त्रकार या स्मृतिकार के रूप में प्रसिद हें अत : कहा जा सकता हे कि 
मनु के नाम से प्राप्त होने वाले धर्मशास्त्र का-रचयिता भी यही मनु हे । 

२. निरुक्त" में, दायभाग के प्रसंग में किसी प्राचीन ग्रन्थ का श्लोक उद्दत करके स्वायंभुव मनु 
के मत का उल्लेख करते हुए कहा है कि 'दायभाग में पुत्र और पुत्री, दोनों का अधिकार होता हॅ" । 
मनु के नाम से प्राप्त यह मतं वर्तमान मनुस्मृति में ५1१३७. १५२ श्छोकों में निर्दिष्ट हे । यह 
प्राचीन उल्लेख भी मनुस्मृति को स्वायंभुव मनुकृत सिद करता हे । 

३. महाभारत में; कई स्थलों पर स्वायंभुव मनु को एक धर्मशास्त्रकार के रूप में उदृत किया है 
और कुछ स्थलों पर उसके नामोल्लेख के सांथ उसके मत और श्लोकों को भी उदृत किया है । वे 


तैति. सं. ३।१।९।३० भै । 
२४. निरु. ३।४ ।। अर्थसहित श्लोक प्रष्टव्य 'मनुकाल शीर्षक में । 


प्रथम अध्याय. ११ 
सभी मत और श्लोक प्रचलित मनुस्मृति में पाये जाते हे । यथा -- 


(क) दुष्यन्त-शकुन्तला प्रेम-प्रसंग में आठ-विवाहो' का विषानकर्त्ता स्वायंभुव मनु को बताया 
हे २५ 

(ख) शान्ति. ३६ अध्याय में, मनु. १।१-४ श्लोकों की घटना का यथावत्‌ वर्णन करते हुए 
बताया हे कि ऋषिलोग धर्मजिज्ञासा के लिए स्वायंभुव मनु के पास पहुंचे । वहां मनुद्रारा दिये गये. 
उत्तर में कुछ श्लोक ऐसे प्राप्त होते हें जो वर्तमान मनुस्मृति में भी हैं, उनमें कोई-कोई तो यथावत हे, 
कोई किचित पाठान्तर से हे, तो कोई यथावत माव वाला है ।* 
_ (ग) शान्ति ६७।१५-३० मॅ, आदिकाल में लूटपाट, अराजकता आदि से तंग हुई प्रजा द्वारा मनु 
को राजा के रूप में वरण करने की घटना दी हुई हे । वह मनु ब्रह्मा का पुत्र हे, अत: वह भी 
स्वायंभुव मनु कौ घटना हे ।** मनु का राजा बनाने क॑ बाद प्रजा द्वारा जो करनिधांरण किया गया हे 
यथा -- 'पशु और सुवर्ण का पचासवा' माग कर देगे', यह करव्यवस्था वर्तमान मनुस्मृति ७1१३० 
मे' मिलती है ।*८ 

(घ) शान्ति. ३३५।४४, ४६ में एक धर्मशास्त्रकार के रूप में स्वायम्भुव मनु का ही वर्णन 
है ।२२ 

४. हसके अतिरिक्त महाभारत में अनेक स्थलों पर केवल मनु नाम देकर उसके श्लोक या भाव 
उद्धत फि५ हैं । उनमें से बहुत-से श्लोक वर्तमान मनुस्मृति में यथावत्‌ मिळते हें और भाव तथा 
उनका गठन भी यथावत्‌ है ।२० 

५. इसी प्रकार वाल्मीकि रामायण में राम बालि-सुग्रीव युद के अवसर पर अपने द्वारा किये बालि 
के वध को धर्मानकल ठहराते हुए मन॒ का नाम लेकर उसके दो श्लोक उद्दत करते हैं । वे श्लोक भी 


ळू रप. र्‍या 


वर्तमान मनुस्मृति में हें । १ इन उद्धरणों से यह सिद्ध होता हे एक मनुस्मृति मनुप्रोक्त हे । 

६. विश्वरूप ने याज़ स्मृति २।७३, ७४, ८३, ८५ पर भाष्य करते हुए वर्तमान मनुस्मृति के 
८।६८, ७०-७१, १०५, १०६, ३०४ श्लोकों को उद्दत किया हे । वहां मनु का नाम स्वायंभुव 
दिया गया है । 


७. विज्ञानेश्वर ने याज्ञवल्क्य स्मृति के 'मिताक्षरा' भाष्य में, शंकराचार्य ने वेदान्तसूत्र भाष्य में 
'शबरस्वामी ने जेमिनी सूत्रों के भाष्य मे, बोद महाकवि अश्वघोष ने अपनी कृति 'वत्रकोपनिषद' में 


२५.. ''अष्टावेव समासेन विवाहा धर्मत: स्मृताः . . . मनु: स्वायभुवोदुखवीत्‌ ।।, (आदि. ७३।८-९) ये 
_ वर्तमान मनुस्मृति में २।२०-२४ तक वर्णित हे ॥ . 


२६. (क) 'तेरेवमुक्सो भगवान्‌ ममु: स्वायंभुवोऽश्रवीत्‌'' । महा. शान्ति. २६।५ ।। 

(ख) यथावत श्लोक-महा. शन्ति. में २६।३५, ४६, ४७; मनुस्मृति में क्रमश; ३।११७; २।१३२ ; २।१३३ ।। 
यथावत भाव -- महा. शान्ति में ३६।२०; में १२।१०८-१०९ ।। पाठान्तरपूर्वक -- महा. शान्ति. में ३६।२७ 
२८; मनु. में ४।२१८, २१७, २२० ।। भावग्रहण अन्य श्लोकों में भी हे । 

२७. महा. आदि, १।३२ ।। 

२८. ' 'पंचाशद्भाग आदेयो राज्ञा पशु-हिरण्ययो;।' ७॥१९० ।। 

२९. (क) “मनु : स्वार्यभुर्वो5ब्लवील्‌' ` आदि. ७३।८-९ ।। (ख) शेरेवमुक्तो भगवान्‌ मनु: स्वार्यभुवो$ जवीत्‌ 
शुश्रवच्य. यथावसं धमै व्याससमासत : । । शान्ति, ३६।६ ।। (ग) शान्ति १२ अ. ।। (घ) स्वायंभुव मनु दारा 
शस्त्ररचना, शान्ति. ३३५।४४, ४६ ।। आदि । 

३०. ''मथुना चेव . राजेन्द्र गौसौ श्लोको महाख्मना'' शान्ति. ५६।२३ ।। उन्यत्र-शन्ति. १२ अ.; ११८।२६;. 

 १२१।१०, १२ ।। 

३१. आ. रामा. किच्कि. १८।३१-३२; मनु. में ८।३१६, ३१८ ।। 


२२ _ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

कवि भास ने 'प्रतिमा नाटक' में, गौतम, वसिष्ठ, आपस्तम्ब आदि ने अपने सूत्रग्रन्थों में, २ वलभी 
के राजा धारसेन के शिलालेख में, ** धर्मप्रसंग में.जो मनु का निर्देश किया है तया अपनी पुष्टि के 
लिए जो श्लोक ठदृत किये हे, वे मनु के ही हैं और वर्तमान मनुस्मृति में प्राप्त हें । इनसे इस बात 
की पुष्टि हो जाती हे कि इसका मूलरचयिता मनु ही हे, भृगु आदि कोई अन्य व्यक्ति नहीं । यह स्पष्ट 
किया ही जा चुका हे कि मनु के नाम से उल्लिखित धर्मशास्त्रकार स्वायंभुव मनु ही प्रसिद है । 


पक्षान्तरो का विवेचन 
२. मनुस्मृति वैवस्वतमनुप्रोक्त--. 

कुछ आलोचक मनुस्मृति को मनुप्रोक्त तो मानते हैँ, किन्तु उस मनु का स्वायंभुव न मानकर 
वैवस्वत मानते हें । ऐसा मानने के उनके पास कुछ निम्न आधार हैं- 

१. मनुस्मति के १।६१-६२ श्लोकों में स्वायंभुव मनु के वंश का वर्णन करते हुए सातवे. 
वैवस्वत मनु तक का उल्लेख है । पहले मनु के काल में सातवें मनु का उल्लेख नहीं हो सकता,. 
अत : यह सातवें वैवस्वत मनु की ही रचना है । ऐसा विद्वनों का विचार हे । 

२. कोटिल्य- अर्थशास्त्र प्र. ८।अ. १२ में, आदिकाल में प्रजाओ द्वारा वैवस्वत मनु को राजा 
बनाने की घटना हे । वहां जो कर व्यवस्था दी हे”, वह प्रचलित मनुस्मृति ७।१३०-१३२ से 
मिळती-जुलती हे, अत: यह स्मृति वेवस्वतमनुप्रोक्त हे । 

इन आधारो पर अनुशीलन करने पर इन पर आधारित यह मान्यता स्वयं अमान्य प्रतीत होती है । 
आइये, इन पर विचार करें । 

१. मनुस्मृति के जिन श्लोकों में वैवस्वत मनु का उल्लेख हे, वे निम्न है- 

स्वार्यभुवस्यास्य मनो: षढ्वंश्या मनवोऽपरे । 

सष्टवन्त : प्रजा : स्वा : स्वा : महात्मानो महौजस : । । 

स्वारोचिषश्चो्तमश्च तामसो रेवतस्तथा। | 

चाशषश्च महातेजा विवस्वत्सत एव च।। १।६१-६२ ।। 
अर्थात --इस स्वायंभुव मनु के वंश में महात्मा ओर महान तेजस्वी अन्य छह मनु और हुए हैं, 
जिन्होंने अपने-अपने काल में अपनी प्रजाओं की सूष्टि की थी । वे हैं - स्वारोचिष, उत्तम, तामस 
रेवत, चाक्षुष और विवस्वत्‌ का पुत्र वैवस्वत । 
` मनस्मति में ये दोनो' ही श्लोक पक्षिप्त सिद. होते हे. । इनकी प्रक्षिप्ता. के कई कारणं 
हैं --- १. यह कहना चाहिये कि स्वाय॑मुव मनु पहले ही अपने वंश की भावी छह पीढ़ियों का वर्णन 
नहीं कर सकते । पूर्व १।५८-६० श्लोकों के वर्णन से यह स्पष्ट है कि स्वायंभुव का शिष्य भृगु यह 
बात कह रहा हे । वह भावी छह पीढ़ियों और उनके कार्यों क़ा भूतकाल में वर्णन केसे कर सकता है ? 
इस प्रकार ये शलोक परवर्ती प्रक्षेप हें और कालविरुद वर्णन हें । २. इनका पूर्वापर प्रसंग से भी 
विरोध हे । पूर्वापर १।५७ और १।६४ श्लोकों में सृष्टि-उत्पत्ति की अवस्था और उसके काल का 
वर्णन चल रहा हे । बीच के इन श्लोकों के अप्रासंगिक वर्णन ने ठस प्रसंगक्रम को भंग कर दिया है | 
३. मनुओं के द्वारा चराचर सष्टि का उत्पादन और पालन सृष्टिक्रमविरुद् वर्णन है । यह मनु की 


२२. उद्दरणस्थल द्रष्टव्य 'मनुस्मांत महत्ता शैर्षक की टिप्पणियों .मे,। 
३३. ५७१ ई. का शिलालेख । | 
२४. उदरण द्रष्टव्य 'मनुस्मृति का काल' शीर्षक के अन्तर्गत । 


प्रथम अध्याय १३ 


१॥६, १४-२३ श्लोकों में वर्णित मान्यता के विरुद्ध भी है । ४. इस प्रसंग में भृगु दारा मनुस्मृति 
के प्रवचन का कथन भी.असंगत है, क्योंकि इसकी शैली से यह मनुप्रोक्त ही सिद होती हे ।** इस 
प्रकार हन प्रक्षिप्त श्लोको के आघार पर' इसे वैवस्वत मनुप्रोक्त नहीं कहा! मिले सकता । 

२. कौटिल्य-अर्थशास्त्र में जो घटना वैवस्वत मनु के नाम से दी गयी हे, वह ! शान्ति. 
६७।१४-३० में स्वायभुव मनु के प्रसंग में दी हुई हे । कहा नहीं जा सकता कि कोटिल्य 
अर्थशास्त्रकार ने यह नामान्तर क्यों ग्रहण किया । यह किसी पाठभेद के कारण मी हो सकता हे, 
अथवा यह भी सभव हे कि स्वायंभुव मनु की वंश-परम्परा में उत्पन्न होने के कारण वैवस्वत मनु नें 
हन व्यवस्थाओ को यथावत और रुचिपूर्वक लागू किया हो, जिससे वे उसके नाम से प्रसिद्द हो गयी 
हो । वैसे कुछ वंशावलियों को देखकर और दोनों मनुओ का प्रथम राजा के रूप में वर्णन देखकर कई 
बार, अन्वेषको' को दोनों की एकता का आमास होने लगता हे । ये एकरूपवर्णन भी प्रान्ति पैदा कर 
देते हें । इतिहासानुसंघाताओ ने इसका समाधान प्रस्तुत करते हुए स्पष्ट किया हे कि स्वायम्भुव मनु 
सृष्टि के प्रथम राजा थे और वेवस्वत मनु प्रलयोत्तरकालीन समाज के प्रथम राजा हुए हैं । 

इनके अतिरिक्त अन्य बहुत-सी युवित्तयां मी हें, जिनका इस प्रसंग में उल्लेख किया जा सकता 
हे और उनसे इसी मान्यता को बले मिलता है कि मनुस्मृति के प्रवक्ता मनु वैवस्वत नहीं,अपितु 
स्वायम्भुव है, यथा — 

३. मनुस्मति में ऐसा कोई अन्त :साक्ष्य नहीं मिलता जिसमें वेवस्वत मनु की शास्त्रप्रवक्ता के 
रुप में चर्चा हो उपर्युक्त स्थल को छोड़कर अन्यत्र कहीं वैवस्वत का नाम भी नहीं है । उस 
स्थल पर मी केवळ वंशावली हे, मनुस्मात के प्रवचन से किसी प्रकार का सम्बन्ध नहीं दिखाया हे । 

४. मनुस्मृति मे मनु के साथ भृगु का उल्लेख मिलता हे । यह भृगु मी स्वायंभुव मनु का शिष्य 
पा, वैवस्वत मनु का नहीं । 

५. यद्यपि भारतीय साहित्य में दोनों मनु प्रथम राजा के रूप में वर्णित हें, किन्तु स्वायंभुव मनु 
की अधिक ख्याति घर्मशास्त्रकार के रूप में हे, जबकि वैवस्वत की एक राजा के रूप में ।२१ 
वैवस्वत का धर्मशास्त्रकार के रूप में उल्लेख नहीं के बराबर है । 

६. वाल्मीकि रामायण में वैवस्वत मनु को सूर्यवंश का प्रथम राजा कहा हे । उसी ने अयोध्या की 
स्थापना की ।*° मनुस्मृति में अयोध्या का, तत्कालीन प्रदेश या भोगोलिक स्थिति का कहीं कोई वर्णन 
नहीं है, जबकि इसके विपरीत स्वायंभुव के प्रदेश ब्रहमावर्त का सर्वोच्च महत्त्व प्रदर्शित है ।* 

७. मनुस्मति में स्वायंभुव के परवती मनुओ की अथवा वैवस्वत से पूर्व के मनुओ की किसी 
प्रकार की कोई,चर्चा का न होना मी इसे स्वाय॑ंभुवकालीन सिद करता हे । एक स्थान पर केवल मनुं 
के राज्य का उल्लेख है और वहं प्रक्षिप्त हे । शैली के आधार पर वह वैवस्वत के भी बहुत परवर्ती 
कल का प्रक्षेप सिद होता हे । यतोहि, वहां राजा पृथु का भी उल्लेख हे, जो वैवस्वत मनु से सातवीं 
पढ़ी में हुआ है ।*° 


३५. शेली पर विस्तत विवेचन 'मनुः का रचयिता स्वायंभुव मनु' शीर्षकान्तर्गत द्रष्टव्य है । 

३६. ' ' मनुर्वैवस्वतो राजा-इत्याह । तस्य मनुष्या विश: ।' ' [शत. १३।४।३।३ | 

३७. बाल. ७01२० में वंशपरिचय में प्रथम प्रजापालक कहा हे । बाल. ५।६ में कहा हे कि मनु ने ही अयोध्या को 
बसाया -- ' ' अयोध्या साम मगरी तत्रासील्लोकविश्वता । मनुना मानवेन्द्रेण “या पुरी निर्मिता स्वयम्‌ ।' ` 

२८. मनु. २।१७-२० ।। 

३९. ' 'पृथुस्खु विमावाप्राज्य प्राष्ववान भनुरेव च ।'' ७1४२ ।। 

४0. वा. रामा. आल, ७०।२४ ।। 


१४ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

८. १।७९-८० में मन्वन्तर कालपरिमाण का वर्णन है । यदि मनुस्मृति वैवस्वत मन्वनतर काल 
की होती तो वहा' पूर्व मन्वन्तरो के व्यतीतकाल और नामों का उल्लेख अवश्य मिलता । केवल 
मन्वन्तर का वर्णन होना इस बात का द्योतक हे कि यह प्रारम्भिक मन्वन्तर काल की कृति है, जबकि 
मन्वन्तर केवल एक कालपरिमाण रूप में प्रचलित हुआ । मनुओ के व्यक्तिगत नामों पर इनका 
नामकरण बाद में निर्धारित हुआ । 

९, मनुस्मृति तथा अन्य ग्रन्थों में वर्णित वंशावलियां भी मनुस्मृति का सम्बन्ध स्वायंभुव से सिढ 
"करती हैं । मनुस्मृति मे अनेक स्थलों पर मनु का सीधा सम्बन्ध ब्रहमा से प्रदर्शित किया है । ग्रहमा. 
को विशेष महत्व भी दिया गया है, जैसे ब्रहमावर्त आदि । वैवस्वत मनु का ग्रहमा से सीधा सम्बन्ध न 
कुलवंश से है और न विद्यावंश से," जबकि स्वार्यमुव मनु का है । उसका नाम स्वायंभुव भी स्वय'भू 

अर्थात ग्रहमा का पुत्र या शिष्य होने से 'स्वायंभुव' है । मनुस्मृति में ग्रहमा से सीधे सम्बन्ध की प्रवृत्ति 
और उसे महत्त्व प्रदान करने की भावना मी इसे स्वायंभुव मनुकृत सिद्ध करती है।' 


३. मनुस्मति भुगुप्रोक्त -- 

मनुस्मृति को भुगुप्रोक्त मानने वालों के लिए आघारभूत सामग्री मनुस्मृति में ही प्राप्त है । परवर्ती. 
ग्रन्थों में मी उसी को आधार बनाकर यह मान्यता प्रदर्शित की गई है । अत : यहां पहले उन्हीं श्लोकों 
की विवेचना की जानी आवश्यक हे, जिनमें इसे भुगुप्रोक्त कहा गया है । 

१. पूर्वोक्त विवेचन में मनुस्मृति की शैली पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया हे । उससे यह निष्कर्ष 
सामने आया हे कि इसकी प्रवचन शैली से मनु ही इसके आदि-प्रवक्ता सिद होते हें । १।१-४ 
इलोको में वर्णित है कि साक्षातकृतघर्मा ऋषि मानने के कारण ही अषि लोग मनु के पास आते हें और 
धर्म सम्बन्धी जिज्ञासा करते हैं । जिज्ञासा मनु से की है तो मनु ही उसका उत्तर देते हैं, और यह भी 
कि वही इस विषय के अपने समय के विशिष्ट विद्वान हें । वह उत्तर १।४-५ से प्रारम्भ होकर अन्त 
तक इसी शैली में चलता है । इस प्रकार किसी अन्य व्यक्ति के दारा ऋषियों के प्रश्‍न का उत्तर दिया 
जाना न तो शैलीसंगत है और न व्यावहारिक । बीच-बीच में बहुत-से श्लोकों में भृगु दारा प्रवचन 
करने का उल्लेख हे । यह बड़ी अटपटी, अव्यावहारिक ओर अप्रासगिक बात है कि अषिगण विशिष्ट 
विद्वान होने के नाते आये तो मनु के पास हैं, प्रश्‍न भी उन्हीं से करते हें और तदनुसार प्रारम्म में उत्तर 
भी मनु ही-देते हैं । किन्तु पुन : भृगु उत्तर देना शुरू कर देते हैं; जबकि अन्त तक शैली वही १।४ 
से आरम्भ मनु दारा उत्तर. देने वाली चलती रहती हे । 

वस्तुत : मनुस्मृति में भृगु से सम्बन्धित समी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । भृगु के:शिष्यों ने भृगु को महत्त्व 
प्रदान करने ओर मनु से जोड़ने के लिए उनका प्रक्षेप किया है । मनुस्मृति की शेली से, उनके अटपटे 
वर्णन से, उनकी अव्यावहारिकता से और अप्रास॑ंगिकता से यह निष्कर्ष निकलता है कि बे श्लोक 
मनुस्मृति में परवर्तीकाल में बलात्‌ डाले गये हें । किसी भी स्थल पर मनुस्मृति के प्रसगों से पूर्वापर 
रूप में उनका तालमेल न होना और विरुद्ध वर्णन होना भी उन्हें बलात किया गयाःप्रक्षेप सिद्ध करता 
है । आगे उनकी प्रक्षिप्तता पर विचार किया जा रहा है । 

क. एतद्‌ वोऽयं भृगु : शास्त्रं श्रावयिष्यत्यशेषत : । 
एतदि मत्तोऽधिजगे सर्वमेषोेऽखिल मुनि: । 


४ १ | द्रहटव्य वा. रामा. में माल, ७०७॥ १९-२१ में प्रदर्शित बंशावली । ब्रहमा से मरीचि, मरीचि से कश्यप, कश्यप से विवस्वान. 
विवस्वान से मनु वैवस्वत हुआ । 


'प्रयम अध्याय. . 
ततस्तथा स तेनोक्तो महर्षिर्मनुना भृगु 
तानञ्रवीत्‌ अृषीन्‌ सर्वान्‌ प्रीतात्मा श्रूयतामिति ।॥. ११४५-५७ । ) 


अर्थात -- यह भृगु मुनि इस मनुस्मृति शास्त्र को सम्पूर्ण रूप से आप लोगों को सुनायेगा, क्योंकि 
इसने इस सम्पूर्ण शास्त्र को मलीमाति मुझ मनु से सीखा हे । महर्षि मनु के इस प्रकार कहने पर वहः 
महर्षि भृगु जिज्ञासा की दृष्टि से आये उन सब ऋषियों को प्रसन्नचित्त होकर 'सुनिये' ऐसा बोले । 
प्रक्षिप्तता विवेचन -- | 

` उपर्युक्त शैलीगत आधार के अतिरिक्त ये श्लोक इन आघारों पर भी प्रक्षिप्त सिढ होते 
हें -- १. प्रसंगविरोध - पूर्वापर १।५७ और १।६४ श्लोकों में सृष्टि-उत्पत्ति की अवस्था ओर 
उसके काल का वर्णन हे । इन श्लोकों के अप्रासंगिक वर्णन ने उस प्रसंगक्रम को भंग कर दिया हे । 
मनु सृष्टयुत्पत्ति विषयक जानकारी दे रहे हैं । यह प्रकरण १।१४४ [२।२५] में पूरा होगा । एक 
प्रचलित प्रकरण के पूर्ण हुए बिना, बिना ही प्रसंग के इस शास्त्र का अध्ययन-अध्यापन क्रम बतलाकर 
भृगु द्वारा शास्त्र सुनाने की बात कहना, विसंगतिपूर्ण, अटपटा एवं बलात्‌ डाला गया प्रक्षेप हे । 
२. अन्तर्विरोध -- १।५८ और १।६१-६३ श्लोक भी प्रसंग की दृष्टि से इन श्लोकों से सम्बद्ध 
हैं । उनमें १।६, १४-२३ में वर्णित सष्टि-उत्पत्ति के क्रम के विरुद्द वर्णन हे । मनुओ से चराचर 
सृष्टि उत्पन्न नहीं हो सकती । ३. मनुस्मृति,मूलत : प्रवचन होने से उनके लिए मूल संकलन में 
.'शास्त्र' शब्द का व्यवहार नहीं बनता । यहा 'शास्त्र' पाठ इन्हें परवर्ती प्रक्षेप सिढ करता हे । (इससे 
सम्बधित विवेचन इसी अध्याय में "स्वायम्भुव मनु' शीर्षकान्तर्गत १।६१-६२, ब्रहमा शीर्षकान्तर्गत 
१।५८ श्लोक पर तथा विस्तृत समीक्षा भाष्य में ययास्थान देखिए) । 

ख. यथेदमुक्तवान्‌ शास्त्रं पुरा प॒ष्टो मनुर्यथा । 
तथेदं यूयमप्यद्य मत्सकाशान्निबोधत ।। १।११९ ।। 

अर्थ -- महर्षियों से भृगु मुनि कहते हें -- जैसे पहले मेरे पूछने पर महर्षि मनु ने मुझे इस शास्त्र 
का उपदेश किया था, वेसे ही आज आप लोग भी मुझसे सुनो । 

प्रक्षिप्तता विवेचन -- १. प्रसंगविरोध -- पूर्वापर १।११० और १।१२०(२।१] 
श्लोकों में घर्म के स्वरूप के विवेचन का प्रसंग हे । उस प्रसंग के मध्य बिना ही प्रसंग के 'मनु से 
शास्त्र सुनने और स्वयं सुनाने” की बात कहना असंगत हे । इससे पूर्वापर प्रसंग भंग हो गया है । 
२. शैली की दृष्टि से यह भृगु से मी भिन्न किसी व्यक्ति द्वारा रचित है । फिर मनु का तो किसी मी 
दृष्टि से नहीं हो सकता । (विस्तृत विवेचन भाष्य में द्रष्टव्य है) । 

क. ५।१-४ श्लोकों में महर्षि लोग भृगु से प्रश्‍न करते हैं कि अपने घर्म में स्थित रहते हुए भी 
विद्वानों को मृत्यु क्यों प्रभावित कर लेती हे । मुगु उन्हें उत्तर देते हें कि वेदों के, अनभ्यास 
सदाचारत्याग, आलस्य और अन्नदोष के कारण विद्वानों को मृत्यु मारती हे । 


प्रक्षिप्तता विचेचन - १. शेली की दृष्टि से ये शलोक भृगु से भी परवती किसी अन्य 
व्यक्ति की रचना हैं । स्मृति के प्रारम्भ में प्रश्‍न मनु से किया था । मनु के पास हा आष आये थे । 
भृगु से पुन: प्रश्‍न और उसके द्वारा उत्तर मनुस्मृति की शैली के अनुरूप, नहीं. हे । 
२. प्रसंगविरोध -- अग्रिम प्रसंग मक्ष्याभक्ष्य पदार्थों का है, जबकि इन श्लोकों में. मृत्यु का 
कारण पूछा ओर बताया जा रहा हे । यहाँ प्रश्‍न ओर उत्तर की असंगति इन्हें प्रक्षिप्त सिद करती 
है । (विस्तृत विवेचन भाष्य में द्रष्टव्य हे) । 


१६ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन : 
च. चातुर्वर्ण्यस्य कृत्स्नोऽयमुक्तो धर्मस्त्वयानच । 
कर्मणा' फंलनिर्दत्तिं शंस नस्तस्वत : पराम्‌ । । 
स तानुवाच धर्मात्मा महर्षीन्मानवो भृगु: । | 
अस्य सर्वस्य श्रणुत कर्मयोगस्य निर्णयम ।। १२।१-२ ।। 
ग्रक्षिप्लला विवेचन -- २. प्रसंगविरोध -- इससे पूर्ष ११।२६६ श्लोक में मौलिक शैली सै 
बूर्थविषय की समाप्ति और अग्रिम*कर्मविधि? विषय के! प्रारम्भका संकेत हे । उसके बाद पुन: 
प्रश्नोत्तर करना असंगत मी है और मनु की शैली के विपरीत भी । २. ये मी भृगु से परवर्ती व्यक्ति 
की रचना हे । | 
ङ इत्येतन्मानवं शास्त्र भृणुप्रोक्त पठन्‌द्विज : । 
भवत्याचारवान्नित्यं यथेष्टा प्राप्नुगद्‌ गतिम्‌ ।। १२।१३६ ।। 
अर्थ -- इस भूगु दारा प्रोक्त मानवशास्त्र को पढ्ने वाला द्विज सदा आचारवान्‌ रहता है ओर इच्छित 
गति को प्राप्त करता हे । 


प्रक्षिप्ता ब्रिवेचन - १. इस शलोक में मनुस्मृति के लिए किया गया 'शास्त्र' शब्द का 
व्यवहार इसे परवर्ती प्रक्षेप सिद करता हे (द्रष्टव्य इसी अध्याय में ब्रहमा शीर्षकान्तर्गत १।५८ पर 
विवेचन) । २. यह शलोक भी इसे भृगु से परवर्ती व्यक्ति द्वारा रचित सिद्ध करता.हे । ३. यद्यपि 
इसमें इस स्मृति को मनुरचित कहा हे,फिर मी भृगु का नाम महत्वप्राप्ति की इच्छा से जोड़ दिया है । 
४. इस प्रकार का उपसंहार मनु की शेली के अनुरूप नहीं है । बे केवल प्रस्तुत विषय का फल 
प्रदर्शित करते हैं (१२।१२५ में) । 
इस प्रकार मुगु के नाम के उल्लेख वाले सभी श्लोक प्रक्षिप्त सिद होते हें । यह कहना चाहिए कि 
इस प्रकार तो ये श्लोक भृगुरचित मी नहीं अपितु किसी परवती व्यक्ति ने रचकर मिलाये हैं । हस 
आधार पर यदि मृगुकृत मानें तो फिर यह भृगु से भी बाद के किसी व्यक्ति की रचना माननी 
पड़ेगी । 2 
२. बह कुछ लोग यह शंका उठा सकते है कि जैसे मनु के नामोल्लेख वाले श्लोकों को 
-कारत्वरिक जनश्रुति के समान आधार मानकर हसका कर्ता स्वायंभुव मनु माना हे, ऐसे ही भृगु के 
को को भी आधार क्यों न माना जाये? 
ke स्पष्ट-सा उत्तर है कि मुगु नामोल्लेख वाले श्लोकों का मनुस्मृति में कोई प्रसंग ही नहीं 
जुड़ता । वे सभी बलात डाले हुए लगते हैं । इसके मूल में भृगु के शिष्यो की शायद यह भावना रहीं है 
कि उसे मनु के प्रसिद्ध शास्त्र से जोड़कर कम-से-कम प्रवचनकर्ता के रूप में तो महत्त्व मिल जाये । 
द्यपि यह मानने में कोई आपत्ति नहीं है कि भृगु ने मनुस्मृति का प्रवचन किया होगा । लेकिन उसके 
प्रवचन के आधार पर, उसके पश्चात्‌ मनुस्मृति का संकलन हुआ, यह कथन बिल्कुल निराधार है । 
है सकता है, प्रवचनों का आद्य संकलन मी मुगु ने किया हो, क्योंकि वह मनु के समकालीन था । 
किम्तु मौलिक संकलन में भृगु के नाम की कोई गुंजाइश नहीं बनती । 
, ह्‌. प्रतीत होता है कि भृगु की अपनी कोई पृथक्‌ संहिता रही हे, जो आज उपलब्ध नहीं है । 
क्रधाभारत शान्ति ५७।५१ में निम्न श्लोक भूगु के नाम से उडत है -- | 
राजन प्रथम विन्देत ततो भार्या लतो धनम्‌ । 
'शजन्यशसति लोकस्य कतो आर्या कुतो धनम्‌ ।। ` 


क 
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यह श्लोक वर्तमान भनुस्मृति में नहीं हे । इसी प्रकार विश्वरूप ने याज्ञवल्क्य स्मृतिभाष्य 


भृगु के नाम से निम्न श्लोक दिया हे जिसमें मनु का नाम हे -- 
येथु पापेषु दिव्यानि प्रतिशुदानि यत्नत: । 
कारयेत्‌ सञ्जनेस्तानि नाभिशस्त' त्यजेन मनु: ।। 
_ (याझवल्क्यस्मति २।९६) ।। | 

४. यदि वर्तमान मनुस्मृति भृगु-सहिता होती तो इसका प्रारम्भ मनु के पास आने की घटना से न 
होकर भृगु के पास आने की घटना से अथवा उनसे की गई जिज्ञासा से होता, जेसा कि नारद, अग्नि 
विष्णु, याज्ञवल्क्य, बृहस्पति आदि की स्मृतियों में हैं ।*९ मनुस्मृति का,मनु की घटना से प्रारम्भ भी 
यह संकेत देता. हे कि यह मृगुसहिता या भृगु की रचना नहीं, मनु की है । ऐसा उदाहरण अन्य किसी 
स्मृति में नहीं पाया जाता, जैसा मनुस्मृति में भृगु को जोड़कर प्रस्तुत किया है । 

५. कई ग्रन्थों मे' भविष्यपुराण का एक श्लोक उद्दत मिलता है, जो इस बात का विवरण देता हे 
कि स्वायम्भुव शास्त्र अर्थात्‌ मनुस्मृति के आधार पर चार सहिताओ का निर्माण हुआ था -- 
१. भृगुसंहिता, २. नारदसंहिता, ३. बृहस्पति संहिता, ४. आगिरस संहिता ।** इनमें अन्तिम 
तीन उपलब्ध हैं, भूगुसंहिता उपलब्ध नहीं हे । इन तीनों का प्रारम्भ भी उन-उन प्रणेताओं के नामों 
सेहै, यही शैली भृगुसंहिता की रही होगी । स्पष्ट है कि मनुस्मृति से भिन्न कोई भृगुसंहिता रही है । 

इन प्रमाणो और सकेतों से यह स्पष्ट हुआ कि प्रचलित मनुस्मृति भूगुप्रोक्त नहीं हे । भृगु मनु का 

“पत्र और शिष्य था । मनु की वियापरम्परा से भी सम्बधित रहा है । प्रतीत होता है कि भृगुसंहिता का 

प्रचलन नहीं हो पाया तो भृगुपरम्परा के शिष्यों ने अपनी परम्परा की प्रसिद्द स्मृति“मनुस्मृति'में भृगु के 
नाम का समावेश कर दिया । उसे भूगु के प्रवचन का रूप दे दिया । परिणामत : भृगुसहिता विलुप्त 
हो गयी । 


४. मनुस्मृति ब्रह्माप्रोकत -- 
एक मान्यता यह भी हे कि वर्तमान मनुस्मृति मूलत : ब्रहमाप्रोकत हे । यद्यपि इस मान्यता को 


मानने वाले विचारको की संख्या कम हे । इसका स्रोत भी मनुस्मृति ही है । इसा०ए यहां उस स्रोत- 
श्लोक पर ही विचार करना चाहिए । 


मनुस्मृति में केवल एक स्थान पर यह उल्लेख आता हे । स्वायंभुव मनु कहते हें -- 'इस ब्रहमा 
ने इस मनुस्मृति शास्त्र को रचकर सबसे पहले मुझ मनु को ही विधिपूर्वक पढ़ाया, ओर फिर मैंने 
मरीचि आदि दश मुनियों को ग्रहण कराया ।' श्लोकं है -- 
इद शास्त्रं तु कृत्वाऽसो मामेव स्वयमादितः: । 
विधिवद्‌ ग्राहयामास मरीच्यादीस्त्वहं मुनीन्‌ ।। १।५८।। 


४२. अत्रि स्मृति का प्रारम्भ --' ' हुलाग्निहोत्रमासीनमत्रि वेदविदा वरम-हद' घखनमञ्वन'' । । 
विष्णु स्मृति में -- ` ' विष्णुमेकाप्रमासीनं . . . पणच्छुर्भुनय : सर्वे ।। ` 
याज्ञ. स्मृति में --' 'योगीशवर' वालवल्क्यं संपूज्य मुनयोऽबवन ।। 
बृहस्पति स्मृति में राजा... भगवन्त गुरु श्रेष्ठं पर्यपच्छद्‌ बृहस्पतिम । । ` 
५३. हेमाद्रि तथा सस्कारमयूष्र आदि ग्रन्थों में भविष्य पुराण का यह श्लोक मिलता हे -- 
` घार्गत्रीया नारदीया च आईस्पत्या गिरस्यपि । 
स्वायंभूवस्ण शास्त्रस्य चतरा: संहिता: मता: ।। 


१८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

मनुस्मृति के प्रसंग में यह श्लोक प्रक्षिप्त सिद होता हे । इसकी प्रक्षिप्तता पर विचार करने से पूर्व 
यह स्पष्ट करना भी प्रासंगिक होगा कि भारतीय ऐतिहासिक परम्परा के अनुसार ग्रहमा को आदिगुरु 
माना जाता हे । इस कारण प्रत्येक विद्यावंश उसी से प्रारम्भ होता हे । यदि ब्रहमा से मनु ने इस 
विषय की शिक्षा प्राप्त की हो तो इसे मानने में कोई आपत्ति नहीं । किन्तु यह कहना आपत्तिजनक हे 
कि इस शास्त्र को ब्रहमा ने रचा, फिर उसे ही मनु को दिया और मनु ने अन्य त्रूषियो को । यह 
कथन मनुस्मतिसम्मत नहीं हे । ॥ 

इस विवेचन को पढ़ते हुए आपने देखा कि मनुस्मृति में मनुस्मृति के प्रणेता के सम्बन्ध में तीन 

'विरोधी मान्यताए' यत्र-तत्र उल्लिखित हें । कहीं मनु को, कहीं भृगु को, तो कहीं ब्रहमा को इसका 
प्रवक्ता कहा है । यह निश्चित है कि इसका रचयिता है एक ही । स्पष्ट है कि प्रक्षिप्त श्लोको के 
कारण ही यह विवाद उभरा है । अत : अब इस श्लोक की प्रक्षिप्तता पर और उसके सन्दर्भ में इस 
पक्ष पर विचार किया जाता है । वस्तुत : मनुस्मति को अधिक मान्यता, प्रतिष्ठा ओर प्रसिद्धि दिलाने 
की भावना से मनुस्मृति-परम्परा के व्यक्तियों ने इसे ब्रहमा के साथ जोड़ने का प्रयास किया है और 
इसी प्रवृत्ति के कारण इस श्लोक का प्रक्षेप किया गया हे । | 
यह श्लोक अनेक आघारों पर प्रक्षिप्त सिद्ध होता हे -- १. प्रसंगविरोध --(क) इस श्लोक 
मे ब्रहमा शब्द का उल्लेख नहीं हे । टीकाकारो ने पूर्व श्लोको से इस पद की अनुवृत्ति ग्रहण की हे । 
पूर्व श्लोकों में १।५०-५१ को छोड़कर कहीं भी ब्रहमा का वर्णन नहीं अपितु सृष्टिकर्त्ता ब्रहम का: 
है । १।५०-५१ श्लोक प्रक्षिप्त हें । वहां से अनुवृत्ति भी ग्रहण नहीं की जा सकती,क्योकि उसके 
बाद ब्रहम के वर्णन वाले कई श्लाक आ गये हैं । (ख) यहां यह श्लोक अस'गत भी है, यतोहि पूर्वापर 
१।५७, १।६४ श्लोकों में सृष्टि-उत्पत्ति की अवस्था और उसके काल परिमाण का प्रसंग हे । उस 
प्रसंग को भंग करके बिना ही किसी चर्चा के यह कथन नितान्त अनावश्यक एवं अप्रासंगिक है । 

२. अन्तर्विरोध - यह श्लोक अगले १।५९-६३ श्लोकों से सम्बद हे, अत: इन सभी 
श्लोकों का यह एक ही प्रसंग हे । इन श्लोकों में मनुओं से चराचर सृष्टि की उत्पत्ति का वर्णन हे, जो 
सृष्टिक्रमविरुद्व एवं मनु की पूर्ववर्णित मान्यता १।६, १४-२३ के विरुद्द हे । 

इस श्लोक में ब्रहमा को इस शास्त्र का कर्ता कहने के कारण मनुस्मृति में पूर्वोक्त मनु, भृगु वाली 
मान्यताओं से विरोध आ गया हे । इस श्लोक से उत्पन्न विरोध को दुर करने के लिये टीकाकारों ने 
पर्याप्त प्रयास किया है,किन्तु उनका वह प्रयास 'तथाकथित' ही रहा । उनका कहना हे कि इसके 
मूल प्रवक्ता ब्रहेमा हें, तथापि इसे मनुकृत इसलिए कहा जाता है कि - (अ) मनु को ब्रहमा ने 
शास्त्राशय रूप विधिनिषेध का अध्यापन कराया और मनु ने उसका प्रतिपादनं करने वाला ग्रन्थ इस 
रूप में बनाया । (आ) दसरे मत के अनुसार -- इस ग्रन्थ के रचयिता ब्रहमा ही हैं, तथापि मनु ने 
इसका ज्ञान प्राप्त कर स्वरूप तथा अर्थ के साथ इसे मरीचि आदि के लिए प्रकाशित किया । अत 
यह मानवशास्त्र कहलाया । ये दोनों ही समाधान निराधार एवं अयुक्तियुक्त हें । इसके विश्लेषण के 
लिए १।१-४ श्लोकों पर गहन दुष्टिपात करना होगा । इन श्लोकों के भाव और भाषा पर ध्यान देने 
से निम्न बातें स्पष्ट होती हें -- 

(क) मनुस्मृति अपने मूलरूप में कोई पूर्वनिबद् शास्त्र नही, अपितु मूलरूप में, जिज्ञासा का 
प्रवचन के रूप में दिया गया उत्तर हे; जिसका बाद में संकलन हुआ है । महर्षि लोग मनु के पास 
आकर धर्मों को क्रमश : जानने की जिज्ञासा प्रकट करते हें । [ १।१-२ ] ओर मनु उसका उत्तर 

वेते हैं | १।४]। 
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(ख) इसके मूल प्रवक्ता भी मनु ही हें । यही कारण है कि मनु अपने ज्ञान के अ>*अर सीधे वेद से 
विज्ञात बातों का ही मनुस्मृति में दिग्दर्शन कराते हैं [ १।२३-२४, ८७, १२५, १२९ ] । यदि 
यह ज्ञान ब्रहमा की परम्परा से प्राप्त होता या ब्रहमा द्वारा प्राप्त होना इसकी विशेषता मानी चाटी तो 
त्रुषि लोगों को यहां मनु के लिये 'वेदों का ज्ञाता' कहने की आवश्यकता नहीं थी । ३ 
कि 'आप को ही ब्रहमा से इस ज्ञान को प्राप्त करने का अहोभाग्य प्राप्त हुआ हे, अत : आपसे ही 
पूछने आये हें । किन्तु ऐसा किसी प्रकार का संकेत न करके यहां उनकी व्यक्तिगत विद्वत्ता का ही 
संकेत स्पष्ट हो रहा हे कि वे स्वँय ज्ञाता हें इसलिएं अपने ज्ञान के आधार पर ही उन्हें उत्तर देना 
हे -- वेदों में खोजा हआ अपना ही आशय बताना हे, दसरे का नहीं । । 

(ग) यदि ब्रहमा स यह ज्ञान प्राप्त किया होता, और ग्रहमा के नाम के कारण आृषियों को उस ज्ञान 
के प्रति आकर्षण होता, अथवा मनु को ब्रहमा के नाम से उसमें कोई विशिष्टता या ख्याति की बात 
नज़र आती,तो मनु सभी बातों के साथ 'ब्रहिमा ने मुझे यह कहा, यह बताया या इसे उचित ठहराया 
इसे नही" आदि कहते,या उनके मत का उल्लेख करते । किन्तु मनुर्स्मति में एक स्थल [९।१३८] 
को छोड़कर ग्रहमा के मत का कोई उल्लेख नहीं है । कहीं भी ग्रहमा के मत का उल्लेख न होना यह 

करता है कि मनुस्मृति की रचना के साथ ग्रहमा का कोई सम्बन्ध नहीं हे । ध्यान देने योग्य बात! 
तो यह हे कि धर्माधर्म को प्रदर्शित करते समय या तो त्रृषि-मुनियो' के मत का उल्लेख किया हे या 
अपने मत का ही । जब त्रूषि-मुनियों की मान्यता के अनेक स्थानों पर संकेत हैं [आहर 
मनीषिण: (१।१७) 'धर्मस्य मुनयो गतिम्‌' (१।११० ।। २।८८, १२४) आदि |--तों यदि 
ब्रहमा का इसके साथ तनिक भी सम्बन्ध होता, तो उसका उल्लेख प्रमुखता से आता, क्योकि 
ग्रहमा को इस विषय का मूल प्रवक्ता और अध्यापयिता का स्थान दिया है । इससे सिद हो जाता है 
कि मनुस्मृति के मूल प्रवक्ता स्वय' मनु हैं, ग्रहमा का इसकी रचना से कोई सम्बन्ध नहीं हैं । 

(घ): मनुस्मृति की शेली से यह सिद होता है कि मनुस्मृति अपने मूलरूप में कोई निबदशास्त्र के 
रुप में नहीं थी । जब शास्त्र के रूप में नहीं थी तो इसके लिए मूल-संकलन से 'शास्त्र' संज्ञा का 
व्यवहार नहीं बनता । जब 'शास्त्र' का व्यवहार नहीं बनता तो 'ब्रहमा ने इस शास्त्र की रचना की: 
यह प्रयोग भी नहीं बनता । इस प्रयोग के न बनने से मनुस्मृति का ग्रहमा से कोई सम्बन्ध सिद नहीं 
होता । इस प्रकार इन श्लोकों में वर्णित शस्त्र शब्द ही असंगत हे । 

(डः) मनुस्मृति अपने मूलरूप में ऋषियों की जिज्ञासा का दिया गया उत्तर हे, जो प्रवचन के रूप 
॥ हे । संकलन के बाद ही मनुस्मृति ने 'शास्त्र' का रूप ग्रहण किया और मौलिक संकलन वही कहा 
आ सकता हे जो मूलप्रवक्ता की बातों का यथावत्‌ रूप में संकलन हो, जबकि ' शास्त्र' सञ्जा का प्रयोग 
मौलिक नहीं हो सकता । क्योंकि, जो प्रवचन अभी किसी संकलन के या शास्त्र के रूप में नहीं आये 
हैं, उन्हें मनु 'शास्त्र' कहकर केसे पुकारते ? स्पष्ट हे कि मनु के प्रवचनों दारा 'संकलन' का 
लेने के जाद जब वे 'शास्त्र' के रूप मॅ विख्यात हो गये, तब जाकर इस प्रकार के श्लोक मिलाये 
जिनमें इसे 'शास्त्र' शब्द से व्यवहृत किया गया है । 

इस प्रकार ५८-५९ श्लोकों में 'शास्त्र' शब्द का प्रयोग उन्हें परवर्ती प्रक्षेप सिद करता हे । 
(च) कुछ विद्वानों की पूर्व प्रदर्शित उन दो युक्तियों' के आधार पर यदि इसे मंनुकृत माना ज 
पकता है, तो युक्ति देने वाले उन विद्वानों को चाहिए कि वे इसे अन्तिम रूप में भृगुकृत मानें; 

भृगुसंकलित नहीं: । क्योंकि यदि आशय समझ कर -- पंढ़ेकर ठसे ,बतलाने.के कारण मनु इसके 
रचयिता हे, तो भृगु ने मी मनु के आशय को महर्षियों के समक्ष अपने शब्दों में कहा हे 


२०. दस्ति का पुनरमूल्याकन 
` [५८-६० ] । इस प्रकार तो भृगु इसके रचयिता हुए । इस प्रकार ये युक्तियाँ स्वयं युक्तिदाताओं 
की मान्यता को खंडित कर रही हैं, अत : मान्य नहीं हैं । इन युक्तियों से यह बात पूर्णत : स्पष्ट हो 
गई हे कि मौलिक श्लोकों के अनुसार मनुस्मृति की रचना के साथ ग्रहमा का कोई सम्बन्ध नहीं है 
यह मौलिक रूप से मनुकृत हे और ग्रहमा से सम्बन्ध जोड़ने वाले सभी प्रसंग परवर्ती काल के प्रक्षेप 
है । 

हस प्रकार सभी मतों के पक्ष-विपक्ष पर विचार करने के अनन्तर यही निष्कर्ष सामने आता है कि 
मनुस्मृति के मूल प्रवक्ता या रचयिता स्वायम्भुव मनु हें । 


ऽ 


प्रथम अध्याय २.१ 


३. मनु ओर मनुस्मृति: काल निर्धारण 


मनुस्मृति में हुए प्रक्षेपो ने जिन बातों को सर्वाधिक क्षति पैहुचायी हे, उनमे एक हे --'मनु और 
मुस्मृति का कालनिर्णय' । लेखको ने मनुस्मृति में प्राप्त वर्णनो पर विचार किया है और उनके 
अनुसार हीं काल का अनुमान लगाया है । कालनिर्णय के लिए आधार बनाये गये उन वर्णनो परं आगे 
विचार किया जायेगा, जिनके आधार पर मनुस्मृति को अर्वाचीन घोषित किया' है । यहां प्रथमः, मनु 
और फिर वर्तमान मनुस्मृति के कालनिर्धारण-सम्बन्धी अन्य आधारो पर विचार किया जाता हे । 

पूर्वोक्त विवेचन से यह मत स्थिर हो गया है कि स्मृति. घर्म- नियम आदि के प्रसंग में प्राप्त होने 
षाला मनु स्वायम्भुव मनु ही है । इस समस्त विवेचन और ग्रन्थ में मनु नाम से यही अभिप्रेत होगा ।. 


क) प्राचीन भारतीय साहित्य में स्वायंभुव मनु का काल -- 


१. मनु के काल का अनुमान लगाने में मनुस्मृति तथा मनुस्मृति से भिन्न भारतीय साहित्य मेः 
प्रप्त वैशावलियां ही सहायक हैं । मनुस्मृति में तीन स्थानों पर मनु के वंश की चर्चा हे -- (क) ब्रहमा से 
विराज, विराज से मनु, मनु से मरीचि आदि दश ऋषि उत्पन्न हुए [१1३२ -३५] । (ख ब्रहमा से 
गन्‌ ने धर्मशास्त्र पढ़ा, मन्‌ से मरीचि, भृगु आदि ने । यह विद्यार्वश के रूप में वर्णन है 
।१। ५८-६०] (ग) हिरण्यगर्भ = ग्रहमा के पुत्र मनु हैँ और मनु के मरीचि आदि । |३ | १९४] ।« 
' कपि मनुस्मृति के प्रसंगों में ये तीनों ही स्थल प्रक्षिप्त होते हैं, किन्तु पारम्परिक जनश्रुति के रूप बे: 
ohana a मनु,पृत्र या शिष्य के रूप में ग्रहमा से दसरी पीटी में उत्लिखित 
हैं। यही तथ्य इसके (स्वयंभू = ब्रहमा, उसका पुत्र या शिष्य) विशेषण से स्पष्ट होता है । | 

२. महाभारत तथा पुराणों में भी वैशावलियां प्राप्त हें, उनमें भी मनु को ग्रहमा का पुत्र बताया, 
गव है, अथवा शिष्य के रूप में उसका सीधा सम्बन्ध ग्रहमा से वर्णित हे ।” 

प्राचीन भारतीय ऐतिहासिक मान्यताओं के अनुसार ग्रहमा को आदि सृष्टि में माना जाता है और 
भारत का प्रत्येक कुलवश तथा विथावश ग्रहमा से ही प्रारम्भ होता हे । इस प्रकार मनु का काल भौ. 
अदिसष्टि का स्थिर होता हे । 

३. इसी मान्यता को निरुक्त ने मनु का मत उदृत करते हुए एक श्लोक से पुष्ट किया है - 

अविशेषे पुत्राणां दायो भवति घर्मत: । 

मिथुनानां ` विसर्गादौ मनु: स्वायंभुवोऽ ब्रवीत्‌ । हात 81४ NN 
वर्षात -- 'दायभाग में पुत्र और पुत्री, दोनों का अधिकार होता हे' --यह = सृष्टि के 
अदि काल में स्वायम्भुव मनु ने कहा है । | 


हि. महा. आदि १।३२; शान्ति, ३३५।४४ ।। 


२२ सनुस्म्रति का पुनर्मूल्यांकन 

यहां स्पष्टत : मनु का काश आदिसृष्टि बताक गयां है । महर्षि दयानन्द इसी मत का समर्थन 
करते हुए लिखते हें --महर्षि मनु आक्सिष्टि में हुए ।[उपदेश मंजरी ९ उप०]। 

४. भारतीय चतुर्युग और मन्वन्तर कालगणना पद्दति [मनु. ` १) ६४ -७३, ७९, ८० ] के 
अनुसार सृष्टि-उत्पत्ति को हुए“एक अरब, छियानवे करोड, आठ लाख, तरेपन हजार पिचासी वर्ष 
[१,९६,०८,५३,०८५] बीत चुके हैं और खियासीवां सष्टिसंवत इस वर्ष अर्थात्‌ ईस्वी सन १९८५ 
और विक्रम से. २०४२ में चल रहा है । इकहतर [७१] चतुर्युगियों का एक मन्वन्तर होता है । 
स्वायंभुव, स्वारोचिष, ओऔत्तमि, तामस, रेवत, चाश्नूष -- ये छह मन्वन्तर बीत चुके हैं । सातवां 
-बैवस्वत मन्वन्तर इस समय चल रहा हे । इस मन्वन्तर की चतुर्युगी में अब कलियुग का समय चर्ल 
रहा हे |" 

इस सष्टि-उत्पत्ति के समय को सुनकर पाश्चात्य और आधुनिक लोग अत्यधिक आश्चर्य करते हैं; 
और विश्वास भी नहीं करते । उन्हें यह जिज्ञासा होती हे कि कालगणना का इतना हिसाब केसे रखा 
जबा-१ इसके ठत्तर में उन्हें एक व्यवहार में प्रचलित प्रमाण सम्पूर्ण देश में उपलब्ध हो जायेगा । 
भारतीयो' ने वर्षों की नात तो छोडिये,पल और प्रहर तक का हिसाब रखा है । ज्योतिषीय पैचांगो में यह 
आज॑-भी उपलब्ध है । विवाह आदि धार्मिक कृत्यो' में संस्कार के समय एक संकल्प की परम्परा है । 
उंसमें 'आर्यावर्ते वैवस्वत मन्वन्तरे कलियुगे अमुक प्रहरे' आदि बोलकर विवाह का संकल्प 
किया जाता हे । हस प्रकार परम्पराबद रूप से समय का हिसाब सुरक्षित. है ।९ 

उपलब्ध भारतीय वंशावलियों के अनुसार ग्रहमा को आदि. वशंप्रवर्तक माना जाता है और मनु 
ठेससे इसरी पीटी में परिगणित हैं । इस प्रकार इस सृष्टि में,जब से मानवसृष्टि का प्रारम्भ हुआ है; 
स्वायंभुव मनु ठस आदिसृष्टि या आदि समाज के व्यक्ति सिद होते हैं । 


(खा) आधुनिक मतों के अनुसार स्वायंसुव मनु का काल -- 
| आधुनिक इतिहासकारो ने प्राचीन मतों को अमान्य मानकर नये सिरे से समग्र इतिहास पर विवेचन 
प्ररष्म किया हुआ हे । यें इतिहासकार अधिकतर पाश्चात्य विद्वानों की कल्पनाओ एवं कार्यपदति से 
प्रभावित हैं । यद्यपि इनके मतों में अनुसन्धान के आधार पर परिवर्तन आता रहता हे, तथापि अब 
तक स्थिर हुए कुछ आधुनिक मतों का यहाँ उल्लेख किया जाता हे । 

श्री. के: एल. दफ्तरी स्वायंभुव मनु का काल २६७० ई. पू. मानते हें ।” श्री त्र्यं. गु. काले ने 
पुराणें के आधार पर मनु का काल ३१०२ ई. पूर्व निर्धारित किया है ।* लोकमान्य बालगंगाघर 
तिलक ने ज्यातिर्विज्ञानीय तत्त्वों के आधार पर प्राचीन वैदिकं साहित्य का कालनिर्णय करने का प्रयास 


-इ५. मनु. १।६४-७३, ७९, ८० श्लोकों में चतुर्युगी और मन्वन्तर कालगणना का पूर्ण विवरण है । विस्तार के लिए फठकगण 

उनकी समीक्षाएं देखें । 

४६. पाश्चात्य और आधुनिक लोग” सष्टि उत्पत्ति के इस समय पर अविश्वास करते हैं । वे प्रत्येक आधुनिक वैज्ञानिक बात 
को .ही प्रामाणिक समझते हे । उनके लिए इस सृष्टि संचतु/की पुष्टि, हेतु एक वैज्ञानिक प्रमाण प्रस्तुत हे । यह एक सुखद 
आश्‍चर्य की बात है कि सष्टि-उत्पत्ति के विषय में आघुनिक वैज्ञानिकों की मान्यता बदल गयी है,और उन्होंने जे नवी. मान्यता 
प्रस्तुत की हे, वह भारतीय प्रचीन मान्यता से मिलती-जुलती है । प्रसि वैज्ञानिक मेहम क्यूरी ने रेडियम घातु की खोज की हे । 
मिंझ में मिलनें वाले रेडियम के कणों का परीक्षण और अध्ययन करके, उनमें नियत समय में होने वाले परिवर्तनों के आधार 
पर, वेज्ञनिकों ने अनुमान लगाया है कि 'इस पृथ्वी को बने हुए लगभग दो अरब वर्ष हो चुके हैं ।' (रेडियम -- भगवती 
प्रसाद श्रीवास्तव, साहित्य रसोक्त, प. ५७, प्रकाशक-कुरुक्षेत्र विश्वविद्यालय) । 

४७. रामचन्द्रकालनिर्णय, पृ. ५५ । । 

४८. पुराण निरीक्षण, पृ. २१५ । ` 


प्रथम अघ्याय _ २३ 


किया है । उनके अनुसार कृत्तिका नक्षत्र में वसन्तारम्भ के समय ब्राहमण ग्रन्थों की रचना हुई और. 
प्रगशिरा नक्षत्र के काल में वैदिक मन्त्रसंहिताओ' की रचना हुई । खगोल ओर ज्योतिष शास्त्र के 
अनुसार कृत्तिका और मृगशिरा नक्षत्रों में वसन्तारम्म क्रमश : आज से ४५०० एव ६५०० वर्षों पूर्व 
हुआ था । इस प्रकार इन ग्रन्थों को काल क्रेमश : २५०० ई. पू. तथा ४५०० ई. पू. लगभग 
निर्धारित होता हे ।* इस आधार पर मनु का काल भी ग्राहमणग्रन्यो से पूर्व इसी कालावधि में 
निर्धारित होगा । 

स्वरचित 'धर्मशास्त्र का इतिहास' में, धर्मशास्त्र और स्मतिग्रन्थो के प्रसिद्ध विवेचक्‌ डा. पी. वी, 
काणे ने शतपथ ब्राहमण और तैत्तिरीय संहिता आदि का काल ई. पू. ४000 - १००० वर्ष माना हे । 
मनु की जीवनस्थिति इससे पूर्व की होने के कारण मनु का काल मी इनसे, प्राचीन होगा) 


मनु के आदिसष्टि में होने से अभिप्राय -- 


आदि सृष्टि से यहां यह अभिप्राय नहीं हें कि जब से संसार बना, वही काल यहाँ अभीष्ट हे । यहाँ. 
आदिसृष्टि से अभिप्राय मानव संष्टि और मानवसमाज की संग्चना से है । भारतीय इतिहास में ग्रहमा 
से पूर्व कोई वंश परम्परा नहीं मिलती । इसका काल जो भी माना जाये;-किन्लु-इस त्रैशप्रवर्तक क्ती 
दृष्टि से ब्रहमा आदिसृष्टि का कहलाता है । इसी आधार परं मनु को आदिसु का कहा, जाता है । 

विश्व के समग्र साहित्य मे ऋग्वेद को सभी विद्वान सबसे प्राचीन मानते हें। उसके 'बांद.ब्राहमण 
प्रन्यो का समय माना जाता है । इस कारण वेदों को और वैदिक साहित्य को आदि सृष्टि का.कहा 
जाता है । ब्राहमणग्रन्यो, तैत्तिरीय आदि संहिताओ* में धर्मप्रवक्ता के रूप में मनु का बहुधा उल्लेख 
आता है । अत: मनु का काल ब्रांहमणग्रन्थों से पूर्व ही स्थिर होता है । प्राप्त प्राचीन त्राड्मय के. 
आधार पर तो मनु का काल आदि सृष्टि या आदि समाज का निर्धारित होता ही हे, आधुभिंकं मतों से 
भी यही भाव ध्वनित होता है । 

इसके अतिरिक्त मनु मानव व्यवस्थाओ' के आदि कालीन व्याख्याता थे । इस कारणं मी उन्हे 
आदिकाल का मानां जाता हे । | 


ब्रेदे में मनु शब्द -- 

पाश्चात्य एवं पाश्चात्य विचारंधारा-के अनुयामी-आघुनिक विद्वान मनु पर विचार करते समय 
उसका उल्लेख एवजीवन-परिचय.वेदों' में खोजते हैं । उनका कथन हे कि त्रुग्वेद मे अनेंक स्थानों 
पर व्यक्तिवाचक मनु शब्द आया है । कहीं उसे पिता कहा हे, कहीं प्रारम्भिक यज्ञकर्ता, तो कहीं 
अग्निस्यापक के रूप में उसका वर्णन हे ।*' 

इस चर्चा का.उत्तर मनु के मन्तव्य के अनुसार दिया जाये तो अधिक प्रामाणिक होगा । मनु 
वेदो' को ईैश्वरप्रदत्त अर्थात अपौरुषेय मानते हें । सृष्टि के प्रारम्भ में ईश्वर ने अग्नि, वायु, आदित्य के 
माध्यम से वेदों का ज्ञान दिया । अपोरुषेय होने के कारण वेदज्ञान पूर्णत : चिन्त्य नहीं है, और 
अपरिमित हे ।*९ प्रारम्भ में वेदों से ही शब्द ग्रहण करके व्यक्तियों और वस्तुओं का नामकरण किया . 

४९. . गीता रहस्य में । 


५०. तेति, सं. २।२।१०।२; ३।१।९।४ ।। तां. ब्रा. २३।१६।७ ।। तैत्ति सं ३।१।९।२० ।। काठ स॑. ११।२ । 
` ९१. ऋग. १।८०।१६ „/१।१२४।२ ; २।३३।१३ ; ८।६३।१; ८।३०।१ १०।६३।७ ।। 
५२. मनु. १।२३; १।४ ।। 


२४ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
गया ।*२ मनु दारा वेदों को अपौरुषेय घोषित करने के'उपरान्त उसी मनु का वेद में इतिहास ट्रेढना 
मनु के साथ ही अन्याय है, और मनु से पूर्व वेदो का रचनाकाल होने से कालविरुद मी हे । 
वेदों में मनुं शब्द विभिन्न अर्था में आया है । कहीं वह ईश्वर का पर्यायवाची हे,”* कहीं मनुष्य के 

लिए है,“ कहीं मननशील विद्वन्‌ के लिये है ।% विचारको को जहां इसके व्यक्तिवाचक होने का 
आभास होता हे, वह वस्तुत : इश्वरवाचक प्रयोग हे । अधिक विस्तार में न जाते हुए, इस विषय में 
मनुस्मृति का ही एक प्रमाण देकर इस बात को प्रमाणित किया जाता है । ईश्वर का वर्णन करते हुए 
मनु कहते हैं कि उस परमेश्वर को विभिन्न नामों से पुकारा जाता है. जिनमे' एक नाम 'प्रजापति मनु 
भी हे 

एतमेके वदन्त्यग्निं मनुभन्ये प्रजापतिम । 

इन्द्रमेके परे प्राणमपरे ब्रहम शाश्वतम ।।१२। १२३ ।। 


_ इभ प्रकार मनु के मन्तव्य के अनुसार वेदों में*प्रजापति"“पिता' आदि विशेषणो से संबोधित मनु. 
ईश्वर ही हे । इस आधार पर वेद मे मनु का परिचय खोजना,मनु के दृष्टिकोन के विरू है | 


'( 


कुन अवस 

ks. ऋण, १।८०।१६ ; (स्वामी दवानन्द भाष्य) 

५५. ४।२६।४ ¦ ५।२।१२ : ६।२१।११ ; ८।४७।४ ।। 

५६. ऋष. १।८०।१६ ; १।२३९।९ ; २।३३।१३ ; (स्वामीदयानन्द भाच्य) ।। निरुक्त एवं हमणो' ने इन अचय की पुष्टि कौ 
हे --'मसु: बनमाल' निरु. १२।३४. ये विद्यांसस्ते मनच :' शत. ८।६।३।१८।। 


प्रयम अध्याय, 


४. वर्तमान मनुस्मृति का रचनाकाल 


आधुनिक विचारको का मत हे कि वर्तमान में प्रचलित मनुस्मृति का यह छन्दोबद्द रूप पर्याप्त 
अंवरकालीन है । इसकी कालावधि ईस्वी पूर्व प्रथम से द्वितीय शती मानी गयी हे । उपर्युक्त विवेचन 
में सप्रमाण यह स्पष्ट किया गया हे कि मनुस्मृति के मूलप्रवक्ता स्वायंभुव मनु हे. ओर 
अधिकांश विद्वान्‌ इसी मत को ही मानते हें । इस तथ्य को तो सभी स्वीकार करेंगे ही कि जिसकी 
जो कृति है वह उसी के काल की होगी, अत: इस बात में तो कोई संदेह ही नहीं होना चाहिये 
कि मूलत :. मनुस्मृति उसके प्रवक्ता स्वायंभुव मनु के काल की ही है हाँ, यह बात अवश्य 
'विचारणीय हे कि उसका प्रारम्भिक रूप क्या रहा होगा ६ मनुस्मृति के आयरूप पर विचार हस अध्याय 
के अन्त में किया जायेगा । यहाँ पहले, वर्तमान में प्रचलित मनुस्मृति के छन्दोबद रूप के काल 
पर विचार किया जाता है । यद्यपि अन्य प्राचीन ग्रन्थों की तरह मनुस्मृतिविषयक काल. का कहीं 
कोई उल्लेख न होने के कारण सुनिश्चित रूप से समय का निर्धारण करना कठिन है, फिर भी 
प्राचीन ग्रन्थों में पाये जाने वाले उद्वरणों, नामोल्लेखो को आधार मानकर उसका अनुमान लगाया 
जा सकता है । अब यहाँ विद्वानों द्वारा इस विषय में आधाररूप में अपनाये गये .तथ्यों पर तथा 
इसके कालनिर्धारण में सहयोगी अन्य आधारों एवं संकेतों पर विचार किया जा रहा हे. 


(क) अर्वाचीन आधार एवं संकेत - प्रथम ईस्वी सन्‌ से लेकर १३०० ईस्वी 
तक के भारतीय साहित्य पर दृष्टिपात करने से ज्ञात होता हे कि इस कालावधि में प्रचलित मनुर्स्मात 
पर्याप्त लोकप्रिय एवं प्रभावी रही हे । इस पर अनेक विद्वानों, ने संस्कृत भाष्य ' लिखे. जिनमें 
कुल्लूक भट्ट की मन्वर्थमुक्तावली टीका आज अधिक प्रचलित [११५०-१३०० ई. | है । 
मेघातिथि का मनुभाष्य सबसे प्राचीन भाष्य. उपलब्ध हे, जिसका काल ८२५ -९०० ई. के 
मध्य माना जाता हे । इसके अतिरिक्त मनुस्मृति पर सर्वज्ञनारायण की मन्वर्थविवति [लगभग 
१४०० ई. ], गोविन्दराज की मनुटीका [लगभग १२०० -१३०० ई. |. नन्दन -की -नन्दनी 
और राघवानन्द की टीका उपलब्ध है । 


जन्य मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन | 
विश्वरूप [७९० -८५० ई, ] ने अपने याज्जवल्क्य-स्मृति-माष्य और यजुर्वेदभाष्य में मनुस्मृति 
के लगेमग दो सो श्लोक उद्धत किये हें ।*° इससे परवर्ती मिताक्षरा के लेखक विज्ञानेश्वर 
' [१०४० 7११०० ई. ] ने मी अपने भाष्य में मनुस्मति के सेंकडो' श्लोक उदूत किये है ।“ 
शंकराचार्य ने अपने वेदान्तसूत्र भाष्य में मनुस्मृति के कई श्लोक अपने विचारो की पुष्टि के लिए 
ग्रहण किये हें और कुछ श्लोकों के साथ तो मनु के नाम-का स्पष्ट उल्लेख हे ।“ ५०० ई. में [कुछ 
केमितानुसार २०० -४०० ई.'] जेमिनिसूत्र भाष्य में शबरस्वामी द्वारा मनु के मतों का उल्लेख किया 
मिलता है ।१० बौद्ध महाकवि अश्वघोष ने अपनी 'वजुकोपनिषद' रचना में अपने विचारों की पुष्टि 
के लिए मनु के श्लोकों को उद्दत किया हे ।*' यह राजा कनिष्क [७८ ई. ] का समकालीन था । 
ईस्वी पूर्व के ग्रन्थों पर दृष्टिपात करते हें तो,यद्यपि याज्ञवल्क्य स्मृति में विषयों का वर्गीकरण नये 
ढेग,से किया हे और बहुत सारे नये विषयं भी अपनाये हैं, किन्तु मनु से मिलते हुए जो मी विषय हें, 
उनमें ऐसा लगता हे, जेसे मनुस्मृति को सामने रखकर ही उनका अपने शब्दों में सैक्षेपेकरण किया 
हो ।** इसका काल १०२ ई. पू. माना जाता है ।'इस विषय में सभी विद्वान एकमत हैं कि मनुस्मृति, 
याज्ञवल्क्य स्मति से पर्याप्त प्राचीन रचना है । इसी प्रकार. आचार्य कौटिल्य के अर्थशास्त्र को 
[१०० -३०० ई. पू. ] पढ़ने पर प्रतीत होता हे कि अपने बहुत-से नये विषयों के प्रस्तुतीकरण के ` 
साथ-साथ प्राचीन बातों के वर्णन में मनुस्मृति को आधार बनाकर वर्णन किया है ।* -बहुत-से 
स्थलों पर मनु के मत का नामपूर्वक उल्लेख है ।” वर्तमान मनुस्मृति में ७| १०५ पर पाया जाने 
वाला, निम्न श्लोक कौटिल्य-अर्थशास्त्र प्र १०। अं: १४ में लगभग उसी रूप में पाया जाता है -- 


नास्य छिद्रं परो. विद्यात विद्याच्छिद्रं परस्य तु । 
गूहेत्कूर्म इवांगानि रध्षेद्रिवरमात्मन : ।। 
भासकृत 'प्रतिमानाटक' |२०० -३०० ई. पू. कुछ के मत मे ४०० -५०० ई. पू..] मे रावण. 
के मुख से उच्चारित वाक्य से यह संकेत मिलता हे कि उससे पूर्व 'मानवघर्म शास्त्र' एक 
` प्रसिदिप्राप्त शास्त्र था-~ | 


" ' रावण :- काश्यपगोत्रोऽस्मि सांगोपांग“घेदम घीये मानवीयं 
धर्मशास्त्र .' माहेश्वर योगशास्त्रम्‌ ... . च'' [प. ७९] 


“49, विश्वरूप ने याज्ञ. म्म. १।४४ तथा २।७३, ७४, ८३, ८५ श्लोकों के भाष्य पर मनु. के ८1६८, ७०, ७१, १०५ 
१०5. ३४० श्लोक उद्दत किये है । 

५८. याज. स्मृ. १1७. ५३, ६२. ६९, ७२. ७८, ८०८ २।१, २, ५, २१, २६ आदि श्लोको के भाष्य पर मनु. के 
२1१०. ३।५. 31४४. ९।६९, 31४९; ८1१२८, ८1१३, ८।४-७, ८।३५०-३५१, ८1१२५ श्लोक उद्धृत किये है ।. 

५९. शंकराचार्य ने १।३।२८; १।३1३६; २।१।१; २।१ 1११; ३।४।२८; ४।२।६ सूत्रों पर मनु. के १।२१; 
१०।४ तथा १२।६; १२॥९१; १२।१०५-१०६; २।८७.; १।२७ श्लोक उदृत किये हैं । ३।१।१ पर मनु का 
नामोल्लेख है और २।१।१ में 'मनुर्णे यत॒किज्यावदत्‌ . . .' यह ग्राहमणवाक्य उदृत करके मनु की प्रशंसा हे । 

5०. धर्मशास्त्र का इतिहास -- पी. वी काणे । | 

६१. वही । नि 

5२. ˆ द्रटव्य यथा -- यज्ञ. स्म. के २७, १।१५. १।३५: २।३६, आदि श्लोकों में मनु. २॥१२, २।६९, १।१४१, १४३, 

, १४४; ८1४0 के श्लोकों का संक्षिप्त भाव ॥. | 

“2३. दष्टव्य अर्थशास्त्र प्र. ३।अ. ६. २।४, ३।५, १४।२८ दिनचर्या, प्र. ९७ में मनु. ७।३७, ७।३९ तथा ४३, ७।३७ 
२२४ दिनचर्या, ७॥ १५५ श्लोकों का यथावत भाव । 

६४. द्रष्टव्य प्र. <।अ १२. १।१, १०1१४ आदि । 


प्रथम अध्याय २७ 
इतिहासकार शुद्रकरचित 'मृच्छकटिकम' नाटकं को ईं. पू. तीसरी शताब्दी की रचना मानते हैं । 
इसमें किसी ग्रन्थ का श्लोक उद्धृत करते हुए 'ब्राह्मण अवध्य है, मनु के इस मत को मनु के नामोल्लेख. 
पूर्वक दिया है- | 
अयं हि पातकी विप्रो न वध्यो मनुरग्रवीत्‌ । 
राष्ट्रादस्मातु निर्वास्यो विभवेरक्षते: सह ।। मच्छ. ९।३९ ।। 


(सत्र) प्राचीन आधार एवं संकेत -- परम्परागत मान्यताओं के अनुसार और अधिक 
प्राचीन माने जाने वाले साहित्य में भी मनुस्मृति के श्लोकों के उद्धरण मिलते हें- | 

१. महाभारत में अनेक स्थलों पर स्मृतिकार के रूप में स्वायंभुव मनु या मनु का उल्लेख आता 
है । बहुत से ऐसे श्लोक हैं जो मनु के नाम से उद्धत हेंऔर वे प्रचलित मनुस्मृति में यथावत पायै जाते 
हैं । ऐसे श्लोक, जो मनु के नाम के बिना भिन्न-भिन्न धर्मवर्णन प्रसंगों में उद्दत हैं, और जो 
मनुस्मृति में यथावत रूप में पाये जाते हैं, उनकी संख्या भी पचासों है । इसके अतिरिक्त किचित्‌ 
पाठभेद वाले और यथावत गृहीत भाव वाले श्लोको की संख्या मी पचासों में हे उदाहरण के रूप 
“मे कुछ श्लोकों का टिप्पणी में, विवरण दिया जाता है ।* अनुसन्धान करने पर और भी मिलेंगे । 


६1.(अ) स्वायंभुव मनु के नाम खाले श्लोक -- 
' महा. आदि. ७३ । ८.२, शान्ति. ३६ । ५-८, ३३५ । ४४-४६, अध्याय १२; १२१ । २६; १२१ । १०, 


१२ आदि । है 


(आ) मनु के नाम से उदृत मनुस्मृति के श्लोक -- 


महाभारत में मनुस्मृति में 
शन्ति. ५६ । २४. ९ । ३२१ 
आदि. ७३ । ९-१०, ३।२१ 


(ह) मनु के नाम के जिना उद्दत मनुस्मृति के श्लोक -- 


महाभारत में मनुस्मृति में महाभारत में मनुस्मृति में 
आवि. ७५ । ५० २ । ९४ १७८ । १७-२० २ । १४५-१४६ 
शन्ति. ३४ ।र ११ 1४४ १२१ । ६0 ८ । ३३५ 
,„ २५ । ४-५ ११ । ७५-७६ १३० । १० ४ । २० 
, २५.।६ ११ । ७९ १३० । २० द । ४४ 
» ३५ । १६ ११ । २७ १३९ । २२ ४ । १७३ 
» २६।२७ ४ । २१८ १४० 1७, ८, २४ ७ । १०२-१०६ - 
,,- ३६ । ३५ ३ । ११७ १६१ ॥४ ११ । २३७ 
,, ३६।४६ २। १५७ १६५ । १-५, ६-२५ ११ ॥ १-४, ७, ११-४० 
» २६ । ४७ २ । १५८ १६५ । ३१, ३२, २३७. . ४ । २३८, २३९; 
., ७२ । ६ १ । ९२ ४३-५३ ११ । १८७, २०७, ९०, 
७२ । १० १ । १०० १०३, १०४, ७२, ७४, ७९; 
, ७२ । ११ (आधा) १ । १०१ .१६५ । ६५ द । ३७२ 
,, ७५1७ ८ । ३०५ १६५ । ७५-७६ ११ । १४९, १५४ 
» दडे । ४९ ७ । १०५ २४३ । ११-२१ ४। ३२; ३ । २८५; 
,, ८७ । ९-१३ ७-। १२०-१२३ ४ । १७९- १८५ ;. 
- ,, ८9 | १४ ७। १२७ २४४ । १०-११ ६ । २२-२२ 
.' ७७ । श्८ “७ । १३९ २४४ । २८ ६ । ३९. 


२८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
इन बा से वर्तमान मनुस्मृति की स्थिति महाभारत से पूर्व सिद होती हे । महाभारत के 
अन्तरंग ' कै आधार पर और भारतीय परम्परा से,महाभारत के युद का काल पांच हजार वर्ष से 
पूर्व माना जाता हें और महाभारत के रचयिता महर्षि व्यास को उस युद का समकालीन माना जाता हे ।. 
इस प्रकार मनुस्मृति का काल. उससे भी पूर्व स्थिर होता हे । | | 
इतिहास के आधुनिक विद्वान महाभारत का रचनाकाल और युद्ध काल भिन्न-भिन्न मानते हैँ।उनके 
अनुसार महाभारत का रचनाकाल १००-६०० ई. सन्‌ के मध्य हैं । एक नयी खोज के अनुसार यह 
काल १०० ई. पू..तक माना जाने लगा है ।४६ 
२. वाल्मीकि-रामायण किष्कि. १८। ३०, ३२ में मनु के नामोल्लेखपूर्वक दो श्लोक उद्धृत पाये 
गये हें -- 'श्र्यते मनुना गीतो श्लोको चरित्रवत्सलो' [वा. रामा. किष्कि. १८। ३०] 
यहां स्पष्टत : मनु द्वारा 'गाये'ओर*श्लोक' पद पठित हें (क),वालि-सुग्रीव द्वन्द्व युद्ध में राम दूर खड़े 
होकर छुपकर तालि की हत्या कर देते हें । मरणासन्न तालि,राम के इस कृत्य को अधर्मानुकूल 
बताता हे । उसका उत्तर देते हुए राम,मनु के निम्न दो श्लोक उद्दत करते हुए अपने कृत्य को 
धर्मानुकूल सिद्व करते हैं । ये दोनों श्लोक वर्तमान मनुस्मृति में किचित्‌ पाठ भेदपूर्षक ८। ३१६, 
३१८ में पाये ज़ाते हें -- | | 
राज भिर्धृतदण्डाश्च कृत्वा पापानि मानवा: । 
निर्मला : स्वर्गमायान्ति सन्त : सुकृतिनो यथा ।। _ 


» १0 | १६ ८१ १६ २४४ । १६ ६ । ४-५ 
.“ ९१। ६ ९ । ३०१ २६४ । ११-१३ ४ ।,२६४-२२६ 
,, ९१ । २१२ ४ । १७२-१७३ | 

, १७८ । ५-९, १२ २ । २२९-२३४. 


(४) गतुस्मृति के भावों का यथावल्‌ वर्णन करमे वाले शलोक -- 


महाभारत में ` मनुस्मृति में महाभारत में मनुस्मृति में 
शान्ति. ३४ । २० १२ । ११०, ११२ शान्ति. २०१ । ३२-३३, १२ । ८, 
,, १६।२८, ४४ । २१७, २२० ,, २४३ । २-४, ४ । ७-९, 
» ईद । २४, ९ ।३१३,३१९ २४३ । ७-८, ४ ॥ २९-९१, 
» ७२ । १२, ९ । ६९ २४४ । ८-९, ६ । १८, 
» ८७ ९-५, ७।११४-११७ २४४ । १२-१५, ६ । १७,२०,२९, 
» ८७ | १८ ७ । १२८ २४४ । २३-२४, ६ । ३८ 
,, दद । ४-५, “७ । १२९ "२४४ । ४-५, ६ । ४३-४४ 
» ९५४ | १८ ४ । १७२ २४४ । १७, ६ । ४० 
, १६५ । २४, ११ । २४ २४४ । ७, ६ । ४३-४४ 


१६६ । ५६-५९ ११ । १२६-३१ 
,, १६५।६6 ८ । ३७१, ३७? | त 
चिन्तामणि विनायक पेज | हे करते हुए केहा हे कि 'एक 
फिसामणि विनायक वेच ने अपनी 'महाभारत मौमासा' में शोभपूर्ण तथ्य प्रस्तुत र 
ळी सोस्टोम' मामक यूनानी लेखक ५० ई. में दक्षिण के पण्य देश में आया था ठसने अपने संस्मरण में लिखा हैं कि 
भारत में एक लाख इलोको का 'इलियड' [2 ऐतिहासिक महाकाव्य ] है । इसमें सन्देह नही कि इलियड से उसका अभिप्राय 


"महाभारत' से ही है ।' 


प्रथम अध्याय २९ 


शासनाद्‌ वापि मोक्षाद्‌ वा स्तेन : पापात्‌ प्रशुच्यते । । 
राजात्यशासन्‌ पापस्य तदवाप्नोति किल्विषम्‌ । । 

(ख): इनके अतिरिक्त वा. रामा. अयो. १०७। १२ में एक ओर श्लोक मिलता है, जो मनु 
९| १३८ में प्राप्त है चतुर्थ पाद में पाठभेद के अतिरिक्त यह ज्यों का त्यों है । वहां यह श्लोक 
मनु के नाम के बिना उदृत हे -- 

पुम्नाम्नो नरकाद्‌ यस्मात्‌ पितर त्रायते सुत: । 
तस्मात्‌ पुत्र इति प्रोक्त : पितन्‌ य : पाति सर्वत 

भारतीय प्राचीन मान्यता के अनुसार,वाल्मीकि-रामायण राम की समकालीन है और राम का काल 
लाखों वर्ष पूर्व माना जाता है । पाश्चात्य एवं आधुनिक भारतीय विद्वान्‌ रामायण का रचनाकाल ई. पू 
तीसरी शताब्दी से छठी ईस्वी तक मानते हें । हालाकि आजकल कुछ पाश्चात्य और उनके अनुयायी 
भारतीय लोगों ने यह एक नया विवाद उत्पन्न कर दिया है कि वाल्मीकि रामायण महाभारत से परवर्ती 
है । प्रसगवश यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक समझता हूं कि ऐसे अनेक प्रमाण हैं, जिनके आधार 
पर महाभारत रामायण से परवर्ती रचना सिद्ध होती हे । 'महाभारत रामायण से पूर्व की रचना है' यह 
मत कुछ पाश्चात्य विद्वानों ने दिया है और उनके कुछ भारतीय अनुयायिमी ने उनकी हां में हां मिला दी 
है । भाषा का आधार मानकर वे लोग ऐसा कहते हैं । लेकिन यह कोई अंकाटय आघार नहीं हे, और 
न उनके पास इसकी सिद्धि के लिये ठोस प्रमाण हें । यहाँ इस विषय को उठाना प्रासंगिक नहीं है, 
अत: दो चार प्रमाण देकर ही इस चर्चा को समाप्त किया जाता हे । इस विवेचना में उसी पुरानी 
भारतीय मान्यता को स्वीकार किया गया है कि महाभारत वाल्मीकि से परवर्ती रचना हे । वाल्मीकि-. 
रामोयण को महाभारत से पूर्व सिद्ध करने वाले प्रमाण हैं --(क) रामायण में महाभारत की घटनाओं: 
या कौरवों, पाण्डवो का कहीं उल्लेख नहीं, जबकि महाभारत में वाल्मीकि, उसकी रामायण, राम 
सम्बन्धी घटनाओं तथा उसके पात्रों का उल्लेख हे. (ख) महाभारत में अनेक स्थलों पर घटनावर्णन , 
उपमाए', श्लोकार्घ रामायण से मिलते हें (ग) निम्न दो श्लोक महाभारत में वाल्मीकि रामायण के प्राप्त 
होते हैं -- 

अ. त्रहमध्ने च सुरापे च चोरे भग्नव्रते तथा । 
निष्कृतिर्विहिता राजन कृतध्ने नास्ति निष्कृति: ।। 
महा. शान्ति. १७२1२५ ।। 

रामायण 'में यह किष्कि. ३४ | १२ पर हे । वहाँ ब्रहमध्ने' के स्थान पर 'गोघ्ने' पाठभेद हे । 

'राजन' के स्थान पर 'सदिभ :' पाठ हे । अन्य यथावत हे । 

आ. न हन्तव्या: _ स्त्रियश्चेति तदत्रवीषि प्लवंगम । 
पीडाकरममित्राणा यच्च कत्तव्यमेव तन ।। 

महा. ७1 १४३।६६ ।।[वा. रामा. में युद ८१ | २८ में ] 

ई. मनुस्मति में केवल वेदों | १।२१, २३; ३।२; ११।२६२-२६४ ; १२।१११-११२ 
आदि | और बेदांगों |२।१४०, २४१ | का ही उल्लेख मिलता है । यह उल्लेख भी एक विद्या के 
रुपे में हे,न कि किसी व्यक्ति विशेष द्वारा रचितं ग्रन्थ के रूप में । इसकी पुष्टि के लिए दो तर्क दिये 
जा सकते हैं --(क) इन विद्याओं के साथ न तो कहीं रचयिता का संकेत है और न ग्रन्थरूप का । 

(ख) १२।१११ में इन विद्याओं के ज्ञाताओं का 'हेलुक: 'तर्की' 'नेरूक्त : धर्मपाठक 
आदि विद्याविशेषणों से परिंगणन किया हे. न कि ग्रन्थज्ञाता के रूप में | एक-एक विद्या पर विभिन्‍न 


३०. मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
'आचार्यों के ग्रन्थ प्राप्त हो रहे हें । किसी भी ग्रन्थ का उल्लेख न होना और अन्य ब्राहमण, उपनिषद्‌ 
आदि विघाओं का उल्लेख न मिलना यह सिद्ध करता है कि यह स्मृति इन सबसे पूर्व की रचना है । 
(मनुस्मृति में प्राप्त होने वाले अन्य विद्या-विषयो', व्यक्तियों के नामों एवं स्थानो के विषय में 
समांघान इसी अध्याय में आगे 'मनुस्मृति को अर्वाचीन मानने के कारण और उनका समाधान' शीर्षक 
में देखिये) । 
/ ४ ~ मनुस्मृति का आधार केवल वेद ही हैं । मनु सीधे' वेद से विज्ञात बातों को ही धर्मरूप में 
वर्णित करते हें और उसी को आघार मानने का परामर्श देते हें [१। ४, २१, २३;२। १२८. 
१२९, १३०, १३२; १२। ९२-९३, ९४, ९७, ९९, १००, १०६, ११०-११२,. ११३ 
आदि ] । वेद और मनुस्मृति के बीच अन्य किसी ग्रन्थ का उल्लेख न मिलना यह इंगित करता 
है कि यह मूलत: उस समय की रचना हे जब धर्म में केवल वेदों को ही आधारभूत महत्त्व प्राप्त 
“था. अन्य ग्रन्थों को इस योग्य प्रतिष्ठा प्राप्त नहीं थी । -यह समय अत्यन्त प्राचीन ही था । 
५. विभिन्न स्मृतियो में तो मनु का उल्लेख.भी हे औरं प्रशंसा मी, अनेक सूत्रग्रन्यों में भी मनु के 
नाम का तथा उसके मत का उल्लेख प्राप्त होता हे । इनमें आश्वलायन श्रौतसूत्र [९1७| २; 
१०।७| १], आपस्तम्ब श्रौतसूत्र [३।१।७; ३।१०।३५ |, वासिष्ठ. धर्मसूत्र [१ । १७] 
आपस्तम्ब घर्मसूत्र [२।१४। ११] बोधायन धर्मसूत्र [४।१।१४, ४।२। १६] गौतम 
घर्मसूत्र [२१।७]; आदि उल्लेखनीय हें । 

६. अतिप्रचीन काल में इस सम्पूर्ण देश का नाम आर्यावर्त था । महाभारत के अनुसार दुश्यन्त- 
शकुन्तला के पुत्र भरत के नाम पर इसका नाम भारतवर्ष पड़ा [आदि. २। ९५-९६ ; ७४ | १३१] 
महाभारत आदि ग्रन्थों से पुरातन और प्रारंभिक काल का इंगित करता है। 

७. रामायण काल में भी आर्यावर्त की वह मनुस्मृतिप्रोक्त स्थिति नहीं रह गयी थी, अरत: 
रामायण मनुस्मृति से बाद की रचना हे । 

८. इसी प्रकार ब्रहमावर्त प्रदेश और उसका मनुप्रोक्त महत्त्व प्रारम्भिक काल में था । रामायण 
महाभारत तक इस प्रदेश का नाम बदल चुका था । इस ग्रन्थ में उसका उल्लेख न होना भी उन्हे 
मनुस्मृति के बाद की रचना सिद करता हे । 
निष्कर्ष -- 


उपर्युक्त आधारो और युक्तियों पर विचार करने के उपरान्त जो निष्कर्ष निकलता हे, 
वह यह है कि वर्तमान में प्रचलित यह छन्दोबद्व मनुस्मृति भी अत्यन्त प्राचीन है । उपलब्ध लौकिक 
भाषा के ग्रन्थों से तो यह प्राचीन हे ही, कुछ वेदिक ग्रन्थों से भी प्राचीन हे । 
आधुनिक मतों पर जब हम दृष्टिपात करते हें तो उन पर "मुण्डे मुण्डे मतिर्भिन्ना' वाली कहावत 
चरितार्थ होती दिखायी पड़ती हे । एक-एक बात को लेकर लगभग समी प्रसिद्ध विद्वानों के अलग- 
अलग मत हें । कहीं कोई एकरूपता नहीं । फिर इन मतों की स्थिरता का भी कोई भरोसा नहीं हे ।; 
बहुत जल्दी-जल्दी ये बदलते जा रहे हें । फिर भी, उनके आधार पर भी यह निष्कर्ष सामने आया हे 
कि यह छन्दोबद मनुस्मृतिः रामायण, महाभारत आदि से प्राचीन है । 
_स्मृतियो को प्राचीन मानने में आधुनिक विद्वानों को शायद इस कारणःसंकोच अनुभव होता हें कि 


mms _ 
६७. महा. भीष्म. अ. ९-१० तक | 


है प्रथमं अध्याय ३१ 
वे पाश्चात्य विद्वानों द्वारा पहले से ही निर्धारित की गयी घारणाओं को मानकर चलते हैं ।“पाश्चात्य 
विद्वानों ओर उनके समर्थक भारतीय विद्वानों ने कालनिर्धारण करने के लिए पहले से ही कुछ सीमा- 
रेखाएं और उनके पूर्वापर क्रम बना लिये हैं कि अमुक संहितान्काल हे, अमुक सूत्रकाल, अमुक 
स्मृतिकाल़ हे, आदि-आदि । लेकिन यह धारणा समीचीन प्रतीत नहीं होती. सूत्रकाल प्रें छन्दोबद् 
रचनाएं “भी हुई हें ओर छन्दोबद रचनाओं के साथ-साथ सूत्रग्रन्थों की रचनाएं भी/। यहं मानना भी 
ठीक नहीं हे कि सूत्रग्रन्थं पूर्ववर्ती रचनाएं हें और स्मृतियां उनके बाद की । इस ब्वात को स्पष्ट और 
| पुच्छ करने के लिए एक प्रमाण देना पर्याप्त रहेगा । आधुनिक इतिहासकार सूत्रप्रे्यो का काल 
३०० से ६०० ई. पू. तक मानते हैं और सबसे प्राचीन स्मृतियां गौतम और वासिष्ठ स्मृतियो को 
मानते हैं। इनका काल ६०२ ई. पू. निर्धारित करते हैं । यही विद्वान्‌ यास्ककृत निरुक्त का काल 
८०० ई. पू. तक"मानते हैं ।-निरुक्त ३ | में जो दायभाग से सम्बन्धित मनु का मत दिया गया 
हे, वह किसी प्राचीन स्मतिग्रन्य का वचन हे ओर अनुष्टुप॒ छन्द में हे । इसका अभिप्राय यह 
हुआ किं. उनके मतानुसार भी ८00 ई. पू. से पहले भी स्मृतिग्रन्थ थे । जब किसी अन्य स्मृतिकार 
ने मनु का मत अपनी स्मृति में श्लोकबढ किया है तो इसका मतलब हे कि उस समय स्मृतियां 
| रूप में थीं । काल की दृष्टि से प्राचीन होने के कारण मनु की स्मृति पहले ही श्लाकबद 

| बुके होगी, इस संभावना को नकारा नहीं जा सकता । इस प्रकार छन्दोबद्व मनुस्मृति के प्राचीन 
होने की पुष्टि हो. जाती हे । 

यहाँ कुछ लोगों को यह शंका उत्पन्न होगी कि“रामायण को आदिकाव्य माना जाता हे और 
वाल्मीकि को आदिकवि । उन्हीं के मुख से प्रथम छन्द का उद्भव हुआ था१यह कथन पूर्णत 
अयुक्तियुक्त हे । ऐसा सोचना इस कारण भी गलत हे कि उससे पूर्व वेदों, संहिताओं में;रामायण में 
प्रयुक्त अनुष्टुप छन्द के अनेक उदाहरण पहले से ही -उपलब्ध हैं** । रामायण को आदिकाव्य 
कहने से अभिप्राय केवल यही हे कि काव्यात्मक शेली में, लोकिक साहित्य में वह प्रथम रसमय 
काव्य है । रामायण की प्रारम्भिक भूमिका में 'मा निषाद प्रतिष्ठां त्वम [बाल. २। १५ | 
के प्रसंग में यह भाव नहीं हे कि वाल्मीकि यह सोचने लगे कि मेरे मुख से निकला यह वाक्य 
गद्य-रूप हे अथवा श्लोकरूप, अपितु वहां भाव यह है कि 'मैंने भावावेश में यह दुर्भावना -युक्त 
क्या. अपवाक्य, और क्यों कह डाला ।' टीकाकारों ने. इस प्रसंग की गलत व्याख्या करके उस रूप 
में प्रस्तुत किया हे । 

उस प्रसंग में ब्रहमा के अवतरण की पौराणिक काल्पनिक कथा ने इस व्याख्या को यह दिशा दी 
हे । यह कथा उस प्रसंग में प्रक्षिप्त सिद्ध होती है । और रामायण में उद्धत मनुस्मृति के श्लोकों 
को देखकर स्वत: ही यह स्पष्ट हो जाता हे कि मनुस्मृति रामायण से भी प्राचीन है । 


——— team वा पकवान + aan ण्य 


हड हेन डावया 


का या 
` ६८. अविशेषेष पुत्राणां दायो भवति धर्मत: । 
मिथुनानां विसर्गादो मनु : स्वाय्ंभुवोऽब्रवीत्‌ । ।,३।४ ।। 
६० लोकप्रचलित अनुष्टुप छन्द का लक्षण हे -- पंचम लघु सर्वत्र, सप्तम दिचनुर्थयो : । षष्ठं गुरार्विजानायात 
एतदनुष्टुप लक्षणम्‌ ।' इस लक्षण के अंधार पर वेद का श्लोक देखिए -- 
कि) वेद में ~ यस्तु सर्वाणि भूतान्यात्मन्नेवानुपशयति । 
«सर्व भूतेषु चान्मानं लतो न विचिकित्सति ।। यगु. ४91६ । 


३२ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

५. मनुस्मृति को अर्वाचीन मानने के कारण और उनका समाधान -- 
इस विश्लेषण के बाद यह प्रश्‍न उठता हे कि जब मनुस्मृति को प्राचीन सिद करने के इतने आधार : 

उपलब्ध: हैँ,, तो फिर किस कारण से उसे अर्वाचीन माना जा रहा हे ? इसके उत्तर में कहा जा 

सकता हे कि इसके जिम्मेदार आलोचक उतने नहीं हैं जितने कि मनुस्मृति में प्राप्त होने वाले 

अर्वाचीनसांघक संकेत हैं । यहाँ उन्हीं कारणों पर प्रकाश डालते हुए उनका समाधान प्रस्तुत किया 

जां रहा है । मनुस्मृति में निम्न वर्णन इसको प्राचीन मानने में बाधा पहुंचाते हैं -- 

१. परवर्सी राजाओं के नाम - मनुस्मृति में मत से परवर्ती अनेक राजाओं के नाम उदाहरण 
के रूप. में पाये जाते हैं, यथा -- वेन, नहुष, पिजतत्पुत्रं सुदास, सुमुख, नेमि [७1४१ ] । मनु 
पशु, कुबेर, विश्वामित्र [७। ४२ ] । सुदास [८। ११०] । पृथु [९1४४] वेन [९ ।६६्‌ ] । 
विश्वामित्र. और चण्डाल कथा | १०। १०८] । 

२. चरवर्ती स्मतिकारों या क्रूषियों के नाम-- मनुस्मृति में प्रसंगानुसार अनेक 
स्मृतिकारों और ऋषियों के मतों का उल्लेख हे, या धर्मसिढि में उनके उदाहरण प्रस्तुत किये हैं 
यथा -- अत्रि, उतथ्यपुत्र गौतम, शोनक, भृगु [३। १६] । वसिष्ठ [८।.११०;८। १४० ] । 
वत्स `-[८। ११६ ] । वसिष्ठ अक्षमाला, शारंगी मन्दपाल [९4२४ ] । दक्षप्रजापति 
दारा कश्यप, धर्मराज, सोम राजाओं को कन्यादान [९।१२८-१२९ ] । अजीगर्त -शुन :शेप 
।१०। १०५] । वामदेव [१०। १०६ ] । भरद्वाज-वृघु बढई [.१०।१०७] । 

३. परवर्ती स्थानों के नाम - कुछ ऐसे स्थानों का नाम मनुस्मृति में पाया जाता हे जो 
ऐतिहासिक दृष्टि से बाद में स्थापित हुए हें, यथा - कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल, शुरसेंनक प्रदेशों 
वाला ब्रहमर्षि देश, [१। १३८ (२। १९) ] । इन्ही देशों के वीरो का युढ़ मे स्याननिर्घारण 

| ७। १९३] । 

४. अर्वाचीन पौराणिक मान्यताओं का वर्णन - कुछ ऐसी मान्यताएं भी मनुस्मृति में 
पायी जाती हें. जो बहुत आधुनिक हैं, यथा क. गंगा और कुरुक्षेत्र में पापनिवृत्ति के लिए जाना 
[८।९२ | .ख' आठे और बारह वर्ष की कन्या का विवाह [९९४] । 

इन वर्णनो या, उल्लेखो के समाधान के प्रसंग में कुछ बातें ऐसी हैं, जो सामान्यरूपं से सबके 
साथ लागू होती हें - (क):इस प्रकारं के सभी परवर्ती वर्णन समय-समय पर किये जाने वाले 
परिवर्तनों. 'परिवर्धतो और. मान्यताओं को शास्त्रसम्मत सिद्व करने की प्रवृत्ति के परिणामस्वरूप 
किये गये: प्रक्षेप हैं. अपने-अपने प्रसंगों में ये स्थल स्पष्टत : बाद में किये गये प्रक्षेप सिद होते 
हैं । कही ' इनंकांईप्रसंग' से; तालमेल नहीं हे, तो कहीं मनु का अन्यत्र वर्णित मान्यता से विरोध 
हे । इस प्रकार इन्हें काल निर्धारण में आधार नहीं माना. जा सकता । पीछे कई स्थानों पर 
विस्तार सॅ प्पष्ट किया गया हे कि मर्नुस्मतिः मूलत : मनु के प्रवचन हैं, और बाद में इन्हें 
संकलित केया 'गया है । सही संकलन दही माना जायेगा जो वक्ता के ही भावों को प्रदर्शित 
करे । इस प्रकार शैली: सें यह बात स्पष्ट होती हे कि मनु के प्रवचनों में मनु से परवर्ती व्यक्तियों 
का (समकालीन पीढ़ियों को छोड़कर) उल्लेखं संभव नहीं । फिर भी मिलता हे तो इसका अभिप्राय 

कि ये स्थल बाद में किसी ने मिलाये हैं । (ग) इन वर्णनों' के आघार पर यह नहीं माना चाहिये 
कि यह परवर्ती काल में किया गया संकलन हे या पुनःसॅस्करण है, अपितु मौलिक रूप को 
आद्यरूप मानते हुए इन्हें परवर्ती प्रक्षेप मानना चाहिये । (घ) उपर्युक्त स्थल अन्य मानदण्हों 
आधा!" पर भी प्रक्षिप्त सिद्ध हुए हें । इस सम्बन्ध में विस्तृत विवेचन भाष्य में यथास्थान द्रष्टव्यः 
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हे । यहाँ इनकी प्रक्षिप्तता को सिद्ध करने वाले कालक्रम संबन्धी तथ्यों को संक्षेप से प्रस्तुत 
किया जाता है -- 

१. प्राचीन ग्रन्थों में प्राप्त वैशावलियों के अनुसार मनु या स्वायंभुव मनु का ग्रहमा के बाद की 
पीटी में उसके पुत्र या शिष्य के रूप में वर्णन आता हे । इस को सृष्टि में सर्वप्रथम राजा माना गया 
है । इस प्रकार अन्य सभी राजा और षि स्वत : मनु से परवर्ती सिढ होते हैं । कुछ राजाओं और 
ऋषियों की वंशावली अत्यन्त स्पष्ट उपलब्ध हे । उससे यह कथन ओर अधिक पुष्ट हो जाता हे । 
इन राजाओं में नहुष, नेमि या निमि, मनु ओर पृथु राजा, स्वायंभुव मनु के वंशज वेवस्वत मनु के: 
सूर्यवश में उत्पन्न होने काले अन्य राजा हें । मनु विवस्वान का, पृथु अनरण्य का, नहुष अम्बरीष का. 
निमि इक्ष्वाकु का पुत्र था । “ कुबेर रावण का माई था । ० विश्वामित्र गाधि राजा का पुत्र था ।* वेन 
'अगदेश का उद्दण्ड राजा हुआ हे, जो कर्दमपुत्र अनग का पुत्र था । * पिजवनपुत्र सुदास उत्तरपांचाल 
का राजा था, जो राम से भी कई पीढ़ी पश्चातवर्ती है । “सुमुख का निश्‍चित विवरण अज्ञात हे । इस 
प्रकार ये मनु से बहुत पीढ़ी पीछे हुए हें । 

२. ऋषियों के नाम, विद्यांवश के आधार पर, अनेक कालों में उसी एक-एक नाम से मिलते 
हें. अत.: यह कहना कठिन है कि इन प्रसंगों में गृहीत वसिष्ठ, भरद्वाज, वामदेव आदि कोन से काल 
के ऋषि अभिप्रेत हें, किन्तु फिर भी इस नाम से सर्वप्रथम पाये जाने व्यक्ति भी मनु से परवर्ती हैं । 
वसिष्ठ, भृगु, अत्रि, मनु के ही पुत्र होने से परवर्ती हें ।* अजीगर्त भृगुकुल में उत्पन्न ग्राहमण हे 
और उसी का पुत्र शुन :शेष है । यह राजा हरिश्चन्द्र के समय का हे । % कश्यप, मरीचि के पुत्र 
थे । ०० ये मनु की तीसरी पीढ़ी में हें । 

इनके अतिरिक्त ८ | १४० में वर्णित वसिष्ठ शब्द व्यक्ति-वाचक न होकर ' अर्थशास्त्र के ज्ञाता 

विद्वान्‌’ अर्थ में प्रयुक्त पद है । "यो वसति घनादि कर्मसु सो $ तिशयस्तम उत्तम विद्वांसम्‌' निरुक्ति 
के अनुसार वहां उपर्युक्त अर्थ समीचीन हे । इस अर्थ की पुष्टि ८ | १५७, ३९८ श्लोको के वर्णन से 
मी हो जाती हे । १। २३ में वर्णित अग्नि, वायु, रवि और ३ | १५१-१५३ में वर्णित आंगिरस ऋषि 
मनु से प्राचीन होने के कारण उल्लेख्य हें । 
३. कुरुक्षेत्र आदि स्थानों का नामकरण तो मनु से बहुत अधिक परवर्ती है । यह नामकरण 
महाभारतकालीन हे और कोरवो के पूर्वज राजा कुरु के नाम पर प्रचलित वंश के आघार पर रखा हुआ 
है । कुरु राजा, वैवस्वत मनु की पुत्री इला के बैश में अनेक पीढियो के बाद हुआ हे । * इसी प्रकार 
अन्य प्रदेशों का नामकरण मी परवर्ती हे । इस प्रकार मनु के प्रवचनों में अत्यधिक परवर्ती स्थानों का 
उल्लेख संभव नहीं हो सकता । उक्त दोनों श्लोक मनुस्मृति में. प्रसंगविरुद्ध भी हें । 

४. इसी तथ्य के आधार पर 'कुरुक्षेत्र जाले की' मान्यता के वर्णन का समाधान मी हो जाता है । 
जब मनु के समय कुरुक्षेत्र नहीं था,तो वहाँ जाने का वर्णन करना संभव ही नहीं । अत: यह भी 
७0. वाल्मीकि रामायण बाल, ७०।२०. २४. ४२: ७१1३ ।। 

५१. वही. बाल, २०।१८। 

७२. वही, बाल. ३४१६ ।। 

७३. महाभारत शा. ५९।०६्‌-९% :1 
७४. प्राचीन च. को. पृ. १०५६ 11 
५. मनु. १1३५ |) 

७६. एत. ब्रा, ७1१४-२७ ।। 

७३ वाज्मीकि रामा. ७१।१९-२७ १। 
५८, महाभ्षरत आर. ८९।४३ 1! 


३४ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
परवर्ती प्रक्षेप हे । ९। ९४ में बाल विवाहो' का वर्णन मनु की पूर्व वार्णेत मान्यताओं के विरुद्र हे । 
अधिक जानकारी के लिए भाष्य में उक्त श्लोक तथा ३ । ४ श्लोक पर विस्तृत समीक्षा द्रष्टव्य हे । 
यह श्लोक प्रसंगविरुद मी हे । यही स्थिति अन्य अर्वाचीन. वर्णनो की समभनी चाहिये । 
५. मनुस्मृति में विभिन्न जातियों के नाम -कुछ लोगों का कथन हे कि मनुस्मृति में यवन, 
वाल्हीक, कम्बोज, चीन आदि जातियों का उल्लेखें है । यवन, कम्बोज, गान्धार लोगों का विवरण 
Fn अशोक के पाचवे' शिलालेख में मी आता हे, अत : मनु तीसरी शताब्दी ईस्वी पूर्व हो सकते 

। 

मनुस्मृति में इन जातियों का उल्लेख १०| ४३-४४ में आता है । दशम अध्याय का वर्णसंकरों 
का सम्पूर्ण प्रसंग परवर्ती प्रक्षेप हे । यह मनु की पूर्ववर्णित मान्यता के विरुद्ध है । मनु ने चार वर्णों की 
व्यवस्था दी हे, और स्पष्ट शब्दों कहा है कि पाचवां कोई वर्ण नहीं है [१।३१, ८७-९१; 
१० |४ ।। ] । वे इन्हीं वर्णों के धर्मों का विधान कर रहे हैं [१। २] । इस प्रकार इन जातियों के 
उल्लेख का मनुस्मृति में कोई प्रसंग ही उपस्थित नहीं होता । जब मनु के समय में और उनके 
मतानुसार चार वर्णों को छोड़कर कोई जाति-उपजाति नहीं हे, तो उस काल में इन जातियों के 
अस्तित्व का तो प्रश्न ही पैदा नहीं होता । उपर्युक्त दोनों श्लोको में तो इन जातियों के शुद्र होने के 
कारण बताये हैं और मूतकाल का वर्णन हे । इस वर्णन पद्दति से ही स्पष्ट है कि यह चतुर्वर्णव्यवस्था 
के लागू होने और फिर उसमें विकार आने के बाद की स्थिति का वर्णन है । इस प्रकार ये श्लोक 
मनुकालीन ही नहीं हैं । 


६. मनुस्मृति में इतरघर्मस्मतियों का उल्लेख -- 

कुछ लोग १२। ९५ श्लोक के 'या खेदबाहया : स्मतय:' पदों से अन्य स्मृतियों का 
अनुमान करते हुए यह कल्पना करते हैं कि मनु का यह संकेत उस समय की बोदर, जेन स्मृतियों 
की ओर है । 

ऐसा सोचने वाले की यह कल्पना पूर्णत : निराधार है । यहाँ मनु का केवल इतना ही अभिप्राय हे 
कि जो वेदानुकूल नहीं हे, वह मान्य नहीं, चाहे वह किसी की रचना हो । क्योंकि, उन्होंने अपनी 
स्मृति को वेदानुकूल घोषितं किया है और वेदों को ही धर्म का मूल स्रोत और परमप्रमाण माना हे 
[२ |६, ८, ९, १०, ११, १२, १३ आदि] । १२।९६ के ' उत्पद्यन्ते च्यवन्ते च' आदि 
वचनो से स्पष्ट है कि मनु वेदविरुद्र विचार रखने वालों के लिए यह एक शाश्वत कथन कर रहे 
हैं । यदि बोदर, जेन आदि का उस समय अस्तित्व होता तो उन्हें उनका नामोल्लेख करने में क्या 
संकोच था? जब इस तरह का कहीं कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं है तो निराधार कल्पना करने से कोई 
लाभ नहीं, प्रान्ति ही पैदा होगी । 


७. मतुस्मति ओर उसकी भाषा -- 
यह कहा जाता है कि. मनुस्मृति की भाषा बड़ी सहज, सरल लौकिक भाषा हे । वह पाणिनि के 
व्याकरण का अनुगमन करती है । अत: वर्तमान मनुस्मृति पर्याप्त अर्वाचीन हे । 
यह ठीक है कि मनुस्मृति की भाषा सहज और सरल लौकिक भाषा है लेकिन इसका मतलब यह 
नहीं है कि इस कारण इसको अर्वाचीन भाषा कहा जाये । मनुस्मृति एक धर्मशास्त्र है, जिसका 
सम्बन्ध सव॑मान्य रूप से सभी जनों से है । इसमें लोगों के आचार-विचार से सम्बन्धित निदेश हें । 
अत : ऐसे ग्रन्थ की भाषा का सहज, सरल होना स्वाभाविक मी हे, ओर आवश्यक भी । प्राचीन काल 
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पै साहित्यिक भाषा के रूप में वैदिक भाषा का प्रयोग था तो व्यवहार में लौकिक संस्कृत का प्रयोग 
धा। 

मनुस्मृति में कुछ पूर्वपाणिनीय प्रयोग मी मिलते हैं । इसमें पाये जाने वाले दैःदक प्रयोग ओर 
बैदिक प्रयोगशैली, इसे मूलत : पाणिनि-पूर्व एवं वैदिककालीन संकलन सिद करसे हैं । यथा -- 
(क) 'मोत्युक्त्वा' [८।५७[ 'मे ^ _ इत्युक्त्या’ सन्धि पाणिनीय नहीं है । इसे कर 
का पूर्वरूप छान्दस हे । (ख) 'हापयति' [३ ।७१ ] का 'खोड़ता हे' अर्थ हे । यहां प्रेरणार्थक 
न होकर प्रकृत्यर्थं (मूल अर्थ में 'णिच्‌' छान्दस हे । (ग) २।१६९-१७१ श्लोकों में 
'म्रोऽ्जीबन्धन' और 'मोज्जिबन्धन' पदों के प्रयोग में विकल्प से हस्व छान्दस प्रयोग हे । (घ) 
'उपनयनम्‌ ' के अर्थ में ' उपनायनम्‌' प्रयोग [२।३६ ] पूर्व पाणिनीय है । यहां दीर्घ को, 
पाणिनि ने व्याकरणसम्मत न होते हुए भी शिष्टग्रयोग मानकर 'अन्येषामापि दुश्यते 
[अ. ६1३ । १३७] सूत्र में स्वीकार कर लिया हे । (ड) १ । २० में ' आद्याद्यस्य ' प्रयोग हे । 
पह 'आद्यस्य-आद्यस्य' होना चाहिये था किन्तु पहले ' आद्यस्य' का सुपलुक्‌ छान्दस प्रयोग 
'के कारण माना गया है ("सुपां सुलुक्‌ . . .' अ. 9७।.१ '३९) । (ख) वेदिक भाषा की 
प्रयोग शेळी -.'आ हेव स नखाग्रेभ्य: |२।१६८], 'पुत्रका इति होवाच' 
'|९।१५१५ | आदि । 
इसकी भाषा के विषय में एक संभावना यह भी दिखायी पड़ती हे कि पहले इसमें वैदिक प्रयोगों की 
अधिकत। थी. जो धीरे-धीरे बदली जाती रही । क्योंकि यह सर्वसामान्य जनों से सम्बन्ध रखने वाला 
ग्रन्य था, अत : इसकी भाषा में भी समयानुसार परिवर्तन होता रहा । ऐसे उदाहरण हमारे सामने 
विद्यमान हें, जिनसे यह संभावना पुष्ट होता है । वातमीकिः रामायण के दाक्षिणात्य, वैगीय और 
उत्तरपश्चिमोत्तरीय, ये तीन संस्करण प्रसिद हें एवं प्रचलित हैं । इनमें दाक्षिणात्य पाठ में अभी भी 
बैदिक प्रयोगों का बाहुल्य हे, जबकि अन्य संस्करणों..में अधिकांश को बदलकर लौकिक कर 
दिया गया हे । यही स्थिति मनुस्मृति के साथ भी संभव हे । ऐसा इसलिए भी संभव प्रतीत होता हे 
कि कालक्रम की दृष्टि से मनु सब ऋषियों से प्राचीन हें और उनकी स्मृति सर्वाधिक प्रसिद्ध रही है । 
फिर उनकी स्मृति का संकलन पर्याप्त अर्वाचीन समय में हुआ हो, यह बात नुदिसम्मत नहीं लगती । 
कुह आधुनिक विद्वानों की यह मान्यता और भी विचित्र लगती हे कि 'मनु से उत्तरवर्ती वसिष्ठ, 
गैतम आदि ऋषियों की स्मृतियां मनुस्मृति से प्राचीन हैं, 'उनका संकलन पहले हो चुका था, 
आदि । यदि भाषा की दृष्टि से इन स्मृतियो में कुछ पूर्वापर क्रम अनुभव भी होता हे तो उसका 
कारण उनकी प्राचीनता और मनुस्मृति की नवीनता नहीं, अपितु मनुस्मृति के बहुप्रचलित और 
सामान्यजनो' के व्यवहारोपयोगी होने के कारण समय-समय पर उसकी भाषा में और प्रयोगों में 
किया गया परिवर्तन है । अन्य स्मृतियो में, उनकी अप्रसिढि और अल्पप्रचलन के कारण ऐसा कम 
हो पाया है । 


२६ मनुस्मृति का पुनर्भूल्यांकन 
६: मनुस्मृति का आश्ररूप 


' मनुस्मृति का आयरूप क्या रहा होगा ? इस प्रश्‍न पर विचार करते हुए विचारको ने कई मत 
प्रस्तुत, किये हें । कोई इसका आदिरूप गथबद् मानते हें, कोई सूत्रम, तो कोई पद्यबंद 
मानते हें । मेरा विचार हे कि इसकी शैली से इस प्रश्‍न का जो समाधान मिलता है, वह अधिक 
संतोषजनक एवै प्रामाणिक हे । मनुस्मृति की शैली पर इस अध्याय के मध्य में (मनुस्मृति का. 
रचयिता कोन हे, इस प्रश्‍न के उत्तर में) पर्याप्त विस्तार से सप्रमाण प्रकाश डाला जा चुका हे । 
उप्त निष्कर्ष के अनुसार मनुस्मृति, मूलत : मनु के प्रवचन हैं, जिन्हें बाद में संकलित किया गया 
है । आदि से अन्त तक मनुस्मृति की प्रवचनशेली और संकलित रूप है । निरुक्त के प्रमाण से 
कस विचार को पुष्टि मिलती है,जिसमें यह कहा गया हे कि प्राचीन काल में उपदेशो-प्रवचनों' से ही 
'शिक्षा दी जाती थी, लिपिबढ ग्रन्यो को पढ़ाकर नहीं । जब लोग उपदेशों से प्रमाद करने लगे तो 
अन्यॉ का निर्माण हुआ. ओर उनके माध्यम से शिक्षा दी जाने लगी ।”० | 

१. प्रवचन गद्यरूप में ही होते हें । अत: निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता हे कि मनुस्मति का 
आयरूप गद्यरूप था । गद्यरूप से इसे पद्यबद किया गया । ' 
' इसकी पुष्टि के लिए शैली के अतिरिक्त मनुस्मृति के अन्य दो अन्तरंग प्रमाण भी मिलते है, 
जिनसे यह ज्ञात होता हे कि यथावत रखने में कुछ कठिनाई आयी तो उस क्रम को बदल दिया गया 
:आयवा क्रम बदल गया । यदि मूलरूप पद्यबद्ध होता तो जिस क्रम से विषयों का परिगणन किया गया 
हे, उसी क्रम में उनकी व्याख्या होती । यथा -- (क) ८ |६ में अठारह मुकद्दमो का परिगणन करते 
हुए 'पारूष्ये दण्डवाखिके' पदप्रयोग करते हुए 'दण्ड की कठोरत।' और "वाणी की कठोरता' इस 
क्रम से इन अभियोगों का वर्णन है । किन्तु इनकी विस्तृत व्याख्या में पहले "वाक्पारुष्य" का 
वर्णन है [८। २६६-२७७], फिर 'दण्डपारुष्य' का [८। २७८-३०० ] । इस प्रकार 

(क्रम बदल गया । शायद यह क्रम छन्द-आग्रह के कारण बदलना पड़ा । 
यद्यपि टीकाकारो ने इसका व्याकरंणसम्मत. समाधान प्रस्तुत किया है कि 'अल्याच्तर' पूर्वम्‌ 

[ अ. २।२। ३४ ] के नियमानुसार 'अल्याच' होने के कारण छन्द में दण्ड का परिगणन पहले 
किया है । इसे मानने में कोई आपत्ति भी नहीं है । किन्तु जहां इनका व्याख्याक्रम एक निर्धारित 
श्रंखला-मे' हे, तो उस क्रम को तोड़कर 'उल्याच्‌' को महत्त्व देने का कोई कारण प्रतीत नहीं 
होता । स्वतन्त्र परिगणन में ही यह नियम समीचीन कहलायेगा । ऐसा लगता हे कि यदि इस 
नियम के बिना उपयुक्त क्रम में 'वाग्दाण्डिके प्रयोग द्वारा इन्हें रखा जाता तो छन्दोभंग 
अवश्य होता । शायंद इसी विवशता के कारण उसका क्रम बदलकर 'दण्डवाचिके' प्रयोग करना 
पड़ा । 

' (ख) १२ | ८३ में छह नि :श्रेयसकर कमों का परिगणन इस क्रम से हे -- वेदाभ्यास, तप 
ज्ञान, इन्द्रियसंयम, धर्मक्रिया और आत्मचिन्ता ! किन्तु इनकी व्याख्या का क्रम इस प्रकार 
हे -आस्मलान .[१२।८५-९२] शम = इन्द्रियसयम [१२।९२], वेदाभ्यास 

१२।९२-१०२ |, तप और ज्ञान = विद्या [१२!- १०४ ] धर्म [१२। १०५-११५] | 
लगता है, इनकी व्याख्या का क्रम गद्यरूप में इसी क्रम से था, किन्तु छन्दोबद्व करते समय परिगणन 


७८. निरु. १।१५ ।। 'मंनुस्मृति का मुल प्रवक्ता 'शीषकान्तर्गत पप उद्धन । 
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वाले श्लोकों में इसी क्रम से छन्दरचना न बन पाने के कारण यह क्रम बदलना पड़ा । 

२. मनुस्मृति का आद्यरूप सूत्रबद नहीं था । सूत्रबढ होने की पुष्टि न तो इसकी शैली से होती 
है, और न मनु के उद्दरण ही कहीं सूत्ररूप में प्राप्त होते हें । यह भी कि सूत्रग्रन्थों के साथ प्राय 
सूत्र' पद जुड़ा होता है । प्राचीन ग्रन्थों से लेकर अब तक उनमें मनु के शास्त्र का 'मानवधर्मशास्त्र 
या 'मनुस्मति' के नाम से उल्लेख मिलता है, न कि 'मानवधर्मसूत्र' नाम से । 

३. 'मानवधर्मसूत्र' नामक ग्रन्थ को कुछ लोग मनुरचिंत मानते हैं, लेकिन मनुस्मृति से उसका 
पूर्ण साम्य नहीं है । उस सूत्रग्रन्य को किसी बहुत बाद के व्यक्ति ने मनु के नाम से रचा हे, और 
वह भी अपने विचारों का मिश्रण करके । यह सूत्ररूप आद्यरूप नहीं हे । यह तो पद्यरूप को 
देखकर रचा गया है, अथवा आद्य गद्यरूप को देखकर । 

४. ग्रन्थों की सूत्रशैली अधिक प्राचीन नही” है, अपितु गद्य और पद्यरूप ही अधिक प्राचीन 
हैं |. सूत्रों से प्राचीन ग्रन्थ गद्यरूप में उपलब्ध होते हैं, जैसे -- ब्राहमणग्रन्य. आरण्यक. 
उपनिषद आदि । वर्तमान महाभारत कईस्थलों पर गद्यरूप में हे । अन्य अर्वाचीन ग्रन्थ कौटिलीय 
अर्थशास्त्र, नारदगद्यस्मृति आदि गद्यरूप में ही हैं । अत : मनुस्मृति का प्रारम्भिक रूप गद्यरूप 
होना, माना जा सकता है । 

: ५, ऐसी परम्परा प्रत्येक काल में रही है कि महापुरुषों ने प्रवचन या उपदेश दिये हैं और उनके 
शिष्यो ने उनका संकलन करके गद्य या पद्य का रूप दिया है । प्राय : सभी धर्मों के ग्रन्थ उनके मान्य 
पुरुषों के उपदेश हैं, जिन्हें बाद में संकलित किया गया है ।. महात्मा बुद्ध ने उपदेश दिये थे, 
लेकिन उनका संकलन 'धम्मपद' के नाम से पद्यरूप में हैं । कहा जाता है कि यूनान के प्रसिद्द 
दार्शनिक अरस्तू के नाम से मिलने वाले ग्रन्य उनके शिष्यो द्वारा संकलित हें । महर्षि दयानन्द के 
नाम से मिलने वाली 'उपदेश मज्जरी' या 'पूना प्रवचन' नामक पुस्तक मूलत : उनके उपदेश हैं 
वो अन्य व्यक्ति द्वारा संगृहीत और सम्पादित हैं । इसी प्रकार मनुस्मृति का संकलन हुआ हे । 

६. सुनिश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि मनु के गद्यरूप प्रवचन, पद्यरूप में कब आये । 
मनुस्मृति में भृगु का नाम बार-बार आता हैं। हो सकता है, मनु के शिष्य भग ने ही इन्हें 
पद्यबद्ध किया हो और यह भी सम्भव है कि संकलन के अनन्तर स्मृति-सविधा के लिए मन्‌ के 
आदिशिष्यों ने इन्हें पद्यबद्ध किया हो। यह पद्यरूप भी काफी प्राचीन है। मनु के नाम से बहुत 
पहले ही यह रूप प्रसिद्ध हो चुका था। क्योंकि रामायण, महाभारत में मन्‌ के द्वारा ही 
श्लोक गाये जाने' का कथन है। इसका अभिप्राय यह है कि इन ग्रन्थों के रचनाकाल के पूर्व इन श्लोकों 
की मन्‌ के नाम से प्रसिद्धि हो चुकी थी। 

9. नारद स्मृति की भूमिका में आता हे कि मनु ने एक धर्मशास्त्र बनाया था, जिसमें एक लाख, 
श्लोक थे । १०८० अध्याय और २४ प्रकरण थे । नारद ने इसका १२००० श्लोकों में संक्षेप करके 
इसे मार्कण्डेय को पढ़ाया । मार्कण्डेय ने इसका संक्षेप ८००० श्लोकों में कर दिया । फिर सुमति 
मौगर्च ने इसे ४००० श्लोकों में संक्षिप्त कर दिया । नारदस्मृति का यह अवतरण ग्रन्थ कें 
महत्त्ववर्धन के लिए ही हे ॥ इस प्रकार संक्षेप किया जाना मौलिकता के अनुरूप नहीं है । न ऐसी 
कोई प्रामाणिक शास्त्रीय परम्परा ही हे । । 


७. 'झूयले मशुणा गीतौ शलोको चरिश्रवत्सलो ।'' वा. रामा. १८।३० ।। 
00, "मनुना चेव राजेन्द्र गीतो शलोको महात्मा ।'' महा, शा. ५६।२४ ॥। 


द्वितीय अध्याय 


| मनुस्मृति ओर प्रक्षेप -प्रक्षेपो के अनुसन्धान की आवश्यकता, प्रक्षेप: 
लक्षण, प्रक्षेप केसे हें ?, निहित प्रव॒त्तियां, मानदण्ड और प्रक्षेपो' से. 
हानि | | 


१.. मनुस्मृति के प्रक्षेपो के अनुसन्धान की आवश्यकतां एवं 
उपयोगिता 


मनुस्मृति के स्वरूप को प्रक्षेपो से विकृत देखते हुए यह आवश्यक हो जाता-हे कि इसके प्रक्षेपों र्का 
श्रनुसंघान किया जाये । प्रक्षेपों के अनुसन्धान ओर उनके पृथकीकरण से ही मनुस्मृति का वास्तविक 
श्रेष्ठरूप प्रकाश में आयेगा । यह. अनेक प्रकार से उपयोगी सिद होगा --इस अनुसन्धान से जहां एक 
ओर साहित्यिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण कार्य यह होगा कि भारतीय साहित्य का एक प्रमुख ग्रन्थ प्रामाणिक 
रूप में उपलब्ध होगा, वहा आध्यात्मिक दृष्टि से उन्नति चाहने वाले या अपने जीवन को सन्मार्ग पर 
ले चलने वाले व्यक्तियों के लिए भी यह प्रान्तिरहित रूप में पथ-प्रदर्शन करने वाला सिद्ध होगा । 
सांस्कृतिक दृष्टि से --मनुकालीन भारतीय समाज और संस्कृति की सही झाकियो को प्रस्तुत करेगा 
(और वर्तमान समाज को अच्छी मर्यादाओं तथा व्यवस्थाओं का दिग्दर्शन करायेगा । सबसे अधिक लाभं 
ऐतिहासिक दृष्टि से यह होगा कि प्रक्षिप्ताशो से दूषित मनुस्मृति को आधार बनाकर इतिहांसकारों ने 
प्राचीन काल का जो इतिहास लिखा है, जिसमें मांसभक्षण, पशुयज्ञ, जाति-पांति, छुआ-छूत, ऊच 
नीच जैसी घिनोनी बाते हें ; उस इतिहास का.शुद, उज्ज्वल और वास्तविक स्वरूप. हमारे सामने 
आयेगा । इस प्रकार मनुस्मृति पर अनुसन्धान कार्य होने से आध्यात्मिक व्यक्तियों के लिए; 
भारतीय समाज, संस्कृति, साहित्य और इतिहास के लिए, बहुत बड़ा योगदान होगा । प्राचीन 
साहित्य, जो कि भारत की एक अमूल्य ओर गौरवपूर्ण निधि हे; उसके एक विशिष्ट ग्रन्य का 
उचित मूल्यांकन हो. सकेगा । 
' और, मनुस्मृति. से सम्बन्धित आन्तरिक समस्याओं, जैसे -- रर्चापता, रचनाकाल, मोलिक| 
भान्यताए', आदि: को सुलझाने. में भी. न्यूनाधिक रूप में सहयोग अवश्य प्राप्त हो सकेगा । 


२. प्रक्षेप से अभिप्राय 


क्षेप का अर्थ है-- बीच में की गई मिलावट' । किसी व्यक्ति द्वारा लिखें गये मूल ग्रन्थ में 
अन्य द्वारा मिलायें गये विचारों को 'प्रक्षेप' या 'क्षेपक' कही जाता है । मनुस्मृति में वे श्लोक जो मनु 
से,भिन्न व्यक्तियों ने रचकर मिला दिए हें, उनको 'प्रक्षिप्त' माना गया है । यह आवश्यक नहीं कि 
प्रक्षेप 'विरोधी विचारों” से युक्त अथवा बुरा ही हो, वह ग्रन्थकार के समर्थक विचारों वाला और 
अच्छे विचारों का भी होता है । 


द्वितीय अध्याय ३९ 
३. क्या मनुस्मति में प्रक्षेप नही हैं ? 


कुछ व्यक्ति मनुस्मृति में प्रक्षेप नहीं मानते । उनका विचार है कि मनुस्मृति का यह उपलब्ध 
स्वरूप वास्तविक है । किन्तु उनका यह विचार पूर्णत : भ्रान्तिपूर्ण है । उपलब्ध मनुस्मृति को 
देखकर यह निश्चितरूप से कहा जा सकता है कि इसमे प्रक्षेपो की भरमार हे और ये प्रक्षेप एक साथ 
न होकर समय-समय पर हुए हैं । इसकी सिद्धि के लिए निम्न युक्तियां प्रस्तुत की जा सकती हैं -- 

(१) उपलब्ध मनुस्मृति में विषय-विरुद्द, परस्परविरुद्ध, प्रसंगविरुद्द तथा अनेक पुनरुक्तियां 
पायी जाती हैं । आश्चर्य की बात तो यह है कि कहीं-कहीं तो त्रिकोणात्मक 'परस्पर विरोध' भी है 
या पहले श्लोक में जो विधान हे, उससे अगले ही श्लोक में उसका विरोध है.। इस विडम्बनापूर्ण 
स्थिति को देखकर भी यह कहना कि मनुस्मति में प्रक्षेप नहीं हैं, दुस्साहस और मिथ्या-आग्रह ही 
कहलायेगा । एक मध्यमस्तरीय लेखक की रचना में भी ये त्रुटिया नहीं होतीं । उसके लेखन में 
बैचारिक ऐकमत्य, विषय और प्रंसग की सुसंगति, अविरोध तथा स्पष्ट अभिव्यक्ति होती है । फिर 
मनुसदृश तत्त्वद्रष्टा विद्वान क्री रचना में इस प्रकार की त्रुटियों का होना सर्वया असम्भव हे । महर्षि 
मनु अपने समय के सर्वाधिक प्रख्यात और घर्म-सम्बन्धी विषय के मर्मज्ञ विद्वान थे । इसी कारण 
भ्रृषि लोग जिज्ञासा के समाधान के लिए एकत्रित होकर उनके पास आये थे । वे निवेदन करते हुए 
कहते हैं -- 

भगवन्‌ सर्ववर्णाना यथावदनुपूर्वश: । 

अन्तरप्रभवाणा च धर्मान्नो वक्तुमर्हसि । । 

त्यमेको हयस्य सर्वस्य विधानस्य स्वय॑ंभुव : । 

अचिन्त्यस्याप्रमेयस्य कार्यतत्त्वार्थवित्प्रभो ।। [१।२, ३ ।।] 

अर्थात्‌ -- हे भगवन्‌! आप सब वणों और आश्रमों के धर्मों को ठीक-ठीक बतलाने में समर्थ 

योग्य) हें । और क्योंकि ईशवररचित, अचिन्त्य ओर अपरिमित ज्ञान से युक्त वेदरूपी विधान के, 
धर्मत्व (व्यावहारिक तत्त्व) तथा अर्थ के जानने वाले आप ही एक मात्र विद्वान हैं (अत : आप हमें 
इन धर्मों का उपदेश कीजिये) । 

हससे स्पष्ट है कि महर्षि मनु अपने समय के प्रख्यात. एवं इस विषय के सबसे अधिक अधिकारी 
विद्वान्‌ थे । अत : ऐसे विद्वन की रचना में उक्त प्रकार की त्रुटिया' नहीं हो सकतीं । फिर मी उक्त 
बृटियां पाइ जातो हैं, तो इसका सीघा-सा अभिप्राय हे कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हें । (इनके उदाहरण 
द्वितीय अध्याय में 'प्रक्षेपों के अनुसन्धान के आधार और प्रमाण' शीर्षक के अन्तर्गत देखें) । 

(२) मनुस्मृति में एक ओर तो गम्भीर, युक्तियुक्त, साघार, दुराग्रह एवं पक्षपातरहित अरूढ़ 
हषा संतुलित शेली हे ; वहीं बीच-बीच में अतिसामान्य, अयुक्तियुक्त, निराधार, अतिशयोक्त्तिपूर्ण 
ग्रह एवं पक्षपातपूर्ण तथा रूढ़ शैली के श्लोक भी आ जाते हैं नि :सन्देह, उक्त विरोधी 
भिन्नताए एक ही रचयिता की शेली में नहीं-हो संकती- स्पष्ट है कि दसरी शैली की रचनाएँ, 
प्रनुसदृश विद्वान द्वारा रचित न हो कर उन्यों द्वारा रचित हैं, अत : वे प्रक्षेप हें । 

[३) मनुस्मृति में मनु से परवर्ती व्यक्तियों, जातियों एवं स्थानों के उल्लेख हैं । इसी प्रकार 
कहीं-कहीं मनु द्वारा निर्धारित मौलिक व्यवस्थाओं से भिन्न व्यवस्थाओ' का.वर्णन है । किसी-किसी 
(लेक मेः ' 'मतुरक्षवीत' ' ' ' मनोरनुशासनम्‌ ' " आदि पदों का प्रयोग है, जो स्पष्टत : अन्यः 
रक्षयिता की ओर स॑केत,करता है । इस प्रकार के सभी श्लोक परवर्ती होने से प्रक्षिप्त हें । वे किसी 


४० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
भी अवस्था में मनु दारा स्वयप्रोक्त नहीं कहला सकते । 

(४) मनुस्मृति की उपलब्ध प्रतियां भी मनुस्मृति में प्रक्षेप होने के प्रत्यक्ष प्रमाण देती हें । बहुत से 
श्लोक ऐसे हे जो प्राचीन प्रतियो में नहीं, किन्तु अर्वाचीन प्रतियों में हे ध्यान देने योग्य बात तो यह. 
है कि उत्तरकालीन प्रतियो' में श्‍लोको की संख्या बढ़ती ही गई है । जब प्राप्त हस्तलिखित प्रतियो में 
ही यह हाल हे तो व्यतीत दीर्घकाल में प्रक्षेप न हुए हो, यह केसे हो सकता है ? उदाहरण के रूप में 
कुछ श्लोक प्रस्तुत हैं -- 

(क) निम्न श्लोक द्वितीय अध्याय में अठारहवें श्लोक के पश्चात केवल मेघातिथि के भाष्य में ही 
पाया जाता हे -- 


विरुदा च विगीता. च दृष्टार्थादिष्टकारणे । । 
स्मतिर्न भ्रुतिमूला स्याद्या चेषा$सम्मवश्वुति: । । 
अर्थ - निर्दिष्ट कारण में प्रत्यक्ष से विरुद्द, असंगत एवं असम्भव अर्थ का प्रतिपादन करने 
वाली स्मृति वेद-विरुद्व स्मृति कहलाती है । 
(ख) निम्न श्लोक मेधातिथि आदि' तीन प्राचीन भाष्यकारो के भाष्य में नहीं हें, उनसे अर्वाचीन 
अन्य प्रतियो में ही पाया जाता हे ; जो इस बात का ज्वलन्त प्रमाण है कि उनके भाष्यो के पश्चात ही 
प्रक्षेप के रूप में डाला गया हे--- 


सायं प्रातर्हिजातीनामशन स्मृतिनोदितम । 
नान्तरे भोजन कुर्यादग्निहोत्रसमो विधि: ।। 
[मनु. २।५२ के पश्चात] 
[इस संस्करण में २।२७ के पश्चात] 
अर्थ -- स्मृति ने द्विजो के लिये. अग्निहोत्र के समान प्रात : और सायं दो बार ही भोजन करने 
का विधान किया हे । बीच में भोजन कभी न करें । 

(ग) मनुस्मृति की लगभग ३० - ३५ प्रतियाँ हस्तलिखित रूप में विभिन्न पुस्तकालयों में 
उपलब्ध हैं । उनमें बहुत से श्लोक ऐसे हैं जो थोड़ी ही प्रतियों में पाये जाते हें । ऐसे भी श्लोक 
पर्याप्त हें, जो केवल एक-एक प्रति में ही प्राप्त हें, यथा -- 

निम्न श्लोक प्रयाग की एक ही प्रति में हे -- 


परोक्षं सत्कृपापू्वं प्रत्यक्षं न कथंचन । 
दुष्टानुचारी च गुरोरिंह वाऽमुत्र चेत्यघ: ।। 
[२।२०० के पश्चात, इस संस्करण में २।१७५ के बाद] 
अर्थ -- शिष्य पीठ पीछे गुरु का नाम सत्कार पूर्वक ले और सामने किसी भी प्रकार न लेवे । 
गुरु से दुष्टाचरण करने वाला शिष्य दोनों लोको में अधोगति को प्राप्त करता है । 
(घ) ऐसे ही कुछ श्लोक -- 
येप्यतीता : स्वघर्मेभ्य : परपिण्डोषजीविन : । 
द्विजव्वमधिकाक्षन्सि ताश्च शूद्रानिवाचरेत्‌ । । 
[८।१०२ के पश्चात] 
. आर्थ -- जो अपना धर्म-कर्म छोड़कर. दुसरे के टुकड़ों पर जीते हैं और अपने आपको द्विज 
कहलाना चाहते हैं, उनके साथ शाद्रों. के समान व्यवहार करे । 


दितीय अध्याय ४१ 


तदस्त्रं सर्ववर्णानामनिवा्य च शक्तितः । 
तपोवीर्यप्रभावेण अवध्यानपि बाधते । । 
'११॥३३ के पश्चात] 


अर्थ -- ब्राहमण की वाणी का अस्त्र वह अस्त्र है, जिसे कोई मी वर्णस्य व्यक्ति अपने सामर्थ्य 
से नहीं हटा सकता । ओर यह अस्त्र तप की शक्ति से सम्पन्न होने के कारण न मारने योग्य 
शत्रुओं को भी मार देता है । 

(५) प्रतीत होता है कि अन्य पुस्तकों से लेकर भी कुछ श्लोक मनुस्मृति में मिला दिये हैं । 
महाभारत (अश्वमेध पृ. ३८० पूना प्रकाशन) का निम्न श्लोक मनुस्मृति की केवल चार प्रतियों में ही 
उपलब्ध होता है, जो अप्रासंगिक रूप से मिलाया गया हे -- 

पुराण मानवो धर्म: सांगोपांगचिकित्सक: । 
आज्ञासिद्वानि चत्वारि न हन्तव्यानि हेतुभि : ।। 
| [१२।११० के पश्चात्‌] 
अर्थ --पुराण--ट ब्राहमण ग्रन्थ, मनुप्रोकतघर्म, अंग सहित उपांगो' का विद्वान चिकित्सक और 
साधु आदि की आज्ञा से सिद्ध, इन चार बातों को तर्क से नहीं काटना चाहिए । 

यह श्लोक इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण हे कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हें । अभी तक यह मनुस्मृति के 
श्लोकों में सर्वसम्मत रूप से घुल-मिल नहीं पाया है । अतएव इसे कोष्ठक में दिया जाता है । 

(६) प्रक्षेपकर्ताओं ने न केवल नवीन श्लोक ही क्षेपक के रूप में डाले हैं, अपितु अभीष्ट ढेग से 
पाठभेद भी किये हैं । कुछ पाठमेद तो प्रतिलिपि में प्रमाद अथवा असावधानी के कारण हो सकते हैं, 
लेकिन बहुत सारे पाठभेद तो जानबूझकर किये गये हैं । निम्न पाठ भेदों के उदाहरण इस बात के 
पोषक हैं -- 

(क) दशम अध्याय में वर्णित वर्णसंकरों के धर्म मनुप्रोक्त अर्थात मौलिक नहीं हैं । वे श्लोक उस 
परवर्ती काल के प्रक्षेप हैं, जब वर्णव्यवस्थाओं में विकृति आकर जाति-पांति की परम्परा चल पड़ी 
थी । संकर जातियों को हेय माना गया और उनके भी कर्तव्य गढ़कर (जो कर्तव्य न होकर घृणित 
निन्दित विकृतियां हैं) मनुस्मृति में मिला दिये गये और उन्हें मौलिक सिद्ध करने के लिए १।२ में 
'अन्तरप्रभवाणाम्‌ पद के स्थान पर 'संकरप्रमवाणाम्‌' पद डाल दिया गया । यह पाठभेद 
दो-चार हस्तलिखित पुस्तकों में मिलता है यद्यपि टीकाकारों ने 'अन्तरप्रभवाणाम्‌' का अर्थ भी 
'वर्णसंकर' किया है, किन्तु वह भी सर्वथा गलत है । इसका सही अर्थ 'आश्रमों के' होना चाहिए 
(इसके लिए देखिए १।२ पर 'अनुशीलन' नामक समीक्षा) । शायद पहले उक्त पद का सही अर्थ 
'आश्रम' ही प्रचलित था, प्रक्षेपकर्ता ने उसे जड़-मूल से हटाने का प्रयास किया । बह तो नहीं हट पाया, 
किन्तु उस पाठभेद से टीकाकारो में यह भ्रान्ति पनप गई कि वे अन्तरप्रभवाणाम्‌' का ही 
'वर्णसकर' अर्थ करने लग गये । 

(ख) इसी प्रकार १२।८२ में 'धर्मक्रिया$त्मचिन्ता च' के स्थान पर अहिंसा गुरुसेवा 
ख' पाठ कर दिया गया है । यह,गुरु को महत्त्व मिलता रहे, इस प्रवृत्ति से किया गया । यह पाठ 
मनुस्मृति के प्रसंगानुकूल नहीं है --(अ) इस ८३वें श्लोक में नि :श्रेयसकर कर्मों की परिगणना है । 
परिगणना के बाद इन छह कर्मों के विषय में १२।८४-११५ श्लोकों में व्याख्यान है । उस व्याख्यान 
में 'अहिंसा' और 'गुरुसेवा' का कहीं उल्लेख नहीं है, अपितु आत्मज्ञान और धर्मक्रिया का है । (आ) 
मनु ने सात्विक कमों क्रो ही नि :श्रेयसकर्म माना है । इस श्लोक में अन्य समी कर्म तो वहीं हैं, केवल 
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इन्हीं दो में पाठभेद कर दिया गया हे । सात्विक कर्मों का वर्णन १२।३१ में है । वही पाठ यहां ग्रहण 
करना मनुसम्मत एवं मौलिक पाठ हे और वही मुक्ति दायक हैं । इस प्रकार ' अहिंसा गुरुसेवा 
च' पाठ परिवर्तित पाठ है। 

(ग) इसी प्रकार ५।५७ श्लोक के प्रथम पाद में 'प्रेतशुद्विम्‌ पाठ प्रचालित सस्करणों में 
प्रचलित हे । इसके स्थान पर 'देहशुदिम्‌' पाठ होना चाहिये, ऐसा मनु की शैली और विषयविवेचन 
से संकेत मिलता हे । प्रतीत होता हे कि अन्य प्रक्षेपों के समान कालान्तर में जब प्रेत-जन्म आदि में 
शुद्वि-क्रिया एक कर्मकाण्ड का रूप ले गयी, तब यह पाठभंद करके प्रेतादि विषयक श्लोक मिला दिये 
गये । इस पाठ की अमौलिकता और 'देहशुद्धिम' पाठ की मौलिकता निम्न प्रमाणा एवं युक्तियो से 
सिद्व होती हे --(अ) मनु की यह शैली है कि वे जिस विषय का प्रारम्भ जिस'विषय-संकेत'से करते 
हैं उसी संकेत से उसकी समाप्ति करते हें [ द्रष्टव्य ३ । २८६ और ४ । २५९ ।। ८। १ और 
९।२५० ।। १०।१३१ और ११।२६६ आदि ], लेकिन यहां उस शैली से विपरीत, विषय. का 
प्रारम्भ प्रेतशृद्धि से दर्शाया गया हे | ५।५७ | और समाप्ति 'शारीरशुद्रि' से | ५॥११०७] । 
विषय समाप्ति-सूचक श्लोक के पदों से यह सिद्ध होता है कि यह 'शारीरशुद्धि . का विषय था,न कि 
प्रेतशुद्धि का । अत : इस श्लोक में समानार्थक 'देहशुद्धि' शब्द ही मनुसम्मत सिद्ध होता हे । (आ) मनु 
ने इस प्रसंग का वर्णन भी देह [ ५।१०५ ], गात्र [ ५।१०९], शरीर [ ११० ] आदि शब्दों 
से किया हे, जो यह सिद्ध करता हे कि यह वर्णन प्रेतविषयक नहीं; अपितु देहशुद्वि-विषयक है । (इ) 
प्रचलित पाठ के अनुसार,यदि प्रेतशुदि पाठ को सही मानकर यहाँ इसी विषय का प्रसंग मान लिया 
जाये, तो यह आपत्ति आती हे कि प्रेतशुद्धि-विषय में दन्तोत्पत्तिकालीन शुदि, सूतकशुद्धि, मन, आत्मा 
आदि की शुदि का वर्णन क्यों किया? प्रेत के मन और आत्मा होते ही नहीं । इस प्रकार 
'विषयस'केतक श्लोक में और वर्णन में तालमेल का न होना भी यह सिद्ध करता हे कि प्रक्षेपों का 
समायोजन करने के लिये यह पाठभेद बाद में किया गया हे । शैलीश्रंखला में जुड़ा हुआ पाठ 
'देष्ठणुदिम' ही है, और मन तथा आत्मा आदि शरीर से सम्बन्ध रखने वाले पदार्थ हें । अत : इसी 
पाठ को मान्य पाठ के रुप में स्वीकार किया हे । 

इन प्रमाणो से यह सिद्ध हो जाता है कि मनुस्मृति में पाठभेदों के रूप में मी प्रक्षेप किये गये 
हें । इस प्रकार के पाठभेद अन्य स्थानों पर भी हे । 

(७) मनुस्मृति का अध्यायविभाजन मौलिक अर्थात मनुकृत नहीं है । यह परवर्तीकाल में 
किसी. अन्य व्यक्ति द्वारा किया गया हे (इसके विषय में विस्तार से जानने के लिए देखिए -- 

मनुस्मति में अध्यायविभाजन' शीर्षक) । विभाजन करते समय अध्यायों की समाप्ति में एकरूपता 
लाने के लिए विभाजनकर्ता अथवा किसी अन्य परवर्ती व्यक्ति ने मनुस्मृति में कुछ परिवर्तन- 
परिवर्धन भी किये हैं, जैसे, प्रथम अध्याय में १११ से ११८ श्लोको में विषय-सूची जीड़ दी; 
अष्टम अध्याय के अन्त में उस विषय के बीच में ही विषयसमाप्तिसूचक श्लोक एकरूपता लाने 
के लिए प्रॉन्तिवश डाल दिया (८।४२०), आदि । यह परिवर्तन व परिवर्धन मनुस्मृति के प्रसंगो 
एवं शैलियों से ज्ञात हो जाता है । यह परिवर्तन इस बात का संकेत देता है कि मनुस्मृति में 
पर॒वर्ती लोगों ने मनमाने टंग से श्लोक मिलाये हैं । इससे यह स्पष्टत : सिद्ध हे कि मनुस्मृति में 
प्रक्षेप हैं । 
(द) मनुस्मृति में पाये जाने वाले 'अवान्तरविरोध' भी मनुस्मृति में प्रक्षेप होने के प्रमाण देते हें । 
एलं ही प्रक्षिप्त प्रसंग में जे परस्पर अनेक विरोध हैं, उन्हें 'अवान्तरविरोध' कहा गया हे । एक ही 
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क्षिप्त प्रसंग में जो अनेक विरोध या भिन्न-भिन्न मान्यता'ए' मिलती हैं उनके विश्लेषण से निम्न तथ्य 
पष्ट होते हें -- (१) अनेक विरोघों या मान्यताओं वाले प्रसंग किसी एक व्यक्ति की रचना नहीं हो 
पकतीं, (२) ऐसे विरोधात्मक और विभिन्न मान्यतात्मक वर्णन मनु-सदुश तत्त्वद्रष्टा क्रृषिं की रचनाएं 
गही हो सकतीं, (३) ये भिन्न-भिन्न मान्यताएं भिन्न-भिन्न लोगों द्वारा डाली गयीं हैं, (४) और 
भिन्न-भिन्न कालों में (जब जैसी मान्यता काँ प्रचलन हुआ) मिलायी गयौ हँ (५) जहां विभिन्न- 
विरोधी मान्यताएँ अधिक हें, इसका मतलब वे उतने ही अधिक विवादास्पद विषय थे, और 
विवादास्पद विषयों में ही लोगों को मान्यता परिवर्तित करने का तथा अपनी मान्यता लागू करने का 
ग्रधिक ध्यान रहता है । इन तथ्यों से यह बात सिद्व हुई कि मनुस्मृति में प्रक्षेप हुए हैं और वे भिन्न- 
भिन्न व्यक्तियों द्वारा भिन्न-भिन्न कालों में किये गये हैं । इस अवस्थां को देखकर प्रक्षेपो से नहीं 
नकारा जा सकता । 

(९) सभी भाष्यकारो ने न्यूनाधिक रूप में मनुस्मृति में प्रक्षेप होना स्वीकार किया है, उनमें 
हुल्लूकभट्ट ने सम्पूर्ण मनुस्मृति में १७० श्लोक प्रक्षिप्त माने हैं, अतएव उन्हें बृहतकोष्ठको एवं 
भिन्न संख्याओ में दिया हे । परवर्ती सभी पौराणिक पण्डितों ने उन प्रक्षेपो को यथावत स्वीकार 
किया है । कुल्लूकभट्ट और उससे परवर्ती अन्य तदनुसारी टीकाकारो-भाष्यकारों' ने जो प्रक्षिप्त 
लोक स्वीकार किये हैं। उनका अध्यायानुसार विवरण निम्नप्रकार हें -- 


प्रथम अध्याय में --११ 
द्वितीय ,, --११ 
तृतीय न ला २१ 
चतुर्थ ही == 
पंचम हि --२२ 
षष्ठ 0 — ६ 
सप्तम — १६ 
अष्टम —३0 
नवम शं — दि 
दशम का "ण २ 
एकादश ५ --१४ 
द्वादश हा — १.२ 
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इसी प्रकार मनुस्मृति पर कार्य करने वाले वूलर ओर जौली सदृश पाश्चात्य विद्वानों ने मी मनुस्मृति 
में प्रक्षेप स्वीकार किये हें ओर कुछ प्रक्षेपो को पृथक्‌ दर्शाया भी हे । आर्यसमाज के प्रवर्तक महर्षि 
दयानन्द सरस्वती ने मनुस्मृति के प्रक्षेपो की ओर विशेष रूप से सबसे पहले ध्यान आकृष्ट किया । 
उनके पश्चात इस दिशा में आर्यसमाज के कुछ विद्वानों ने प्रक्षेप निकालने के प्रयास किये हे । 
इस प्रकार सिद्वान्तत : सभी वर्गों के व्यक्ति मनुस्मृति में प्रक्षेपों को स्वीकार”करते हैं । अब प्रश्‍न 
केवल प्रक्षिप्त और मौलिक श्लोकों के पृथकीकरण और उनके मानदण्डो' का रह जाता । हस विषय 
में आगे विचार किया जायेगा । 
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उपयुक्त विवेचन एवं युक्तियों से यह निश्चित होः जाता है कि मनुस्मृति में प्रक्षेप अवश्य हैं । ये 
प्रक्षेप समय-समय पर भिन्न-भिन्न व्यक्तियों द्वारा किये गये हैं । क्योंकि मनुस्मृति की भाषा सरल! 
और लोकप्रचलित भाषा है, अत : उसमें आसानी से श्लोक मिल जाते हें और भाषा में विशेष अन्तर| 
प्रकट नहीं हो पाता । फिर भी विशेष अध्ययन से भाषा की प्रयोग-शैली के आधार पर कुछ प्रक्षिप्तो ' 
का ज्ञान हो जाता हे । 


णकर 
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४. ग्रन्थों में प्रक्षेप करने की प्रशत्ति और मनुस्मति के प्रक्षेपो के 
मूल में निहित प्रवत्तियाँ -- 


प्रक्षेप की समस्या लगभग सम्मूर्ण भारतीय़ साहित्य के साथ हे । स्वार्थी लोग अपनी स्वार्थसिद्धि के 
हिए, अपने विकृत आचरण को शास्त्रसम्मत सिद करने के लिए अथवा स्वाभिमत व्याख्या एवं 
विचारों की सिद्धि के लिए ग्रन्थों में प्रक्षेप करते रहै हैं । कभी-कभी किसी ग्रन्थ में संशोधन, परिवर्धन 
पा व्यवस्थापन की प्रवृत्ति भी इसमें प्रमुख कारण बनती हे । कभी-कभी ग्रन्थ के रूप को विकृत करना 
गै प्रश्षेपकर्ताओ का उद्देश्य होता हे । इस प्रकार से ग्रन्थों में प्रक्षेप होते रहते हैं । प्राचीन काल में यह 
शर्य आसानी से हों जाता था, क्योंकि ग्रन्थों की हस्तलिखित प्रतिया होती थीं । जिसके पास जो प्रति 
हई उसमें उसने मनमाने ढंग से प्रक्षेप कर दिया और अग्रिम प्रतियां उसके अनुसार तैयार करवा दीं । 
इसी प्रकार अग्रिम प्रतियों में प्रक्षिप्त शलोक या विचार मिळते रहते थे । यही कारण है कि 
हस्तलिखित ग्रन्यों की प्रतियों में परस्पर अन्तर और पाठभेद मिलते हें । सस्कृत के प्राचीन धार्मिक 
न्यो, साहित्यिक काव्यो तथा अपभ्रंश और हिन्दी काव्यो, सभी की यह अवस्था हे । 

बैसे तो प्राय : समस्त प्राचीन लौकिक सस्कृत-साहित्य में प्रक्षेप हुए हें, किन्तु धर्मशास्त्रं में प्रक्षेप 
करने की विशेष प्रवत्ति रही हे, क्योंकि उनके विधानो का व्यक्ति ओर समाज के साथ सीधा और 
प्रतिदिन का सम्बन्ध था । विघानों को बदलने और विकृत करने के लिए स्वार्थी लोगों ने अनेक जाली 
रन्यो को रचने का भी प्रयास किया है । फिर प्रक्षेप करने से ऐसे लोग केसे बाज आ सकते थे? पं 
गंगाप्रसाद उपांघ्याय ने मनुस्मृति की भूमिका में दो-तीन घटनाओं का विवरण दिया है । उनसे लोगों 
की प्रक्षेप करने की प्रवृत्तियों का और ग्रन्थों को विकृत करने के स्वार्थपूर्ण षड्यत्रो का ज्ञान हो जातः 
है। वे इस प्रकार हें -- 

"हिन्दुओं में दायभाग का नियम बड़ा जटिल है । इसका यह कारण नहीं कि प्राचीन स्मृतियों का 
उद्देश्य ही इनको जटिल करना था । वस्तुत : उन्होंने तो सुगम और सरल नियम बनाये, पीछे से 
जटिलता आ गई '। हिन्द (आर्य) एक प्राचीन जाति है । समय-समय पर दायभाग के विषय में झगड़े 
हुए । भिन्न-भिन्न पक्षों ने अवश्य ही अपने-अपने पक्ष के लिए पंडितों से सहायता ली । इन्होंने 
अपने पक्ष को पुष्ट करने के लिए प्रक्षिप्त डाल दिया । यह केवल कल्पना नहीं है किन्तु इसके लिए 
ऐतिहासिक प्रमाण भी हें । 'दत्तक मीमासा' को नन्दपण्डित ने इसी उद्देश्य से बनाया था । यह बहुत. 
थोहे दिनों का ग्रन्थ ब्रिटिश-राज्य स्थापित होने से सो-सवा सो वर्ष से अधिक पुराना नही है । ब्रिटिश 
राज्यं के आरम्भ में भूल से इसका अंग्रेजी में अनुवाद हो गया और अंग्रेजी न्यायालयों ने इसको प्रमाण 
मात्र लिया । इलाहाबाद हाईकोर्ट की पूरी सभा ने सर जान एज के समापतित्व में एक फैसला दिया 
धा'। उसमें इस बात को विस्तार पूर्वक सिद्ध किया गया है कि नन्द पण्डित के क्षेपको को आदर की 
दुष्ट से नहीं देखना चाहिये । कहते हें कि 'दतक-मीमांसा' एक धेवते को दायभाग से वंचित 
करने के लिए लिखी गई थी। 

'दत्तक चन्तद्रिका' एक दुसरी पुस्तक हे, जिसके विषय में सभी बंगाली विद्वानों को पता है कि 
यह रघुमणि विद्याभूषण का बनाया हुआ जाल है । रघुमणि कोलब्रूक साहब के साथी थे । बंगाल के 
एक राजा थे । उन्होंने एक लड़का गोद रखा था । पीछे से उनके अपना लड़का हो गया । उनके मरने 
पर प्रश्‍न हुआ कि राजा का अधिकार किंसको मिले । गोद में रखे हुए लड़के का पक्ष सिद करने केँ 
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लिए रघुमणि-महोदय ने पुस्तक लिख दा । यदि पुस्तक न होती तो पुराने विधान से एक तिहाई 
मिलता । यह मुकदमा आगे नहीं चला क्योंकि सन्धि हो गई । इसका अन्तिम श्लोक इस प्रकार 
र-म्येषा चनिद्रकादत्तपदतेर्दर्शिका ल-घु । 
म-नोरमा सन्निविशेरांगिणां धर्मतार-णि : 
इन पंक्तियों के पहले और पिछले अक्षरों से 'रघुमणि' शब्द बनता हे । 
. १८३२ ई. में कलकत्ता संस्कृत कालेज के पण्डितो ने एक और जाल रचा । जैनियों का एक 
मुकदमा था । इनकी व्यवस्था मानी जाया करती थी । इन्होंने एक पुस्तक लिखकर कालिज के 
पुस्तकाध्यक्ष को रिश्वत देकर पुस्तकालय के रजिस्टर में दर्ज करा दी । डाक्टर एच. एच. विल्सन 
कालेज के मन्त्री थे । उनको सन्देह हो गया । पुस्तक पकडी गई । पंडित महोदय ने अपना अपराधं 
स्वीकार कर लिया । इस दिन से वहां पंडितों से व्यवस्था देने का अधिकार छीन लिया गया 
दिखिये --सरकार शास्त्री लिखित 'हिन्द्र ला' पृ. १८७] । 
जिस व्यक्ति की प्रक्षेप करने की बदनीयत हो जाती है फिर वह किसी की अच्छाई-बुराई, लाभ- 
हानि को नहीं देखता । वह केवल अपने स्वार्थपूर्ण उद्देश्य को ही दृष्टिगत रखता है और उसकी पूर्ति 
के लिएं सभी संभव दुष्कृत्य करता है । जैसे घन का लोभी व्यापारीजब मिलावट करने की प्रवृत्ति 
पर आ जाता हे,तो वह मनुष्यों के खाद्य-पदार्थों में कंकड़-मिट्टी, लकड़ी का बुरादा, गोबर, रंग, चर्बी, 
आदि अखाद्य, घृणित वस्तुओं की मिलावट करते समय नहीं हिचकिचाता । मिलावट से लोगों को 
होने वाली हानियों और कठिनाइयों की चिन्ता उसे छू तक नहीं पाती । वस्तु, समय ओर. लालच के 
अनुसार वह मिलावट करता रहता हे । यही अवस्था ग्रन्थों में प्रक्षेप की रहती है .। प्रक्षेप करने से 
कितना भारी नुकसान हो सकता है, इसकी चिन्ता किये बिना प्रक्षेपक अपने उद्देश्यानुसार प्रक्षेप करते 
रहते हैं,और ऐसा करने के लिये वे सभी प्रकार के हथकण्डे अपनाते हैं । कहीं नया श्लोक जोड़ दिया 
कहीं सम्पूर्ण नया प्रसंग ही रचकर जोड़ दिया,तो कहीं विरोधी मान्यता का प्रक्षेप कर दिया । कहीं मूल 
मान्यताओं की स्वाभिमत व्याख्या कर दी,तो कहीं से श्लोक को निकाल दिया या पाठभेद कर दिया । 
ठीक यही अवस्था मनुस्मृति के साथ रही हे । क्योंकि धर्मशास्त्रो में मनुस्मृति ही सर्वाधिक : 
मान्यता-प्राप्त ग्रन्थ था, अत: यह ग्रन्थ प्रक्षेप-कर्त्ताओं के षड्यन्त्रो और आक्रमणों का प्रमुख लक्ष्य 
रहा । प्राचीन काल से लेकर प्रकाशन-युग तक मनुस्मृति में प्रक्षेपों की मिलावट होती आई है । जैसे- 
जैसे परम्पराएं शिथिल या विकृत होती गईं, लोगों ने अपने आचरण या परम्पराओ को शास्त्रसम्मत 
सिद्ध करने के लिए मनुस्मति में तदनुरूप विचारों के प्रक्षेप कर दिये । स्वार्थी लोगों ने अपने स्वार्थ 
को साधने के लिए मिलावटे' कीं । जब-जब धार्मिक या मत-मतान्तरों की उथल-पुथल हुई, उनका 
आक्रमण मनुस्मृति जैसे प्रमुख धार्मिक ग्रन्थों पर विशेष रूप से हुआ और उन्हें विकृत करने के लिए 
मिलावटें की गई । मनुस्मृति के उन प्रक्षेपो के अनुसन्धान के लिए जहां एक ओर आधारों का 
निर्धारण करना आवश्यक हे, वहां साथ ही प्रक्षेपों के मूल में निहित प्रवृत्तियों का अध्ययन-विश्लेषण 
करना भी आवश्यक है । क्योंकि व्यक्ति किसी प्रवृत्ति से प्रेरित होकर ही इस प्रकार का प्रयास करता 
है, यह एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है । यह आवश्यक नहीं कि प्रक्षेप विरोधी या स्वार्थपूर्ण ही होते हैं, 
समर्थन और प्रशंसा में भी प्रक्षेप होते हें । स्वाभिमत विचारों को स्थान देने की प्रवृत्ति से या 
अभावपूर्ति की प्रवृत्ति से अच्छे विचारों के भी प्रक्षेप कर दिये जाते हैं । मनुस्मृति के प्रक्षेपा को 
निकालते समय यह भी विचार किया गया हे कि. उनके मूल में प्रक्षेप करने की कोई प्रेरक-प्रवत्ति है 
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[थवा नहीं, और जहां कोई प्रेरक-प्रवृत्ति नहीं प्रतीत हुई, उन्हें प्रक्षिप्त घोषित नहीं किया हे ।. 
नुस्मृति के प्रक्षेपो का अध्ययन-विश्लेषण करने पर मनुस्मृति के प्रक्षेपो के मूल में जो प्रेरक- 
वृत्तियां दृष्टिगत हुई वे निम्न हें -- 

(१) मनुस्सति को गौरव और महत्त्व प्रदान करने की प्रवत्ति -- मनुस्मृति में जहां कहीं 
॥ इसकी प्रशंसा, महत्ता या विशेषताओं का वर्णन करने वाले श्लोक वर्णित हें, अथवा जहां इसे ब्रहमा 
} साथ जोड़ा गया हे, वे सभी श्लोक इस परम्परा के शिष्यों या प्रशंसकों द्वारा इसके गौरव ओर 
तत्व को बढ़ाने की प्रवृत्ति से किये गये प्रक्षेप हें । यह एक मान्य तथ्य हे कि मनु सदृश सुलझा हुआ 
एच्वकोटि का ऋषि कभी स्वयं अपने ग्रन्थ की बढ़-चढ़कर प्रशंसा नहीं कर सकता । ये प्रशंसात्मक 
शोक परवर्ती हें । मध्यकालीन सम्पूर्ण साहित्य में यह प्रवृत्ति परिलक्षित होती है कि सभी विद्वानों ने 
गने विषय का ब्रहमा के साथ किसी न किसी प्रकार जुड़े होने का उल्लेख अवश्य किया हे । भरत ने 
शने नाट्यशास्त्र का उद्भव ब्रहमा से माना हे । महाभारत को पांचवां वेद घोषित किया गया । उस 
मय के समाज में इनसे जुड़े किसी भी शास्त्र को आसानी से मान्यता मिल जाती थी । मनुस्मृति में 
॥इस प्रकार के वर्णनों के मूल में यही प्रवृत्ति परिलक्षित होती हे । क्योंकि जहां भी इसे ग्रहमा से 
बेने का कथन हे या उसकी प्रशंसा हे, वे श्लोक प्रासंगिक और शेली के अनुरूप सिद्ध नहीं होते । 
ततत्‌ स्थानों पर इस विषयक विस्तृत विवेचन किया हुआ है।यहां केवल कुछ उदाहरण ही प्रदर्शित 
क्रिये जा रहे हैं, जिनमें उपर्युक्त प्रवृत्ति लक्षित होती हे -- 

(क) व्रहमा से सम्बन्ध जोड़ने वाले श्लोक — 


इदं शास्त्रं तु कृत्वासो मामेव स्वयमादित 
विधिवदग्राहयामास मरीच्यादी स्त्वष्टं मुनीन्‌ ।। [१।५८।।] 
अर्थ -- मनु जी कहते हें कि ब्रहमा ने सृष्टि के प्रारम्भ में इस धर्मशास्त्र को बनाकर प्रथम 
बिधिवत मुझे उपदेश किया । फिर मैंने मरीचि आदि मुनियों को पढ़ाया । 
प्रजापतिरिदं शास्त्रं तपसेवासजत्प्रसु : ।। [११।२४३ 11] 
अर्थ --इस शास्त्र की रचना प्रजापति ने तप से ही की थी। 
(ख) प्रशंसात्मक -- 
इदं स्वस्त्ययन श्रेष्ठमिदं बुद्विविवर्घनम्‌ । 
इदं यशस्यमायुष्यमिदं नि :श्रेयसं परम ।। [१1१०६ ।।] 
अर्थ यह शास्त्र कल्याण करन वाला, श्रेष्ठ, बुद्धि बढ़ाने वाला, यश देने वाला, आयुवर्घक ओर 
एम कल्याण (मोक्ष) को प्राप्त कराने वाला हे.। 
इत्येतन्मानवं शास्त्रं भृगुप्रोक्ता पठन्द्रिज : । | 
भवत्याचारवान्नित्यं यथेष्टां प्राप्नुयादगतिम्‌ ।। [१२।१२६ ।।] 


अर्थ --इस भूगुप्रोक्त धर्मशास्त्र को जो द्विज पढ़ता हे, वह सदाचारी बनता है और इच्छानुसार 
ति को प्राप्त करता हे । 


(२) मनु के व्यक्तित्व को अलोकिक सिद करने की प्रव॒त्ति -- मनुस्मृति में स्वयं मनु 
ही प्रशंसा या उल्लेख करने वाले श्लोक भी आते है) मनु के द्वारा समस्त स्थावर-जंगम जगत की 
उत्ति कहने [१।३५-४५] वाले श्लोकों के मूल में मनु के शिष्यो या पक्षघरों दारा उन्हें अलौकिक 
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व्यक्तित्ववाला पुरुष सिद करने की प्रवृत्ति मी दिखाई पड़ती हे । इस प्रकार की अनगल बातें भी मनु 
स्वर्य नहीं कह सकते । 


(३) ख्याति ओर महता के लिए मनुस्मृति के साथ भृगु का सम्बन्ध जोड़ने की 
प्रवत्ति - मनुस्मृति में कहीं भी किसी भी रूप में भृगु के नाम का उल्लेख होना न तो शैली के 
अनुरूप ठीक ज॑चता हे, न मनुस्मृति की मान्यताओं एवं प्रसंगो के अनुकूल । फिर मी कई स्थानों पर 
मनुस्मृति को भृगु के साथ जोड़कर बड़े अटपटे ढंग से इसे भृगु का प्रवचन जताया गया है । मनुस्मृति 
एकृ ख्यातिप्राप्त ग्रन्थ था, समाज में इसकी सर्वोच्च मान्यता थी । प्रतीत होता हे कि भृगु के शिष्यों ने 
भृगु की ख्याति ओर महत्ता के लिए या इसे 'भृगु-स हिता' बनाने के लिए उसके प्रवचनो या नाम को 
इसमें जोड़ दिया है । इस प्रकार के कुछ श्लोक हैं -- 

एतद्दोऽयं भृगु : शास्त्रं श्रावयिष्यत्यशेषत : । 
एतदि मत्तोऽधिजगे सर्वमेषो 5 खिल मुनि: । । [१।५९ । |] 
अर्थ -- मनु जी कहते हैं कि मुझ से भृगुमुनि ने इस धर्मशास्त्र को पढ़ा हे । ये भृगुमुनि आपको 
सम्पूर्ण धर्मशास्त्र सुनायेंगे । 
ततस्तया स तेनोक्तो महर्षिर्मनुना भृगु: । 
तानत्रवीदुषीन्सर्वन्यीतात्मा श्रूयतामिति । । [१।६० ।।] 


अर्थ -- तत्पश्चात मनुजी के कहने पर भृगुमुनि प्रसन्न होकर उन सब ऋषियों को उपदेश देने 

लगे कि अब आप सब सुनें । 
श्रुत्वेतानषयो धर्मान्स्नातकस्य यथोदितान्‌ । 
इदमूचुर्महात्सानमनलप्रभर्व भृगुम्‌ ।। [५।१ ।।] 

अर्थ -- महर्षियो ने स्नातक के पूर्वोक्त धर्मों को सुनकर ऑग्न के समान प्रभावशाली, महात्मा 
भृगु से यह कहा । 

इत्येतन्मानवं शास्त्र भृगुप्रोक्ता पठन्द्रिज :।। [१२।१२६ ।।] 
अर्थ -- इस भूगुप्रोक्त धर्म-शास्त्र को जो द्विज पढ़ता है, (वह सदाचारी बनता है, इत्यादि) । 

(४) मनु की मान्यताओं का विरोध करने की प्रवृत्ति -- मनुस्मृति में कहीं-कहीं इस 
प्रकार के श्लोक भी हैं जिनमें मनु की मान्यता का खण्डन हे । पहले मनु की मान्यता है, फिर उसका 
निषेधपूर्वक खण्डन है । ऐसे सभी श्छोकों के मूल में मनु की मान्यताओं का विरोध करने की प्रवृत्ति 
है, यथा — - 

(क) ९।५९ से ६३ श्लोकों में नियोग का विधान हे, किन्तु अगले ही ६४-६८ श्लोकों में निन्दा 
प्रदर्शनपूर्वक नियोग का निषेध हे । 

(ख) ५।५५ से ५५ श्लोकों मे माँसभक्षण का निषेध करते हुए मांसभक्षक को पापी माना हे, 
किन्तु ५६वें श्लोक में ही मांसभक्षण, मदिरापान में कोई दोष नहीं होना कहा हे । 

(५) स्वाभिमत मान्यताओं को उस शास्त्र के अनुकूल सिद. करने की प्रवृत्ति -- 
क्योंकि मनुस्मृति एक प्रसिद्द एवं सर्वमान्य शास्त्र रहा हे, इसलिए उसमें कोई मान्यता न हो तो 
लोग रस स्वीकार करने के छिए शायद रोयार नहीं हाग।या उस मान्यता को पृष्ट करने के लिए 
मनुरमास का प्रमाण चाहग इस आपति स मुक्त हान के छिए और अपनी मान्यता को मनुस्मतिसिद्र 
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बनाने के लिए कुछ ऐसे प्रक्षेप किये गये हँ, जो उन स्थानों पर संगत भी नहीं हो रहे हैं और मनुस्मृति 
की मान्यता के अनुकूल भी नहीं. जंचते । मनुस्मृति ने प्रकृति से महत, महत से अहंकार आदि तत्त्वों 
की प्रक्रिया से सृष्टि-उत्पत्ति वर्णित की है [१।१४ -२१],किन्तु नवीन बेदान्तियों ने अपनी मान्यता 
को मनुस्मतिसम्मत बनाने के लिए मनुस्मृति की मौलिक मान्यता से पूर्व अण्डे के द्वारा ब्रहमा की 
उत्पत्ति और ग्रहमा से सारे संसार की उत्पत्ति वाली मान्यता का प्रक्षेप कर दिया [१।९, १२, १३, 
३२ से ४५] | इस प्रकार के वर्णन अपनी मान्यता के प्रचार की दृष्टि से किये गये हें । 


(५) स्वार्थपूर्ण उद्देश्यों की पूर्ति के लिए अपने विचारों के प्रक्षेप की प्रवत्ति --- 
मनुस्मृति एक आध्यात्मिक और सात्त्विक गुणों का दिग्दर्शन कराने वाला शास्त्र भी है । लेकिन उसके 
उद्देश्य को देखे बिना, उसकी मान्यताओं से विरोध होते हुए भी स्वार्थी व्यक्तियों ने अपनी विकृत 
परम्पराओं, स्वार्थपूर्ण उद्देश्यों को शास्त्रसम्मत बनाने की प्रवृत्ति से उनका प्रक्षेप किया है । श्रादवर्णन 
का प्रसंग, मांसभक्षण, मद्यपान, हिंसा, पशुयज्ञ, बहुविवाह आदि के विधान इसी प्रवृत्ति की उपज 
हें । हे प्रक्षेप अधिकांशत : वाममार्गियो द्वारा किये गये हैं, या वैसे ही आचरण वाले लोगो द्वारा किये 
गये हैं । 


(७) पक्षपात की प्रवत्ति -- मध्यकाल में ब्राहमणों का विद्या पर एकाधिकार हो गया था और 
शेष वर्ण अशिक्षा के कारण दिन-प्रतिदिन अज्ञानाश्रित होते गये । प्रत्येक कर्तव्य के लिए ब्राहमणों ने 
उचित-अनुचित को न देखकर अपनी सुविधा ओर सुख के अनुसार कर्तव्यों का विधान करना शुरू 
कर दिया और निम्नवर्णों पर अधिकाधिक बन्धन डाल दिये .। इस प्रकार के पक्षपातपूर्ण विचार भी 
मनुस्मृति में मिलते हें । छुआछूत, ऊ॑च-नीच, स्त्री-शूद्रो के प्रति घृणा, निन्दा और दमन के विचारों 
वाले सभी श्लोको मे पक्षपात की प्रवत्ति निहित है । ब्राहमणों को विशेषाधिकार, विशेष महत्त्व और 
विशेष प्रशंसा इसी प्रवृत्ति से उपजी बातें हैं । 


(८) अभाव-पूर्ति की प्रवृत्ति --कोई भी शास्त्र या विधान अपने समये की व्यवस्थाओं या 
परिस्थितियों के अनुसार ही बनता हे । समय बीतने पर कुछ नयी परम्पराएं, नयी समस्याएं या नयी 
बाते समाज में आ जाती हैं । किन्तु समाज प्रत्येक निर्णय के लिए उसी पुरातन शास्त्र की ओर देखता 
हे । ऐसी अवस्था में उन अर्वाककालीन बातों के वर्णनाभाव को देखकर या किसी बात का वैसे अभाव 
अनुभव करके लोग शास्त्रों में मिलावट कर देते हे । मनुस्मृति में भी इस प्रवृत्ति से अनेक प्रक्षेप हुए 
हैं -- 

(क) मनुस्मृति में युवावस्था में ही विवाह का वर्णन है, किन्तु परवर्ती काल मे जब विधर्मी 
आक्रमणों या कुरीतियों के प्रभाव से लड़कियों का जीवन असुरक्षित जान पड़ने लगा तो बालविवाह की. 
प्रथा प्रचलित हो गई । लोगों ने मनुस्मृति में उस विधान का अभाव देखकर उसे भी स्वयं जोड 
दिया -- 

त्रिशद्वर्षोद्दहेस्कन्यां हृद्यां द्वादशवार्षिकीम्‌ । 
त्र्यष्टवर्षो $ष्टवर्षा वा घर्मे सीदति सत्वर: ।। (९।९४ ।|] 

अर्थ -- गृहस्थ धर्म का लोप न चाहता हुआ तौस वर्ष का पुरुष शीघ्र ही १२ वर्ष की मनोहारिणी 
कन्या से और २४ वर्ष का आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे । 

(ख) इसी प्रकार मनु ने एक समय एक ही विवाह का विधान किया हे (५।॥१६७-१६८],किन्तु 
प्रवर्तीकाल में बहुविवाह की प्रथा चल पड़ी । दायभाग के विधानो में केवल एक विवाह के अनुसार 
ही दायभाग का विभाजन था । विभिन्न वर्ण की स्त्रियों से उत्पन्न पुत्रों के लिए दायभाग के विधानों 
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का अभाव देखकर परवर्ती लोगो ने तत्सम्बन्धी विघानो को भी जोड दिया -- 


चतुरोशान्हरेद्विप्रस्त्रीन शान्क्षत्रियासुत : । 

वेश्यापुत्रो हरेददरयंशमशं शूद्रासुतो हरेत्‌ ।। [९।१५३ । |)| 
अर्थ- ब्राह्मण से उत्पन्न ब्राह्मणी का पुत्र चार भाग, क्षत्रिया का पुत्र तीन भाग, वैश्या का पुत्र 
दो. भाग और शूद्रा.का पुत्र एक भाग लेवे। 

इसी प्रकार समय-समय पर प्रचलित रूटिवादिताओ और अन्धविश्वासो से प्रेरित विधान भी इसी 
प्रवत्ति के कारण प्रक्षिप्त हुए हैं । 

(५) परिष्कार एवं व्यवस्थापन की प्रवृत्ति -- मनुस्मृति जिस व्यवस्थित रूप में आज 
उपलब्ध है, यह इसका मौलिक स्वरूप नहीं है । मनुस्मृति को अध्यायो में परवर्तीकाँल में विभाजित 
किया गया है । विभाजन कर्त्ता ने अपनी बुद्धि के अनुसार इसे विभाजित किया और अध्यायों के अन्त 
में समाप्ति सूचक श्लोकों की शेली की एकरूपता बनाये रखने के लिए,कुछ स्थानों पर अपनी ओर से 
ही श्लोक मिला दिये । ऐसा एक श्लोक हे -- 


एवं सर्वानिमान्‌ राजा व्यवहारान्समापयन्‌ । 
व्यपोह्य किल्विषं सर्व प्राप्नोति परमां गतिम्‌ । । [८1४२० ।1] 

अर्थ -- इस प्रकार राजा इन सब विवादों को समाप्त कराकर सब प्रकार के दोषों (पापो) को दर 
करता हे और उत्तम गति को प्राप्त करता है । 

इस प्रकार कुछ श्लोक तो एकरूपता के लिए मिलाये गये हैं (इनका विस्तृत विवेचन 'मनुस्मृति 
का अध्याय विमाजन' शीर्षक में यथास्थान देखिये) ओर कुछ मनुस्मृति के परिष्कार के लिए । 
प्रथम अध्याय में १०७, १११-११८ तक विषय-सूची का वर्णन करने वाले श्लोक विभाजन की 
व्यवस्था को परिष्कृत रूप देने के लिए ही बनाकर मिलाये गये हैं, जिससे मनुस्मृति में वर्णित विषयों 
का एक स्थान से ही ज्ञान हो सके । 

(१०) स्वाभिमत स्यष्डीकरण एवं व्याख्या की प्रवृत्ति -- मनुस्मृति में जहां-कहीं भी ऐसे 
वर्णन हें जो अतिशयोविततपूर्ण, महिमात्मक अथवा नये ढंग की व्याख्या वाले, कही हुई बातों को पुन : 
भिन्न प्रकार स्पष्ट करने वाले. वे उक्त प्रवत्ति के कारण किये गये प्रक्षिप्त हें । यथा -- 

(क) ग्यारहवें अध्याय में ५४-१९० श्लोकों में प्रायश्चित्त का विधान, वर्गीकरण और विधियां 
मनुसम्मत नहीं हैं । किसी अन्य परवर्ती व्यक्ति ने अपने ढंग से उनका वर्णन किया हे । 

(ख) १२।८६-९० शलोको में निवृत्त कर्मों का स्पष्टीकरण प्रासंगिक नहीं हे । यह किसी परवती 
व्यक्ति ने परिवर्धन की दृष्टि से जोड दिया हे । 

इस प्रकार सभी प्रक्षिप्त श्लोकों के मूल में कोई-न-कोई प्रवत्ति अवश्य दृष्टिगोचर होती हे,जिसकी 
प्रेरणा से प्रक्षेपको ने मनुस्मृति में प्रक्षेप किये हैं । कहीं-कहीं कई-कई प्रवत्तियाँ भी एक साथ दिखाई 
पड़ती हैं । इस तरह प्रव॒त्तियों के परिज्ञान खे श्लोकों की प्रक्षिप्तता और अधिक स्पष्ट हो जाती हे । 


Cr 
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५. प्रक्षेपो के अनुसन्धान के आधार ओर उनके प्रमाण 


'मनुस्मति में प्रक्षेप हे,” यह मान्यता स्थिर हो जाने और उन प्रक्षेपो के अनुसंघान की आवश्यकता 
एवं उपयोगिता पर विचार कर लेने के पश्चात अब प्रक्षेपो के अनुसंधान का प्रश्‍न आता हे । विचारणीय 
बात यह हे कि मनुस्मृति में हुये प्रक्षेपों को केसे पहचानां;जाये,और किस प्रकार उन्हें अमोलिक घोषित 
किया जाये ? यह प्रश्‍न बड़ा जटिल एवं गम्भीर हे । ऐसा कोई प्रत्यक्ष साधन नहीं हे. जो श्लोको को 
स्पष्टत : निर्णीत कर दे कि अमुक प्रक्षिप्त है और अमुक मौलिक । यदि यह कार्य इतना सरल होता, 
तो अभी तक कभी का निर्णय हो चुका होता । इस प्रकार अत्यन्त कठिन एवं उलभनपूर्ण होते हुए भी 
इस कार्य को सम्पन्न करने के लिए एक उपाय यह निकाला हे कि कृतित्व के आधार पर कुछ 
सुनिश्चित 'मानदण्ड' या 'आघारो” का निर्धारण किया जाये जिनकी कसौटी पर खरे उतरने वाले 
शलोको को ही मौलिक माना जाये ओर इतर शलोको को प्रक्षिप्त । सुनिश्चित आधारो के बिना किया 
गया कार्य प्रामाणिककोटि में नहीं आ सकता । यद्यपि इससे पूर्व भी मनुस्मृति के प्रक्षेपो को निकालने 
के लिए अनेक प्रयास हुए हैं । इनमें आर्यसमाज के विद्वानों ने विशेष रूप से प्रयत्न किया है, जिनमें 
तुलसीराम. स्वामी. स्वामी श्रद्रानन्द. चन्द्रमणि विद्यालंकार, सत्यकाम सिद्वान्तशास्त्री. गंगाप्रसाद 
उपाध्याय के नाम उल्लेखनीय हैं । इनके अतिरिक्त वूलर और डा. जे. जोली आदि कुछ पाश्‍चात्य 
विद्वानों ने भी मनुस्मृति के प्रक्षपा को दूर करने का प्रयास किया है । किन्तु फिर भी यह समस्या 
सुलभ नहीं पायी । अभी तक प्रक्षेपो को निकालने के लिए जो प्रयास हुए हें,उनमें सबसे बड़ी कमी 
यह रही हे कि अनुसन्धानकर्ताओ ने कोई सुनिश्चित सर्वमान्य आघार निर्धारित नहीं किये । कुछ 
विद्वानों ने जो आधार अपनायें हैं,वे एकपक्षीय होने के कारण सर्वमान्य नहीं बन सके । संक्षेप में 
मनुस्मृति के प्रक्षेपो को निकालनें के लिए अभी तक किये गये भ्रयासों में निम्न त्रुटियाँ रह गई हैं -- 

१. प्रश्नप निकालने के लिए अनुसन्धानकर्ताओ ने ऐसे आधार निश्चित नहीं किये,जो सर्वमान्य 
हों ओर जो सभी वर्गों में मान्य हो सकें । बिना 'आधारो” के निकाले गये प्रक्षेपो को देखकर पाठकों की. 

ओर से यह आक्षेप उठा कि प्रक्षेपानुसन्धाताओं ने श्लोकों को मनमाने ढंग से निकाला और रखा है । 
जिसे अपने विचारों के अनुकल समभा उसे रखा ओर प्रतिकुल को प्रक्षिप्त' घोषित कर दिया । 
विशेष रूप से यह उन आर्यसमाजी विद्वानों कें लिये कहा जाता हे. जिन्होंने आर्यसामाजिक विचार. 
के आधार पर शलोको को रखा और निकाला हे । | 

` २. सुनिश्चित आघारों के बिना,प्रक्षेप निकालने वालों से यह भूल हुई हे कि उन्होंने कुछ मौलिक 
श्लोकों को भी निकाल दिया, और इसी प्रकार कुछ प्रक्षिप्त श्लोक भी शेष रह गये । 

३. कुछ विद्वानों ने कुछ 'आधार' भी अपनाये हैं, किन्तु बे विद्वान उन 'आधारो” को सब स्थानों 
'पंर लागू ही नहीं कर सके । कई स्थानों पर वे गलत ढंग से लागू किये. हैं । 

. ४. निकाले गये प्रक्षिप्त श्लोको के साथ विद्वानों ने उनकी प्रक्षिप्ता के कारणों का. विवरण नहीं 
दिया । इससे पाठको को उनकी पद्दति का न तो ज्ञान ही हो पाया ओर न वे उस कार्य से आश्वस्त एवं 
सन्तुष्ट ही हो पाये । 

५. कुल्लूकभट्ट ने यथपि प्रक्षेप निकालने की प्रवृत्ति से मनुस्मृति पर कोई कार्य नहीं किया,तथापि 
उपने १७० श्लोकों को प्रक्षेप कोटि में रखा हे । इन श्लोकों को बृहत्कोष्ठको और पृथक्संख्या- में 
दिखाया गया है । कुल्लूकभट्ट ने ये श्लोक तत्कालीन हस्तलिखित प्रतियों में प्राप्त अन्तर के आधार 
पर प्रक्षिप्त माने हें. । यह कहना चाहिये कि ये श्लोक तो वे प्रक्षिप्त श्लोक हैँ,जो तब तक मनुस्मृति में 


चर. मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
घुल-मिल नहीं पाये थे । इनसे पूर्व घुले-मिले श्लोको धर कुल्लूक ने कोई संकेत नहीं दिया, अत 
उसके द्वारा दशयि गये प्रक्षेपों के बावजूद भी प्रक्षोप-अनुसधान कार्य में कोई वास्तविक योगदान नहीं हो 
सका । कुल्लूक का काल बहुत अर्वाचीन हे । मनुस्मृति में प्रक्षेप चिर-काल से होते रहे हें । कुल्लूक 
'प्रक्षेपों को तो पौराणिको ने भी मान लिया है, किन्तु कुल्लूक का प्रयास सकेतमात्र है । 
इन कमियों के कारण अमी तक मनुस्मृति कै प्रक्षेपों का अनुसन्धानकार्य प्रतिष्ठित नहीं हो सका] 
अब पुन : इस अनुसन्धान को नये सिरे से करने का यह एक और प्रयास .किया गया है और प्रक्षिप्त 
श्लोकों के अनुसन्धान के लिए कुछ ऐसे सुनिश्चित 'आघार' या 'मानदण्ड' निर्धारित किये गए हैं,जो 
सर्वसामान्य हें । इस सन्दर्भ में यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक और महत्त्वपूर्ण समझता हूँ कि आधार 
विशुद्वरूप से कृतित्व पर .आधारित हें । इसके पीछे किसी प्रकार का कोई आग्रह या मतवाद नहीं हे । 
इसलिए आशा की जाती है क्रियें सर्वमान्य हो सकेंगे । जैसे कृति सब के लिये समान है, वैसे कृतित्व 
को परखने के ये 'आघार' या 'मानदण्ड' भी सबके लिये समान हैं । ये सभी वर्ग के व्यक्तियों पर 
*समानरूप से लागू होते-हे और सभी व्यक्ति उन आधारों को समानरूप से श्लोकों पर परख सकते 
हैं । जिन श्लोको या प्रसंगों पर ये लागू हुए हे; वहां तत्तत ' आधार' का कारणपूर्वक प्रदर्शन किया गया 
है । उसे पढ़कर पाठक स्वयं भी इसकी परीक्षा कर सकेंगे । एक-एक प्रक्षिप्त श्लोक या प्रक्षिप्त 
प्रसंग पर कई-कई आघार भी एक साथ लागू होते हैं । ऐसे स्थलों पर उन सभी आघारो को लागू 
करके दर्शा दिया गया हेः । इससे उन श्लोकों की प्रक्षिप्तता और अधिक दुढ़ता से सिद हो सकेगी तथा 
प्रक्षिप्त भाग के विवेचन में किसी सन्देह का अवसर नहीं रहेगा । जो युक्तियां या आघार स्वल्प रूप 
मे-या आशिक रूप में लागू होती हैं, उनका भी उल्लेख उदारता से इसलिए कर दिया गया हे कि वे 
अन्य युक्तियों या आघारों के साथ मिलकर उनकी प्रभाववृद्धि या पुष्टि करने में सहायक होंगी, उनका 
मण्डेन करेंगी 1 | 
इस प्रकार प्रक्षेप निकालने के इस जटिल कार्य को अधिकाधिक उपयोगी बनाने का प्रयत्न किया 
गया हे ओर पूर्णत : तटस्थता का अनुसरण किया हे । फिर भी यह सम्मव हो सकता हे कि कुछ 
प्रक्षिप्त श्लोक दृष्टिगत न हो पाये हों, अर्थात्‌ कुछ श्लोक इन 'आघारों' की पकड़ में न आ सके हौं । 
यतो हि, प्रक्षेप करने वाले व्यक्तियों ने अपने श्लोको को मनुस्मृति के श्लोकों के साथ मिलाने की यथा- 
सम्भव कोशिशें की हैं, अत : हो संकता हे कि कुछ श्लोक इतने घुला-मिला दिये हों, जो इन आघारों 
की पकड़ में न आ सके हों । इन. आघारों की सीमा से बाहर के श्लोकों को, चाहे वे केसी ही मान्यता 
चाले हें, हमने प्रक्षेपों की दृष्टि सै नहीं देखा है । यहां यह भी स्पष्ट कर देना उपयुक्त होगा कि जितने 
भी श्लोक प्रक्षिप्त निकाले गये हैं, उनकी प्रक्षिप्तता पर विचार करने के साथ-साथ उनकी पृष्ठभूमि 
में प्रक्षेप करने की प्रेरक-प्रवत्ति क्या हो सकती है, इसका भी विचार किया गया है । क्योकि,व्यक्ति 
किसी विशेष प्रवत्ति से ही प्रेरित होकर प्रक्षेप करता है । इस प्रकार यह अनुसन्धान-कार्य कई प्रकार 
से पुष्ट हे -- 
(१) सुनिश्चित मानढण्डौ' के आधार पर प्रक्षेप निकालने से, 
(२) -प्रक्षिप्त श्लोकों पर एक ही नहीं अपितु कई-कई आधार लागू होने से, 
(३) प्रक्षिप्त श्लोकों के मूल में प्रक्षेप की प्रवृत्ति पर ध्यान रखने के कारण । 
इस प्रकार जो श्लोक प्रक्षिप्त निकाले हैं, उनके मौलिक होने की या प्रक्षिप्तों के बचे रहने की 
गुंजाइशं नहीं के बराबर रह जाती है । 
कुछ श्लोक इस प्रकार के भी है जो स्थानभ्रष्ट हो गये हे । प्रसंगविरोध के आधार पर पाठक उन्हें 
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प्रसगविरुद. कह सकते हैं, किन्तु उन्हें प्रक्षेप नहीं माना जा सकता; क्योकि उनकी पृष्ठभूमि मे 
पश्षेप करने की कोई प्रेरक-प्रवत्ति ही प्रतीत, नहीं होती । न उसका किसी प्रक्षिप्त प्रसंग से सम्बन्ध हे. 
और न उसका मनुस्मृति की मान्यता अथवा शैली से विरोध ही आता है । ऐसे श्लोको पर टिप्पणी 
देकर उन्हें यथावत रख दिया गया हे । इस प्रकार के स्थानभ्रष्ट कहे जा सकने वाले श्लोक बहुत थोड़े 
हैं। कुछ उदाहरणो द्वारा इस नीति को स्पष्ट कर देना उपयुक्त रहेगा --- 
(क) अण्व्यो मात्रा विनाशिन्यो दशार्घाना तु या स्मता: । 
ताभि : सार्धमिदं सर्व सभवत्यनुपूर्वश : । । [१।२७ 11] 


अर्थ -- पांच महाभूतो की कारणभूत विपरिणामी पांच तन्मात्राए' कही गई हैं ।.उनके साथ यह 
तूर्ण जगत सूक्ष्म से स्थूल और फिर स्थूलतरादि क्रम से उत्पन्न होता है । 

इसमें एक साधारण वर्णन हे । इसमें प्रक्षेप करने की कोई प्रेरक-प्रवृत्ति प्रतीत नहीं होती, और न 
इसमें अन्तर्विरोध हे । क्योकि, इसमें किसी प्रकार का आग्रह ही नहीं हे । प्रचलित पुस्तकों में यह 
बिस स्थान पर हे वहा पूर्वापरप्रसंग की दृष्टि से असंगत है । पूर्वापर प्रसंग कर्मों का है । किन्तु फिर 
प्री इसे प्रक्षिप्त नहीं कहा जा सकेता. क्योंकि यह एक अविरोधी और सहज वर्णन हे । 


(सा) सर्वेषां तु स नामानि कर्माणि च प॒थक्‌-प॒थक्‌ 4 
ब्रेदशब्देभ्य एवादो पृथक्संस्थाश्च निर्ममे ।। [१।२१ । |] 
अर्थ उस परमात्मा ने सृष्टि के प्रारम्भ में ही वेद के शब्दों से सब वस्तुओं के नामों, सबके 
भिन्न-भिन्न कर्मों और उनके विविध विभागों को बनाया । 
यह श्लोक भी क्रम की दृष्टि से असंगत है । वेदों की उत्पत्ति तो २३वें में कही हे. जबकि वेदशब्दों . 
से नामंकरण और विभाजन पहले ही बता दिया; और २३वें तक अभी उत्पत्ति का ही प्रसंग हे । वेदों 
के साथ उत्पत्ति-प्रसंग की पूर्णता होती-हैं और नामकरण आदि उत्पत्ति के बाद की बातें हैं । इस 
प्रकार यह भी स्थानभ्रष्ट प्रतीत हुआ और इसे २३वें के पश्चात (अग्निवायुरविभ्यस्तु के 
बाद) उपयुक्त क्रम में रखते के लिये टिप्पणी देदी हे । इससे यह क्रम बन गया कि ब्रहम ने तेद 
' उत्पन्न किये, फिर वेदों के द्वारा ही नामकरण और कर्मों का विभाजन हुआ । इस प्रकार यह श्होक 
आले कर्मों के प्रसंग ' 'कर्मणां च वित्रेकार्थम ' ' [१।२६] से संगतिबढ रूप में जूड जाता हे । 
इसका भी किसी प्रक्षिप्त विचार-से सम्बन्ध नहीं हे. और न किसी मान्यता से विरोध हे ॥ इस प्रकार 
प्र्षेप की प्रवत्ति से रहित श्लोकों को यथावत रूप में रख दिया गया हे । 
यहां यह स्पष्ट किया जाता हे कि प्रक्षेप की प्रवत्ति से रहित, किन्तु प्रक्षिप्त-प्रसंग से सम्बढ जो 
श्लोक हैं, वे शलोक इस कोटि में ग्रहण नहीं किये गये हें । उन्हे परश्नेपान्तर्गत ही स्वीकार किया हे । 
पाठ-मेद की समस्या भी ऐसी समस्या हे,जिसका प्रक्षिप्तता के साथ भी पर्याप्त सम्बन्ध हे । बहुत 
से स्थानों पर प्रक्षेपकर्ताओं ने नया श्लोक मिलाने की अपेक्षा मौलिक श्लोक में ही पाठभेद कर दिया 
है । कुछ पाठभेद असावधानी से भी हुए हैं । पाठभेदों को पहचानना या उसका मौलिक रूप देना 
यद्यपि अपने आप में पृथक और महत्त्वपूर्ण कार्य हे, जो अत्यन्त कठिन हे । फिर भी कुछ प्रक्षिप्त 
पाठमेदों को पहचानने की कोशिश की गई है । कोई प्रामाणिक पाठ उपलब्ध न होने के कारण 
मनुस्मृति की मान्यता, प्रसंग, विषय और शेली के अनुकूल जो पाठ उचित प्रतीत हुआ तथा जो अर्थ 
की दृष्टि से अधिक उपयुक्त और संगत लगा, उसे ही अपनाया है । अर्थ पर प्रभाव डालने वाले 
प्रमुख पाठभेदों में जहां भी परिवर्तन है, वहा 'अनुशीलन' नामक समीक्षा में उस पर प्रकाश डाला गया 
है। 
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प्रक्षेपानुसन्धान की कार्यप्रणाली का, उल्लेख करने के पश्चात अब 'आघारों' पर दृष्टिपात करना 
शेष रह जाता है । प्रक्षेपो' के अनुसंघान!के लिए कुल सात आधार निर्धारित किये गये हें । इनमें प्रथम 
छह अन्त :साक्ष्य के आधार पर हें अर्थात मनुस्मृति की रचना शैली और मान्यताओं से इन आधारों के 
अन्तर्गत आने वाले श्लोकों की प्रक्षिप्तता सिद्ध होती है । सातवें आधार का स्वयं मनु ने अनेक स्थानों 
पर संकेत दिया है । उस संकेत के अनुसार केवल 'बेदों' को बाहयसाक्ष्य के रूप में प्रमाण मानां गया 
हे। वे आधार निम्न हैं -- 
. विषय-विरोध । 
. प्रसंग-विरोध । 
. अन्तर्विरोध (परस्परविरोध) । 
. पुनरूक्त्तिया । 
.- शैलीविरोध या शेलीगत आधार । 
, अवान्तरविरोध (सहयोगी आधार के रूप मों) । 
. वेद-विरुद । 


परिभाषाओ और उदाहरणों सहित इनका विस्तृत विवेचन इस प्रकार हे -- 


१. विषय-विरोध 


मनुस्मृति कुछ मुख्य विषयों में निबद्द हे । मनु ने.किसी भी विषय का प्रारम्भ या समापन करते 
समय अथवा दोनों ही स्थानों पर उस वर्ण्यविषय का संकेत स्वयं ही किया हे । मनुस्मृति कै अध्यायों 
का विभाजन भी लगभग मुख्य विषयों के अनुसार ही किया हुआ है, जैसे---प्रथम अध्याय में 
सष्ट्युत्पत्ति एवं धर्मोत्पत्ति, द्वितीय में संस्कार और ब्रहमचर्याश्रम, तृतीय अध्याय में गृहस्थ (विवाह 
और पंचयज्ञ विधान), षष्ठ में वानप्रस्थ एवं संन्यास आदि । निश्चित विषयवाले उन वर्णनो में 
संकेतित विषय से भिन्न अथवा विपरीत जो श्लोक है, वे विषयविरुद्ध हें; और इस विषय-विरोध के 
आधार पर वे प्रक्षिप्त कहलायेंगे । वे मौलिक इसलिए नहीं माने जा.सकते, क्योंकि जब मनु ने स्वयं 
अपने विषय को एक निश्‍चित सीमा में बाँधा हुआ हे और साथ ही उनका संकेत भी दिया हुआ है, तो वे 


स्वयं विषयबाहय वर्णन नहीं कर सकते । अत : ऐसे श्लोक मौलिक न होकर बाद में मिलाये गये 
हैं। यथा -- 
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(क) मातुलांश्च पितृव्यांश्‍च स्वशुरानत्विजो गुरून्‌ । 

असावहमिति ब्रूयात्प्रत्युत्याय यवीयस : ।। 

मातष्वसा मातुलानी श्‍वश्रूरय पितृष्वसा । 

संपूज्या गुरूपत्नीवत्‌ समास्ता गुरुभार्यया । । 
भ्रालुर्भायोपसं ग्राहया सवणहिन्यहन्यपि॥'२।१३०-१३२ ।। 

[इस संस्करण के अनुसार २।१०५-१०७] 
अर्थ -- (ब्रह्मचारी) मामा, चाचा, श्वसुर ओर ऋत्विज्‌ आदि बड़ों को और ये छोटे भी हों. 
तब भी उठकर 'मैं अमुक हू" इस प्रकार नामोच्चारण पूर्वक नमस्कार करें । मौसी, मामी, सासू 
ओर बूआ,ये गुरुपत्नी के समान पूज्यः हें । उसे बड़े भाई की सवर्णा स्त्री का प्रतिदिन चरणस्पर्श करके 
अभिवादन करना चाहिये । 

पूर्व श्लोकों में उपनयन सस्कार का विधान करने के पश्चात्‌ २।६८[इस संस्करण में २।४३]वै 
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शलोक में 'कर्मयोग निबोधत' कहकर ब्रहमचारी के कर्तव्यो का वर्णन करने का कथन किया गया 
हे। फिर २।१६४ [इस संस्करण में २।१३९]वे श्लोक में कहा हे --' ' अनेन 
क्रमयोगेन ...... गुरो वसन सचिनुयाद्‌ ब्रहमाधिगमिकं तप: ' ` अर्थात --'इस 
पूर्वोक्त विधान के अनुसार ब्रहमचारी गुरु के पास रहता हुआ वेदज्ञान-प्राप्तिकारक तप का संचय 
करे .' इससे यह स्पष्ट हुआ कि गुरुकुल में रहते हुए ब्रहमचारी को जो कर्तव्य निभाने हैं, केवल 
उन्हीं का यहां वर्णन हे । इसके अतिरिक्त २।६९ [इस संस्करण में ४४वा], १०८ [८३वा], १७५ 
[१५०बा], १९१-२०३ [१६६-१७८], २१९ [१९४वा], २४१-२४४ (इस संस्करण में २१६- 
२१९) श्लोकों से भी यही स्पष्ट होता हे । ब्रहमचारी को उपनयन संस्कार के अनन्तर समावर्तन तक 
गुरुकुल में ही रहने का विधान है । इसके लिए यह भी आदेश है कि सूर्यास्त के बाद गांव में न रहे 
[२।२१९ (इस सं. में १९४वा) ] । उक्त श्लोकों में विहित कर्तव्य ब्रहमचारी पर लागू ही नहीं 
होते । न तो ब्रहमचारी का मामा, चाचा, मौसी आदि से सम्बन्ध पड़ता है और न भाई की पत्ती से । 
फिर वह केसे प्रतिदिन चरणस्पर्श करके नमस्कार करेगा ? इन श्लोकों में तो सास-ससुर को भी 
नमस्कार का विधान है । बताइये ब्रहमचारी के सास-ससुर कहां से होंगे यहाँ यह स्पष्ट कंर देना 
उचित होगा कि ये वाक्य विधिवाक्य हें, अर्थवाद नहीं । इस प्रकार ब्रहमचर्याश्रम. विषय के अन्तर्गत 
गृहस्थ के कर्त्तव्यो का उल्लेख विषय-विरुद् हे । अत: ये प्रक्षिप्त हें । 

(स्र) इसी प्रकार ब्रहचर्याश्रम के कर्तव्यों के वर्णन में २।२२५-२३७ [इस संस्करण में 
२।२००-२१२) तक आचार्य, पिता और माता की सेवा का प्रसंग हे -- 

त्रिष्वप्रमाद्यन्नेतेषु त्रील्लोकान्विजयेद्‌ गृही । 
दीप्यमान : स्ववपुषा देववद्विवि मोदते । । 
।। २।२३२। ([२।२०७) 

अर्थ -- इन तीनों (आचार्य, माता, पिता) की सेवा में सावधान रहने वाला गृहस्थी तीनों लोकों 
को जीत लेता है और शरीर से तेजस्वी होकर देवताओं के समान स्वर्ग में आनन्द से रहता हे । 

ब्रहमचारी के कर्तव्यों के बीच गृहस्थियों के कर्त्तव्यो का उल्लेख विषयविरुद्र हे। इस शलोक में 
तो 'गृही' शब्द स्पष्टरूप से उल्लिखित हे । इस प्रकार यह सारा ही प्रसंग प्रक्षिप्त है । 

(ग) निषेकादिश्‍श्मशानान्तो मन्त्रेर्यस्योदितो विधि: । 
तस्थ शास्त्रेऽ धिकारोऽस्मिन्‌ जेयो नान्यस्य कस्यचित्‌ । । 
।। २।१६ । (इस संस्करण में १।१३५) 
अर्थ -- गमांधान से लेकर अन्त्येष्टि पर्यन्त जिसके लिए संस्कारो का वेद-मन्त्रो' में विधान 
किया गया हे, उसी ब्राहमण, क्षत्रिय, वेश्य का इस (मनुस्मृति) शास्त्र में अधिकार जानना चाहिए 
अन्य किसी का नहीं । 

२।१ [इस संस्करण के अनुसार १।१२0०) में मनु ने घर्मोत्पत्ति का विषय प्रारम्भ करने का संकेत 
'दिया हैऔर २।२५ (१।१४४) में इस विषय की समाप्ति का संकेत है । धर्मोत्पत्ति के वर्णन में 
बिनी ही प्रसंग के 'मनुस्मति के पढ्ने के 'अधिकार-अनधिकार' का कथन विषय-विरुद हे, अत 
फ्ह श्लोक प्रक्षिप्त कहा जायेगा । 


१: प्रसंगविरोध | 
इस अनुसन्धान कार्य में मनुस्मृति के मुख्य विषयों को 'विषय' और प्रचलित वर्णन के छोटे-छोटे 
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प्रभागों या किसी चर्चा के क्रम को 'प्रसंग' की संज्ञा दी गई है । प्रचलित प्रसंग में पूर्वापर प्रसंग से 
भिन्न चर्चा वाले अथवा भिन्न प्रसंग को प्रारम्भ करने वाले श्लोक, एक प्रसंग के उक्त हो जाने के 
अनन्तर पुन : नये सिरे से तदषियक चर्चा या प्रसंग की शुरुआत करने वाले श्लोक, (उपसहार ओर 
विकल्पों को छोड़कर), क्रमबद वर्णन वाले प्रसंगो में यथोचित क्रम के पश्चात अथवा पूर्व ही वर्णित 
कमविरुद्व श्लोक, उपयुक्त स्थल अथवा प्रसंग के बिना ही कहे गये श्लोक 'प्रसंग-विरुद्र' हैं । 


(क) प्रचलित प्रसंग में पूर्वापर प्रसंग से भिन्न चर्चा -- 
अहोरात्रे विभजते सूर्यो मानुषदैविके । 
रात्रि : स्वप्नाय भूतानां चेष्टायै कर्मणामह : । । {१।६५ ।।) 


पित्रो रात्र्यहनी मास: प्रविभागस्तु पक्षयो: । 
कर्मचेष्टास्वह : कृष्ण: शुक्लं : स्वप्नाय शर्वरी । । (१।६६ 1] 


दैवे रात्र्यहनी वर्ष प्रविभागस्तयो : पुन: । । 
अषहस्तत्रोदूगयन' रात्रि: स्याद्दक्षिणायनम्‌ । । {१।६७ । |) 


अर्थ --सूर्य मानवीय तथा दैवी दिन-रातों का विभाग करता है । रात प्राणियों के सान क लिए 
और दिन चलने-फिरने आदि चेष्टा तथा कार्यों के लिए होता है [१।६५) । मनुष्यों का महीना पिनरों 
का एक दिन-रात होता हे । और मास का जो दो पक्षों में विभाग हे, उसमें कृष्णपक्ष कर्म करने कें 
लिए पितरों का दिन और शुक्लपक्ष सोने के लिए रात होती है {१।६६) । मनुष्यों का एक वर्ष देतों. 
का एक दिन-रात होता है । उसमें छ : मास उत्तरायण देवों का दिन ओर छ : मास दक्षिणायन देवों 
की रात्रि होती हे [१।६७) । 
इनमें ६६बा' श्लोक पूर्वापर प्रसंग से भिन्न चर्चा का वर्णन कर रहा हे, अत : प्रसंगविरुद हे । 
इस श्लोक ने पूर्वापर प्रसंग को भंग कर दिया है । ६५वें श्लोक में मानुषदैविके पदों के उल्लेख 
से यह स्पष्ट हे कि आगे मनुष्य और देवताओं के दिन-रात का वर्णन करना ही रचयिता को अभीष्ट 
है । संकेत के अनुसार मनुष्यों के दिन-रात का वर्णन तो ६५वें में ही वर्णित हो चुका । अब देवताओं 
के दिन-रात का वर्णन शेष रहा, वह ६७वें में वर्णित हे । किन्तु प्रक्षेपको ने उस क्रम को भंग 
करके बीच में पितरों के दिन-रात का वर्णन डाल दिया, जबकि इसको कहने की कहीं चर्चा ही नहीं 
है । इस प्रकार ६६ब॑ श्लोक प्रसंगविरुद्व है । मृतकश्राद्व की मान्यता रखने वाले व्यक्तियों ने अपनी 
'मृत-पितर' सम्बन्धी मान्यता को शास्त्रसम्मत सिद्ध करने के लिए यह प्रक्षेप किया हे । 
(रा) प्रचलित एक प्रसंग को भंग करके पूर्वापर से भिन्न नये प्रसंग का प्रारम्भ -- 
एक प्रसंग का प्रारम्भ -- | 
चतुर्णामपि वर्णाना प्रेत्य चेह हिताहितान । 
अष्टाविमान्समासेन स्त्रीविवाहान्निबोधत । | [३।२९ ।)) 
ब्राहमो दैवस्तथेवार्ष : प्राजापत्यस्तथासुर : । 
गान्छवों राक्षसश्चेव पेशाचश्चाष्टमोऽधम : । । (31२१ ॥॥ 
अर्थ -- चारों वर्ण के लिए लोक तथा परलोकं में हित तथा अहित करने वाले आठ विवाह 
संक्षेप से ये जानने चाहिएं -- (१) ब्राहम (२) देव (३) आर्ष (४) प्राजापत्य (५) आसुर (६) . 
गान्धर्व (७) राक्षस (८) पैशाच ।। | 
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हस पूर्वप्रसंग को भंग करके मध्य में ही एक नये प्रसंग का प्रारम्भः 


यो यस्य धर्म्यो वर्णस्य गुणदोषो च यस्य यो । 
तद : सर्व प्रवछ्यामि प्रसवे च गुणागुणान्‌ ।। [२।२२ ।॥) 
X X RX र्‌ 


पथक्पथग्वा मिश्रो वा विवाहो पूर्वचोदितो । 
गान्धर्वो राक्षसश्चैव घम्यों क्षत्रस्य तो स्म॒तो ।। [३।२६ । |] 


अर्थ -- जिस वर्ण के लिए जो विवाह घर्मानुकूल है और जिस विवाह के जो गुण तथा दोष हें और 
उत्पन्न सन्तान के मी जो गुण-दोष हें, उन सब को तुम्हारे लिए कहुँगा । अलग-अलग अथवा 
मिलाकर पहले बताए गान्धर्व और राक्षस विवाह क्षत्रिय के लिए धर्मयुक्त माने गये हें । 


३।२०-२१ से प्रारब्ध पहले बाले मौलिक भग्नप्रसंग का पुन: प्रारम्भ -- 
आच्छाद्य चार्चयित्वा च श्रुतिशीलवते स्वयम्‌ । 
आहूय दानं कन्याया ब्राह्मो घर्म : प्रकीर्तित : । ।[३।२७।।) 
यज्ञे तु वितते सम्यगृत्विजे कर्म कुर्वते । 
अलंकृत्य सुतादानं दैवं धर्म प्रचक्षते ।।(३।२८।।) 
अर्थ -- विद्या और शील वाले वर को बुलाकर, वस्त्रादि से युक्त एवं सम्यक सत्कार करके 
कन्या देना 'ब्राहम' विवाह कहलाता हे [३।२७] । ऋत्विक्‌ के द्वारा विस्तृत यज्ञ-कर्म करने पर 
वस्त्रामूषणादि से अलंकृत करके कन्या का दान करना 'देव' विवाह कहलाता हे [३।२८] । 
यहां २०वें श्लोक मे मनु ने आठ विवाहों को कहने का संकेत दिया हे, और २१वे में उन विवाहों 
के नामों का उल्लेख हे । इसके पश्चात्‌ प्रसंग के अनुसार उपयुक्त यह था कि उनकी परिभाषाए' 
वर्णित हो -- जो कि २७ से ३४ श्लोकों में हें । किन्तु उस प्रसंग को बीच में ही तोड़कर प्रक्षेपक ने 
एक नया प्रसंग २२ से २६ श्लोकों में चलाया हे, जिसमें यह बताया गया हे कि किस वर्ण के लिए 
कोन-कोन सा विवाह घर्मानुकूल है । मनु को वर्णानुसार विवाह की श्रेष्ठता मान्य नहीं है, अपितु बे 
विधि के रूप में ही विवाह की श्रेष्ठता और अश्रेष्ठता मानते हैं । यह मान्यता उन्होंने विधिवर्णन 
वाले श्लोकों में ही स्पष्टत : दर्शायी है । ३९ से ४२ श्लोकों से भी यही सिद होता है । इस प्रकार 
मध्यवर्ती प्रसंग प्रसंगविरुद्व है, अत : प्रक्षिप्त है ये श्लोक ऊंच-नीच और पक्षपात की भावना से 
प्रेरित प्रक्षेप हें । 


(ग) क्रमबद वर्णन वाले प्रसंगो में यथोचित क्रम के पश्चात्‌ आने वाले क्रम-विरूद 
श्लोक -- 
दिघा कृत्वात्मनो देहमर्धेन पुरुषोऽभवत्‌ । 
अर्धेन नारी तस्यां स विराजमसजत्प्रभु: । । (१।३२ । |] 
अर्थ -- वह ब्रहमा अपने शरीर के दो भाग करके आधे से पुरुष और आधे से नारी बन गये, फिर 
उस नारी में 'विराट' को उत्पन्न किया । 
Xx Xx Xx 
अह प्रजा: सिसश्रुस्तु तपस्तप्त्वा सुदुश्चरम्‌ । 
प्रतीन््रजानामस॒ज' महर्षीनादितो दश ।। [१।३४ ।।] 


शदः मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
अर्थ -- मैंने (मनु ने) प्रजाओ की सृष्टि करने की इच्छा से कठिन तपस्या की और फिर दश 
प्रजापति महर्षियों को उत्पन्न किया । 
X X X 


एवमेतेरिदं सर्व॑ मन्नियोगान्महात्मभि : । 
- यथाकर्म तपोयोगात्सष्ट स्थावरजंगमम्‌ ।। [१।४१ । |] 
अर्थ -- इस प्रकार इन महर्षियों ने मेरी आज्ञा से तप करके फिर सारे स्थावर जंगम जगत को 
उत्पन्न किया । 
यहां विशेष ध्यान देने योग्य बात यह है कि मनुस्मतिकार एक निश्चित प्रक्रिया से क्रमश : प्रकृति, 
महत, अहंकार, पञ्चतन्मात्राए', इन्द्रिया और मन, पञ्चमहाभूत, इन तत्त्वों से स्थावर-जंगम सृष्टि 
की उत्पत्ति मानता हे [१ । १४-२१] । पिछले श्लोको' में इसी क्रम से साष्ट-उत्पत्ति दशति हुए 
१ । १६-१८ श्लोकों द्वारा सभी प्रजाओ की 'उत्पत्ति हो चुकी' दर्शायी जा चुकी हे । फिर १ । १९- 
२१ श्लोकों दारा संक्षेप में अन्य समस्त संसार की उत्पत्ति का कथन कर दिया । इस प्रकार प्रजागरं 
(प्राणियों) ओर अन्य जगत की उत्पत्ति का क्रमबद प्रसंग पूरा हो गया । इसके पश्चात्‌ १।२२-३१ 
श्लोकों में उत्पन्न हुए प्राणियों के साथ कर्मसंयोग आदि का प्रसंग चला है । फिर एक नया प्रसंग 
शुरू किया गया हे, जिसमें ब्रहमा द्वारा अभी स्त्री और पुरुष का निर्माण होना कहा जा रहा हे । मनु 
द्वारा अमी प्रजाओं को उत्पन्न करने की इच्छा ही की जा रही है । महर्षियों द्वारा स्थावर ओर जंगम 
जगत की उत्पत्ति कही जा रही है ! जबकि पिछले श्लोकों में प्राणियों की उत्पत्ति होने पर उनके कर्मों 
का भी विवेचन किया जा चुका । इस प्रकार यह प्रसंग क्रमविरूद है यदि यह मौलिक होता तो 
१ । १६ में प्राणियों की उत्पत्ति दशानि से पूर्व इसका क्रमोचित वर्णन होता । लेकिन क्रम में यह जुड़ 
नहीं पाया । अत : प्रक्षेपक को बाद में डालना पड़ा । इस प्रकार इन श्लोकों की क्रमविरुद्वता इन्हें 
प्रक्षिप्त सिद्व कर रही है । अन्य 'अन्तर्विरोघ' आदि आघारों पर भी ये प्रक्षिप्त सिद्ध होते हें । ये 
श्लोक ब्रहमा द्वारा सृष्टि उत्पन्न करने वाली नवीन वेदान्त की मान्यता से प्रभावित पौराणिक कल्पना 
की देन हें । मिथ्या कल्पनाओ द्वारा ब्रहमा के साथ सम्बन्ध जोड़कर मनु और मनुस्मृति आदि को 
(घ) क्रमबद वर्णन वाले प्रसंगो में यथोचित क्रम से पूर्व ही आने वाले क्रमविरुद 
श्लोक -- 
तदण्डम भवदेमं सहस्रांशुसमप्रभम्‌ । 
तस्मिञ्जज्ञे स्वयं अहमा सर्वलोकपितामह : ।। १ । ९ ।। 


अर्थ -- वह 'अप' तत्त्व हिम-सा शुभ्र और सूर्य-सा चमकीला अण्डाकार बन गया । उसमे से सब 
लोकों के पितामह स्वयं ग्रहमा उत्पन्न हुए । 
X X AX X _] 
तस्मिन्नण्डे स भगवानुषित्सा परिवत्सरम्‌ । 
स्वयमेवात्मनो ्याना्तदण्डमकरोद्रिधा ।। १ । १२ ।। 
अर्थ -- उस. उण्डे में भगवान ने परिवत्सर (कल्प का शतांशसमय) तक निवास किया और 
तत्पश्चात ध्यान से उस उण्डे के दो विभाग कर दिए । 
- X र NX X 
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ताभ्यां सं शकलाभ्यां च दिवं भूमि च निर्ममे । 
मध्ये व्योमदिशश्चाष्टावपां स्थानं च शाश्वतम्‌ । । १ । १३ ।। 


अर्थ -- उण्डे के उन दो खण्डो से द्युलोक,पथिवी की रचना की ओर इनके मध्य में आकाश, आठ 
दिशाओं और जलो के शाश्वत स्थान (अन्तरिक्ष) को बनाया । 

यह १ । ९. १२, १३ श्लोकों का एक प्रसंग हे । इसमें एक उण्डे के द्वारा सृष्टि की उत्पत्ति 
दर्शायी गयी हे । ब्रहमा ने उस उण्डे में रहकर उसको दो टुकड़ों में विभक्त कर दिया । उसके उन 
टुकड़ों से दुलोक, पृथिवीलोक, आकाश, समुद्र आदि बने । 

मनुस्मृति की सृष्टि-उत्पत्ति-प्रक्रिया ओर उसके क्रम के बारे में पिछले 'ग' भाग में पर्याप्त 
विवेचन किया गया है । इस उदाहरण को समभने के लिए भी उसे ध्यान में रखना आवश्यक है । 
महत आदि तत्त्वों की प्रक्रिया और क्रम से सृष्टि उत्पत्ति का वर्णन करते हुए १ । १९-२१ श्लीको में 
पूर्णत : सृष्टि के बनने का क्रम आता है । उनका निर्माण १४ से २१ श्लोकों में है, लेकिन इस 
प्रसंग में उनके बनने से पूर्व ही द्युलोक, पृथ्वीलोक आदि की स्थूल सृष्टि बनी दिखा दी । प्रश्‍न उठता 
है कि जब उसके प्राकृततत्त्व ही नहीं बने हें तो ये पृथ्वी आदि किस वस्तु से बन गये ? यदि यह 
प्रसंग मौलिक होता तो इसका वर्णन क्रमोच्ति ढंग से ९1१५ के पश्चात्‌ अथवा १८ के पश्चात 
होता । लेकिन वहां यह नहीं जोड़ा जा सका, अत : पूर्व ही डाल दिया । इस प्रकार क्रमविरोधिता के 
कारण उक्त श्लोकों का यह प्रसंग 'प्रसंगविरुद् हे । ये श्लोक अन्तर्विरोध के आधार पर भी 
प्रक्षिप्त सिद्व होते हें इस प्रकार की सृष्टि-उत्पत्ति की पौराणिक कल्पना नवीन वेदान्त के आधार 
पर की जाती है । उसी आग्रह के कारण यहां ये प्रक्षेप किग्रे गये प्रतीत होते हें । 


(ड.) उपयुक्त स्थल अथवा प्रसंग के बिना ही कहे गये श्लोक - 
जगतश्च समुत्पत्ति सस्कारविधिमेव च । 
ब्रतचर्योपचारं च स्नानस्य च परं व्रिधिम्‌ ।। [१।१११ ।।) 
देशघर्मान्‌ जातिघर्मान्‌ कुलधर्मांश्च शाश्वतान्‌ । 
पाखण्डगणघमांश्च शास्त्रे ऽ स्मिन्नुक्तवान्‌ मनु: । । {१।११८।।] 
अर्थ- मनुस्मृति में जगदुत्पत्ति, संस्कारों की विधि, व्रतचर्या और स्नान की विधि क्रमश: कही हे । 
इस शास्त्र में मनु ने देश, जाति और कुलो के धर्मों तथा पाखण्डियों के अवैदिक कर्मा का वर्णन 
किया हे । 
यह १११-११८ श्लोकों का एक प्रसंग है । इसमें मनुस्मृति की विषय सूची दी गई हे । यहां 
विचारणीय बात यह हे कि विषयसूची का उपयुक्त स्थान या तो किसी ग्रन्थ के प्रारम्भ में होता हे, या 
फिर अन्त में ही । बिना ही पूर्वापर प्रसंग के कहीं भी विषयसूची का कथन कर देना किसी भी विद्वान्‌ 
का कार्य नहीं हो सकता । इन श्लोकों के लिए यह उपयुक्त स्थल नहीं हे, अपितु बलात ठूसे हुए 
प्रतीत होते हैं । इस आधार पर यह प्रसंग प्रक्षिप्त हे । दो अन्य प्रमाण भी इनको प्रक्षेप सिद्ध करने में 
दिए जा सकते हें - (१) मनुस्मृति की ऐसी शेली ही नहीं हे जिसमें विषयसूची का प्रदर्शन करने का 
अवसर आ सके । इसकी प्रवचन शैली है और प्रत्येक प्रवचन या विषय)पूर्वापर विषयों से श्रंखलावत 
जुड़े हैं मनु की यह शैली है कि वे किसी विषय को प्रारम्भ या समाप्त करते समय अथवा दोनों 
स्थानों पर उसका संकेत करते हैं । शेली की अखण्डता के कारण उसमें साथ-साथ ही विषयों का 
संकेत होता रहता है, अत: पृथक्‌ से विषयसूची की आवश्यकता ही नहीं रहती । इसीलिए मनु ने 


६० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
कहीं मनुस्मृति के विषयों की सूची प्रदर्शित करने के लिए कोई प्रसंग भी प्रारम्म नहीं किया । इस 
प्रकार यहा जो ये श्लोक वर्णित हैं, ये मनु की इस शेली के नहीं हे; इस कारण भी ये प्रक्षिप्त सिद 
होते हें । (२) जिस स्थान पर ये वर्णित हैं, यहां पूर्वापर प्रसंग सष्टि-उत्पत्ति और. घर्मोत्पत्ति कां 
है । क्रमश: ये १ । ५ और १ । १०८ तथा २ । १ से प्रारम्भ होकर २ । २५ में समाप्त हुए 
हैं, इन विषय-संकेतों के अनुसार इनका बीच में वर्णन विषय और प्रसंगविरुद भी हें; क्योंकि 
वे क्रमबढ़ प्रसंगों को मंग कर रहे हैं। इस आधार पर भी ये प्रक्षिप्त हें । 

इस प्रकार उपयुक्त स्थल और प्रसंग के बिना कहे गये श्लोक 'प्रसंगविरुद' प्रक्षेप माने गये 
हैं । परवर्तीकाल में मनुस्मृति को अध्याय-अनुसार व्यवस्थित करने वाले व्यक्ति ने ही ये श्लोक 
जोडे लगते हैं । 


३.. अन्तर्विरोध (परस्परविरोध) 


मनुस्मृति में जिन बातों में विरोध आता है अथवा एक मान्यता का दसरी मान्यता जहां खण्डन 
करती है उसे 'अन्तर्विरोध' कहा गया है । ऐसे वर्णन वाले श्लोकों में ,निश्चित है कि एक ही मान्यता 
मौलिक हे, दसरी प्रक्षिप्त । मनुस्मृति एक ही लेखक की रचना है । उसमें वर्णित मान्यताओं में किसी 
प्रकार का विरोध नहीं होना चाहिए, और किसी विशिष्ट विद्वान की रचना में तो ऐसे विरोधों की आशा 
ही नहीं की जा सकती । फिर भी यह त्रुटि स्पष्टत : मिलती है । स्पष्ट हे कि एक मान्यता अवश्य. 
प्रक्षिप्त है ऐसे वर्णनो में मौलिक मान्यता को मनुप्रोक्त मानकर दसरी को 'अन्तर्विरुद' या 

परस्परविरुद' आधार पर प्रक्षिप्त माना गया हे । कुछ अन्तर्विरोधी उदाहरण प्रस्तुत हे - 

(क) नवम अध्याय के ५७-६३ श्लोको मे' स्त्रियों के लिए आपत्कालीन धर्म बतलाये हुए हें । 
सन्तान के अभाव में यहाँ नियोग का विधान किया है । यह मान्यता शेली के अनुरूप और मौलिक 
है । एक श्लोक में विधान हे- 


देवरादा सपिण्डाद्वा स्त्रिया सम्यड्नियुक्ततया । 
प्रजेष्सिताऽ धिगन्तव्या संतानस्य परिक्षये । । (९ । ५९ ।।) 
अर्थ - सन्तान का क्षय (अभाव) होने पर अपने पति की या समाज की आज्ञा से देवर वा अन्य 
सपिण्ड पुरुष से इच्छित सन्तान प्राप्त कर लेनी चाहिये । 
किन्तु जैसे ही यह प्रसंग पूर्ण होता हे, इस विचार के विरोधी व्यक्तियों ने इसके खण्डन में श्लोक 
मिला दिये हें । उन श्लोकों में नियोग का निषेध हे । इसे गर्हित और साघुपुरुषों द्वारा निन्दित कहा 
है, और इसके प्रचलन में विकृत कारण का उल्लेख दर्शाया है । ये ६४ से ६८ तक पांच श्लोक 
खण्डन के प्रसंग के हैं । इस प्रसंग के दो श्लोक प्रस्तुत हैं- 
नान्यस्मिन्‌ विधवा नारी नियोक्तव्या दिजातिभि: । 
अन्यस्मिन्‌ हि नियुठ्जाना धर्म हन्यु : सनातनम्‌ ।। {।। ९ ।६४ 11) 
अर्थ - द्विजाति लोग विधवा नारी को अन्य देवर अथवा सपिण्ड पुरुष में नियोग की आज्ञा न दें । 
जो नियोग कराते हैं, वे सनातन घर्म को नष्ट करते हैं । 
अयं दिजेर्हि विददिस : पशुधर्मो विगर्हित : । 
मनुष्याणामपि प्रोक्तो वेने राज्य प्रशासति ।। [९ । ६६ ।।] 


अर्थ - इस नियोग-प्रथा को विद्वानों ने पशुधर्म कहा हे । यह राजा वेन के समय मनुष्यों मे 


द्वितीय अध्याय ५ 


लित हुआ हे । 
इनमे' ६४-६८ श्लोको का प्रसंग मौलिक नहीं है । हसे बाद मे'किसी ने खण्डन के लिए मिलाया 
अत : 'अन्तर्विरोध' या 'परस्पर विरोध' के कारण ये श्लोक प्रक्षिप्त हैं । वेद में जिस का कथन 
उसको थोडे समय से प्रचलित कहना ठीक नहीं । मनुस्मृति स्वयं आदि सृष्टि की है । हस लेख 
पह सिढ है कि मनु का पूर्व लेख नियोग-प्रतिपादन का है।राजा वेन मनु से बहुत बाद का है ।'. 
(ख) ' अडिसापालन' अथवा हिंसानिषेध' की मान्यता मनुस्मृति की उन मान्यताओं में से 
' है जिन पर मनुस्मृतिरूपी प्रासाद टिका हुआ हे । जो व्यक्ति हिंसा, मांसमक्षण तथा पशुयज्ञ को 
स्मृतिसम्मत मानते हैं, वे मनु और मनुस्मृति के साथ अन्याय करते हैं; और वे वस्तुत : इनके साथ 
नदार नहीं है । मनु ने प्रत्येक प्रकार की हिंसा को पाप माना है और स्थान-स्थान पर अहिंसा- 
[न के लिए बल दिया है । अहिंसा की मान्यता मनुस्मति की कितनी दृढ़ आधारभूत मान्यता हे, 
का अनुमान इस बात से लगाया जा सकता हे कि मनु ने गृहस्थी-जनो के लिए जो नेत्यिक 
वमहायज्ञो का अनिवार्य विधान किया है, उसके मूल में हिंसा-निवृत्ति की भावना ही हे । गृहस्थों 
| प्रतिदिन अज्ञान और विवशतावश होने वाली छोटी-छोटी हिंसाओ के प्रायश्चित्त के लिए ही 
क्महायज्ञो का करना आवश्यक बताया हे - 


पञ्चसूना गृहस्थस्य चुल्ली पेषण्युपस्कर : । 
कण्डनी चोदकुम्भश्च बध्यते यास्तु वाहयन्‌ः ।। [३ । ६८।।) 
अर्थ- गृहस्थी के यहा' चूल्हा, चक्की, झाडू, ओखली, जल का घड़ा, ये पांच हिंसा के स्थान हैं । 
हो व्यवहार में लाता हुआ गृहस्थी हिंसा के पापों से बघता है । 
तासा' क्रमेण सर्वासा निष्कृत्यर्थं महर्षिभि : । 
पठ्च क्लृप्ता महायज्ञा : प्रत्यष्ठं गृहमेधिनाम्‌ । । [३ । ६९ 11] 
अर्थ - उनके प्रायश्चित्त के लिए महर्षियों ने गृहस्थी के लिए क्रमश : पांच महायज्ञो का दैनिक 
गन किया हे । 
इसके अतिरिक्त मनु ने अनेक स्थानों पर हिंसा का स्पष्ट निषेध मी किया हे और हिंसक की 
दा की हे ।- 
(अ) वर्जयेन्‌ मधुमास च प्राणिनां चेव हिंसनम्‌ ।। २ ।१७७ ।। 
[इस संस्करण में १५२ वा] 
अर्थ - मद्य-पान, मांस-भक्षण तथा प्राणियों की हिंसा को छोड़ देवे । 
(आ) - हिंसारतश्च यो नित्य नेहासो सुखमेधते ।। (81१७० । ।] 
अर्थ - जो नित्य हिँसा के कर्मों में रत रहता है, वह इस संसार में सुख प्राप्त नहीं करता है । 
(इ) नाकृत्वा प्राणिना हिसा मांसमुत्पद्यते क्वचित्‌ 
न च प्राणिवघ : स्वर्ग्यस्तस्मान्मांसं विवर्जयेस्‌ [।। ५ ।४८ । |] 
अर्थ - प्राणियों की हिंसा के बिना कहीं मांस की उत्पत्ति सम्भव नहीं हे । और प्राणियों का वध 


महाभारत में वेन नाम के दो राजाओं का उल्लेख आता हे । एक-- वैवश्वत मनु के दश पुत्रें में से एक था 
(महा. आ. ७०1१३) । दूसरा - अंग देश का एक दुष्टकर्मा राजा था, जो कर्दमपुत्र अनंग का पुत्र था । हससे राजा पृथु 
का जन्म हुआ (शा. ५९।९६-९९) । हस प्रकार दोनों ही राजा स्वायम्भुव मनु से पर्याप्त परवती हैं । यहां अंगराया 
वेन का ही वर्णन हे । 


६२ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
सुख देनेवाला नहीं है । इसलिए मांस को सर्वथा छोड देना चाहिए । 

मनु ही वे पहले व्यक्ति हैं जिन्होंने हिंसा के लिए सलाह देने वाले व्यक्ति को भी पाप का 
भागीदार घोषित किया हे । मांसप्राप्ति में किसी भी रूप से सम्बद व्यक्ति मनु के मत से 'घातक' 
है । मनु ने हिंसा से सम्बद्ध सभी व्यक्तियों को 'घातक' घोषित करके अपनी अहिंसा की दृढ़ मान्यता 
को असंदिग्ध रूप से स्पष्ट कर दिया है । वे 'घातक (पापी) ये हें 

(ई) अनुमन्ता विशसिता निहन्ता क्रयविक्रयी । 
संस्कर्ता चोपहर्ता च खादकश्चेति चातका : ।। (५ । ५१ ।1] 

अर्थ - सलाह देने वाला, काटने वाला, मारने वाला, खरीदने और बेचने वाला, पकाने वाला, 
लानेवाला और खाने वाला, ये सभी घातक (पापी) हैं । 

अहिंसा के समर्थन में ओर हिंसा की निन्दा में इतना सब कुछ लिखने वाले व्यक्ति के ग्रन्थ में 
कहीं मांसभक्षण की बात को मौलिक मान लिया जाये तो यह दुस्साहस ही कहा जायेगा । इतनी स्पष्ट 
मान्यता होते हुए भी मनुस्मृति में मांसभक्षण, पशुयज्ञ और हिंसापरक श्लोकों को मिला दिया गया - 

(अ) नानिष्ट्वा नवसस्येष्ट्या पशुना चाग्निमान्‌ दिज: । 
नवान्नमद्यान्मांसं वा दीर्घमायुर्जिजीविषु : ।। {४ । २७।।] ` 

अर्थ - अग्नियाँ नवान्न और मास की लोलुप होती हैं । अतएव जो द्विज नये अन्न ओर पशु-मांस 
से अग्नि में हवन नहीं करते, उनके प्राणों को ही अग्निया खाना चाहती हे । 

(आ) पांचवें अध्याय में ११ से ४७ तक मांसभक्षण का विधान 

(इ) ततीय अध्याय में १२२ से २८४ तक श्राद में विभिन्न मांसों के खाने का विधान । 

ये तथा मनुस्मृति के समी हिंसा-समर्थक श्लोक उपर्युक्त मौलिक मान्यता के विरुद्द होने के कारण 
'अन्तर्विरोघ' आधार पर प्रक्षिप्त हें । इन श्लोको का प्रक्षेप स्वार्थी पंडितों तथा वाममार्गियों ने किया 
हे । (अन्य प्रमुख अन्तर्विरोघों को जानने के लिए देखिये - 'मनुस्मति की प्रमुख मौलिक मान्यताए' 
शीर्षक विवेचन) । | 


४. पुनरूवित्तयां -- 
पहले कही हुई बात को विशिष्ट अभिप्राय के बिना पुन: कहना पुनरुक्ति हें । ये पुनरुक्तियां 
बिल्कुल ज्यों की त्यों तो नहीं हैं, किन्तु अनेक स्थानों पर प्रक्षेपकर्ताओ ने अपने भाव को सिद करने 
के. लिए पूर्व प्रोक्त अंशो को आवश्यकतानुसार ग्रहण कर लिया है । उन्हें पढ़कर यह प्रतीत होता है 
कि इस अंश को पुन : ग्रहण करने की नितान्त आवश्यकता नहीं थी । अनावश्यक रूप से पुनरावत्त वे 
अंश उसके प्रक्षेप होने का संकेत देते हें । यथा- | 
(क) मनु सृष्ट्युत्पत्ति का . वर्णन करते हुए, क्रमानुसार जगत की प्रकटावस्था के माध्यम से ही 
परमात्मा की प्रकटता-रूप उत्पत्ति का वर्णन करते हें - 
तत : स्वय'भूर्भगवानव्यक्तो व्यंजयन्निदम । 
महाभूतादिवत्तोजा: प्रादुरासीतमोनुद : । । [१ । ६ ।|) 
अर्थ - तब अपने कार्यों को सम्पन्न करने में स्वयं समर्थ; महत, पञ्चमहाभूत आदि तत्वों को 
उत्पन्न करने की अमित शक्ति से युक्त, स्थूलरूप में प्रकट न होने वाला परमात्मा इस समस्त 
संसार को 'प्रकटावस्था में लाते हुए ही प्रकट हुआ । 
इससे अगला ही श्लोक हे - | 
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यो $ सावतीन्द्रियग्राहय : सूक्मो 5 व्यक्त : सनातन: । 
सर्वभूतमयो ऽचिन्त्यः स एव स्वयमुद्षभो ।। (१ । ७।॥ 


अर्थ - जो यह परमात्मा इन्द्रियों से ग्रहण न कर सकने योग्य, सूक्ष्म, अव्यक्त, सनातन, सब 
प्राणियों का आश्रयस्थान और अचिन्त्य है; वही अपने आप उत्पन्न हुआ । 

इस श्लोक में कोई नयी बात न होकर कुछ नए विशेषणो के साथ छठे श्लोक के भावों को ही 
पुन : कह दिया हे । छठे श्लोक में परमात्मा का प्रकट होना कहा था, इसमें भी केवल परमात्मा की 
उत्पत्ति कही हे । ' अव्यक्त : ' की ज्यों की त्यों, और "स्वयम्भू :' की 'स एव स्वयमुदबमो' 
के रूप में पुनरुक्ति हे । इस प्रकार 'पुनरुक्ति' के आधार पर यह श्लोक प्रक्षिप्त है । 

यह पुनरुक्ति क्यों की गई ? प्रसंगानुसार यह स्पष्ट कर देना भी इसको प्रक्षेप समझने में पोषक 
सिद होगा । छठे श्लोक मे परमात्मा की प्रकटता या उत्पत्ति, जगत की प्रकटता के रूप में ही मानी हे 
-अर्थात वैसे तो परमात्मा अव्यक्त हे, प्रकट जगत्‌ से ही उसका होना अनुमित होता है । किन्तु अग्रिम 
७-१३ श्लोक पौराणिक कल्पना के आधार पर किये गये प्रक्षेप हें जिनमें ब्रहमा की उत्पत्ति दशांयी 
गयी है । उसे सिद करने के लिए ही सातवें श्लोक में 'यो5 सो' कहकर एक नया प्रसंग शरू 
किया गया । उसकी भूमिका के लिए प्रक्षेपक को विवश होकर यह पुनरावृत्ति करनी पड़ी, अन्यथा 
एक बार छठे श्लोक में कहने के बाद उसकी आवश्यकता ही नहीं रही थी । यह ब्रहमा की उत्पत्ति का 
प्रसंग मनुस्मृति की उत्पत्ति-प्रक्रिया [१४-२१] के विरुद्ध हे । इसे मनुस्मृतिसम्मत बनाने के लिए यह 
प्रसंग डाला गया हे । किन्तु कपड़े के पैबन्द की तरह यह स्पष्टत : प्रक्षिप्त दिखाई पड़ रहा है । 

(ख) पतिं या नाभिचरति मनोवाग्देहसंयता । 
सा भर्तलोकमाप्नोति सदि : साध्वीति चोच्यले । । [५ । १६५ ।1] 

(या) जो स्त्री (मन :-वाक-देह-स॑यता) मन, वाणी और शरीर को संयम में रखकर (पतिम 
न + अभिचरति) पति के विरुढ आचरण नहीं करती (सा) वह (भर्तुलोकम + आप्नोति) पतिलोक 
अर्थात पति के हृदय में आदर का स्थान प्राप्त करती हे (च) और (सद्भि: 'साघ्वी' + इति 
उच्यते) श्रेष्ठ लोग उसको 'पतिब्रता या अच्छी पत्नी' कहकर प्रशंसा करते हैं ।। १६५ ।। 

इस श्लोक की ९ । २९ में अक्षरश: पुनरुक्ति है, जो अनावश्यक है । अत: ९ । २९ स्थल 
पर यह पुनरुक्ति प्रक्षेप माना गया हे । 

(ग) ५ । १३४ श्लोक भी ९ । ३० में अक्षरश : पुनरुक्त है । वह अन्य आधारो पर मी प्रक्षिप्त 
सिद होता है, अत: दोनों स्थानों पर. ही प्रक्षिप्त माना गया हे । 

(घ) ८ । ३४२ में शस्त्र औषध आदि चुराने वाले चोरो' को देशकाल के अनुसार दण्ड देने का कथन हो 
चुका हे -- 

महापशूनां हरणे शस्त्राणामोषधस्य च । 
कालमासाद्य कार्य च दण्डं राजा प्रकल्पयेत्‌ । (८ । ३२४ ।0 


अर्थ -- हाथी आदि बड़े पशुओं, शस्त्रो तया औषध की चोरी पर राजा समय और कार्य के अनुसार 
दण्ड देवे । 
इसकी पुनरुक्ति -- 
सीताद्रव्यापहरणे शस्त्राणामोषधस्य थ । 
कालमासाच कार्य च राजा दण्ड प्रकल्ययेल्‌ ।। [२ । २९३ ।।) 


६४ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

अर्थ -- खेती क॑ उपकरण हल आदि, शस्त्रो तथा औषध की चोरी करने पर राजा समय और कार्य के 
अनुसार दण्ड देवे । 

यहा पहले पद को छोड़कर शेष बातों की यथावत पुनरुक्ति है । पूर्व श्लोक अपने प्रसंग में हे और यह 
अप्रासगिक रूप से उक्त हे । इस प्रकार 'पुनरुक्ति' होने से यह प्रक्षिप्त हे । 


५. शैलीगत आधार अथवा शेली-विरोध -- 


जैसा कि पहले कहा जा चुका है कि सम्पूर्ण मनुस्मृति का प्रणेता एक ही व्यक्ति है । मनुस्मृति की शेली 
गम्भीर, संतुलित, साधार, युक्तियुक्त एवं पक्षपात की भावना से रहित है; किन्तु बीच-बीच में 
अतिसामान्य, निराधार, अयुक्तियुक्त, अतिशयोक्तिपूर्ण और पक्षपातपूर्ण शैली के श्लोक भी आजाते हैं । 
यह निश्चित हे कि यह विरोधी भिन्नता एक ही प्रणेता की शैली में नही हो सकती । मनु एक विद्वान ऋषि 
थे, अत : कहा जा सकता हे कि दसरी शैली के श्लोक मनुप्रोक्त न होकर प्रक्षिप्त हें । मनुस्मृति के 
अनुशीलन से जो शैलियां मनुसम्मत प्रतीत नहीं हो पाई, उन्हें दो विभागों में रखा गया है । 

१. मनु की शेली से भिन्न शेलियां -- 

क. रचना-शेली-सिद भिन्नताए । 
२. वर्णन-शैली से विरुद शेलियां -- 
ख. निराधार एवं अयुक्तियुक्त शेली । 
ग. अतिशयोकित्तपूर्ण शेली । 
घ. पक्षपातपूर्ण शेली घृणा, निन्दा, अपशब्द, ऊंच-नीच,, स्पश्यास्पश्यप्रेरित) । 
मनुसम्मत मौलिक शैलिया न होने के कारण इन शैलियों के श्लोकों को प्रक्षिप्त माना गया हे । मनु की 
मौलिक शैलियो की विस्तृत समीक्षी 'मनुस्मति की शैलियां' शीर्षक विवेचन में की गई हे । शेलियों के 
निर्धारण की पद्दति पर भी वही विचार किया गया है । यहां केवल संक्षिप्त स्पष्टीकरण के साथ उनके 
उदाहरण ही प्रदर्शित किये जा रहे हें । 
(क) रचना-शेलीसिद भिन्नता -- 
. रचना की दृष्टि से मनुस्मति की 'प्रवचनशैली' हे. अर्थात मनुस्मृति मुलत : प्रवचन हे । मनुस्मृति में. 
प्रवचन के लिए जितने भी विषय या प्रकरण चुने गये हैं, उनके प्रारम्भ या समापन में,अथवा दोनों स्थानों पर 
क्रमश : उनके प्रारम्म करने और समापन करने का प्रयोग किया है । इन सभी स्थानों पर 'सुनने-सुनाने 
की क्रियाओं का प्रयोग किया है । ये सभी प्रवचन एक शैली में श्रंखलावत जुड़े हुए हैं । इस शैली के 
आधार पर निम्नं निष्कर्ष निकलते हैं +- 

(अ) मनुस्मृति मूलत : कोई पूर्वनिबद्व शास्त्र नहीं था । मनु द्वारा ऋषियों की जिज्ञासा के उत्तर में जो 
प्रवचन दिये गये. उनका संकलन होने पर वह 'शास्त्र'कहलाया । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता हे कि 
प्रवचनों को कोई प्रवक्ता स्वयं ' शास्त्र' नहीं कह सकता. अथवा क्रमश : दिये जा रहे अपने प्रवचनों को 
ग्रन्थ के रूप में वर्णित नहीं कर सकता हे । यह रूप नो बाद में बनता हे । इसलिए मनुस्मृति में जहां भी 
इसे पूर्वनिबद “ शास्त्र' या 'ग्रन्थ' के रूप में वर्णित किया है,वे श्लोक परवर्ती काल में किये गये प्रक्षेप हैं, 
जबकि मनुस्मृति संकलित होकर निबद्द 'शास्त्र' या 'ग्रन्थरूप में चुकी यी । यथा --- 
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(१) इद शास्त्रमधीयानो ब्राहमण : शंसितव्रत : । । 
चनो वाग्देहजेर्नित्य' कर्मदोषेर्न लिप्यते ।। (१ । १०४ ।। 


अर्थ --इस शास्त्र को पढ़कर इसके अनुसार कर्तव्य ब्रतों को करने वाले ब्राहमण को मन वाणी और 
देह के कर्मों से उत्पन्न होने वाले दोष (पाप) नहीं लगते । 
(२) ने :श्रेयसमिद कर्म यथोदितमशेषत : । 
मानवस्यास्य शास्त्रस्य रहस्यमुपदिश्यते ।। [१२ । १०७ । |] 
अर्थ --मोक्ष-प्राप्ति के साधक सब कर्मों का वर्णन कर दिया । अब मानवशास्त्र के रहस्य का उपदेश 
किया जाता है । 

इस प्रकार के श्लोक मनुस्मृति-परम्परा के शिष्यो द्वारा प्रशंसा और महत्त्ववर्धन की दृष्टि से मिलाये 
गये हैं । 

(आ) इस प्रकार इस शैली में,मूल प्रवचनों के संकलन में स्वयं मनु का नाम मी प्रयुक्त नहीं हो 
सकता, और न भृगु का नाम आना ही युक्तसंगत ज॑चता है । इसलिए जो भी श्लोक मनु और भृगु के 
नाम से वर्णित हें,बे इस शैली के आधार पर प्रक्षिप्त हें । उनकी भाषा-प्रयोग -शैली भी यही सिद 
करती है कि वे मनुप्रोक्त बातों का मूलसंकलन नहीं है । वे उनके नाम से किसी अन्य व्यक्ति ने 
बनाये हैं । कुछ लोगों का विचार है कि उनका आशय मनु का आशय है, अत : उनके नाम से उनका 
उल्लेख है । यह भी युक्तिसंगत बात नहीं है कि वह मनु का आशय है । संभव हे किसी अन्य 
व्यक्ति ने अपना आशय मनु के नाम से वर्णित कर दिया हो । यह तो एक ऐसा छिद्रद्वार बन जाता है 
कि चाहे कोई भी अपने अभीष्ट आशय को मनु का आशय बताकर कितने ही श्लोक बनाकर मिला दे ; 
अत : यह मान्य नहीं है । वास्तविकता भी यही है कि परवर्ती लोगों ने मनु के नाम पर अपने आशयों 
को मिलाया है । यदि यह मानें कि मनु के शिष्य भृगु ने उनके आशयो का वर्णन उनके नाम से किया 
है,तो इसमें भी कई सदेह रह जाते है - (१) इसका मतलब भूगु ने वास्तविक रूप में मनु के प्रवचनों 
का संकलन नहीं किया, (२) यदि वास्तविक रूप में है,तो कहीं बिना नाम के, और कहीं 
नामोल्लेखपूर्वक,दो पदतियां क्यों अपनायी हैं ? जब संकलन शैली में. अन्य अधिकतर बातों का वर्णन 
मूलरूप में हुआ हे-तो कहीं-कहीं मनु का नाम देकर विधान करने की क्या आवश्यकता थी १ (३) 
और भृणु नाम वाले श्लोक मनु के संकलन में केसे आये ?मनुस्मृति में उनका क्या औचित्य है? 
` इस प्रकार मनुस्मृति को प्रक्षेपको ने मनचाहा 'भण्डारघर' बना लिया है । इस शैली से यह 
निश्चित हो जाता है कि इस प्रकार मनु और भृगु नाम वाले सभी श्लोक मूलरूप नहीं हैं, अपितु 
परवर्तीकाल में उनके शिष्यों ने रचकर डाल दिये हें । जैसे ,मनु के नाम वाले श्लोक - 

स सर्वो 5 भिहितो वेदे, सर्वज्ञानेसयो हि स: ।। 
[२ । ७1) 
(इस संस्करण में १ । १२६] 

अर्थ - मनु ने जिस किसी का जो भी धर्म (कर्तव्य) बताया हे, वह सब वेदोक्त है । क्योंकि वेद 

सम्पूर्ण ज्ञान से युक्त हे । 
२. दश स्थानानि दण्डस्य मनु: स्वायंभुवो ऽ ब्रवीत्‌ । 
त्रिषु वर्णेषु यानि स्युरक्षतो ब्राहमणो व्रजेत्‌ ।। [८ । १२४ । |) 
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अर्थ - स्वायम्भुव मनु ने दण्ड के दश स्थान बताए हैं, जिन पर क्षत्रियादि तीन वर्ण वालों को 
दण्ड देना चाहिये । और ब्राहमण को दण्ड के बिना ही छोड देना वाहिए । 
३. ऋणे देये प्रतिज्ञाते पञ्यकं शतमर्हति । 
अपहये तद्द्विगुणं तन्मनोरनुशासनम्‌ ।। [८ । २३९) 


अर्थ - मनु का ऋणादि के विवाद में यह दण्ड का प्रकार है कि यदि ऋण लेने वाला न्यायसभा में 
आकर ण को स्वीकार कर लेता है, तो उस पर पांच प्रतिशत दण्ड करे और यदि वहां मी झूठ बोले 
या छिपावे तो दश प्रतिशत देना चाहिए । 
भृगु के नाम से वर्णित श्लोक - 
१. एतद्रोऽयं भृगु: शास्त्रं श्रावयिष्यत्यशेषत : । . 
एतदि मत्तोऽ धिजगे सर्वमेषोऽ रखिलं मुनि: ।। [१ । ५९ ।}) 
अर्थ - यह भृगुसुनि आप सब को सम्पूर्ण धर्मशास्त्र सुनायेगे । इस मुनि ने यह समस्त शास्त्र मुझ् 
से पढ़ा हे। | 
२. स तानुवाच धर्मात्मा महर्षीन्मानवो भृगु: । 
 क्ूयतां येन दोषेण मृत्युर्विप्राञ्जिघासति ।। [५ । ३ ॥॥ 


अर्थ -- उस धर्मात्मा भृगु मुनि ने महर्षियों से कहा कि जिस दोष के कारण विप्रो (विद्वानों) के 

झ"यु मारना चाहती हे, उसे सुनिये । 
३. - इत्येतन्मानवं शास्त्र भुगुप्रोक्ता पठन्द्रिज : । 
भवत्याचारवान्नित्यं यथेष्टा' प्राप्नुयादगतिम्‌ । । (१२ । १२६ ।]) 
अर्थ - इस भूगु-प्राक्त मानव-धर्भशास्त्र को पढ़ता हुआ द्विज सदाचारो बन जाता हे और 
इच्छानुसार गति कोप्राप्य करता हे । 

(ष) जैसा कि अभी 'क' खण्ड में दर्शाया गया है कि मनु की शेली किसी भी विषय अथवा प्रकरण 
के प्रारम्भ अथवा समाप्ति पर,या दोनों ही स्थानों पर,उद्विष्ट विषय का संकेत देने की है । यदि किसी 
स्वतन्त्र प्रकरण में अथवा एक प्रकरण की समाप्ति होने पर, प्रारम्भ की गई चर्चाओं के आयन्त में, 
उस विषय का संकेत नहीं मिलता,तो उससे यह संकेत मिलता है कि वह प्रकरण मनु की शैली का 
नहीं हे । यथा - 

१. प्रथम अध्याय के १११-११८ श्लोको में मनुस्मृति की विषयसूची का प्रसंग एक स्वतंत्र और 
पूर्वापर प्रसंग से भिन्न प्रसंग हे, किन्तु इस प्रसंग के न तो पूर्व ही उदिष्ट विषय का संकेत है 
और न समाप्ति पर । अत: यह मनु की शैली का प्रसंग नहीं है । 

२. ग्यारहवें अध्याय के १-४३ श्लोको में स्वतन्त्र दान का तथा अन्य फुटकर प्रसंग हैं, किन्तु 
उसके प्रारम्भ और समाप्ति पर विषय का संकेत नहीं है । ४३ श्लोको में वर्णित विषय का कोई 
संकेत न होना. इस प्रसंग को मनु की शैली का सिद्ध नहीं करता । अत: यह भी प्रक्षिप्त हे । 


(सत्र) निराधार एवं अयुक्तियुक्त शैली - 

वहां कारण-कार्य या साधन-साध्य का पारस्परिक सम्बन्धरहित वर्णन किया गया हो, जिस विधान 
के गाई बुद्विसंगत स्थिति न हो अथवा तो तर्क के आधार पर पुष्ट नहीं होता, ऐसा वर्णन निराधार 
"त श्रयक्तियुकत शैली का हे । मनु ने प्रत्येक विधान और वर्णन को साधार एवं युक्तियुक्त ढंग से 
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वर्णित किया है और धर्मनिर्णय के लिए तर्क को भी एक प्रमुख आधार माना हे (१२।१०६, १११) । 
मनु के इस दृष्टिकोण के अनुसार उक्त शैली के श्लोक मनुकृत न. मानकर प्रक्षिप्त माने गये हें । 
पथा - 
धान्यं हत्वा भवत्याखु : कास्यं हंसो जलं प्लव : । 
मधु दंश: पय: काको रस॑ शवा नकुलो घृतम्‌ ।। (१२ । ६२ 1] 
अर्थ - धान्य चुराने वाला चूहा, कांसा चुराने वाला हंस, जल की चोरी करने वाला: जलमुर्ग 
मधुचोर डांस, दृधचोर कौआ. रस चुराने वाला कुत्ता ओर घी चुराने वाला नेतला बनता -हैं.। 
यहां उक्त चोरियों का और उनके फलस्वरूप में वर्णित जन्मों का परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं है 
अत: यह कथन निराघार एवं अयुक्तियुक्त हे । 


'प्रत्यग्निं प्रतिसूय॑ च प्रतिसोमोदकदिजान्‌ । 
प्रतिगा' प्रतिवात च प्रज्ञा नश्यति मेहत : ।। (४ । ५२ ।1] 


अर्थ - अग्नि, सूर्य, चन्द्रमा, जल, ब्राहमण और गाय तथा वायु इनकी ओर मुख करके लघुशंका 
करने वाले व्यक्ति की बुद्धि नष्ट होती' है । 

यहां भी उक्त वस्तुओं की ओर मुख करने का और बुद्वि नष्ट होने का कोई युक्तियुक्त सम्बन्ध 
नेहीं है । इसी प्रकार निम्न विधान भी अयुक्तियुक्त और निराधार हैं- 


मर्द गां देवत विप्रं घृतं मधु चतुष्पथम्‌ । 
ग्रदक्षिणानि कुर्वीत प्रज्ञाताश्च तनस्पतीन । । ४ । ३९ ।।] 
अर्थ - मिट्टी, गाय, देवमूर्ति ब्राहमण, घी, शहद, चौराहा और प्रसिद्ध वक्ष, इनको दायभाग की 
ओर रखता हुआ बायीं ओर से जाये । 


विनादिभरप्सु वाप्यार्त : शारीर संनिवेश्य च । 
सखेलो बहिराप्लुत्य गामालभ्य विशुद यति । [११ ।२०२ । |) 
अर्थ - पीड़ित व्यक्ति जल के विना और जल में शरीर के मल-मूत्र को त्यागकर वस्त्ररहित 
स्नान करे ओर जल से बाहर आकर गो कर स्पर्श करे. इस प्रकार वह शुद होता हें । 


(ग) असिशयोक्त्िपूर्ण शेली -- 
अभीष्ट-सिद्धि की प्रवृत्ति से जहां किसी बात को आवश्यकता से अधिक बढ़ा चढ़ाकर वर्णित किया 
गया है, वह अतिशयोक्तिपूर्ण शैली है । मनु की शैली में संतुलित वर्णन हे । मनुस्मृति एक 
विघानशास्त्र है, अत: उसमें वर्णित प्रत्येक विधान, प्रत्येक धर्म-अघर्म का कथन यथावत होना. 
चाहिएकहीं-कहीं यह यथावत्ता नहीं हे, यया | 
अवगूर्य त्वब्दशतं सहस्त्रमभिहत्य च । 
_ जिघांसया ब्राह्कणस्य नरक ` प्रतिपद्यते ।। ११ । २०६ ।। 
अर्थ - ब्राहमण को मारने की इच्छा से दंड को उठाने मात्रे से सौ वर्ष तक और द॑डप्रहार करके 
मारने वाला हजार वर्ष नरक में रहता हे । 
शोणिल' यावल: पांसून्गृष्ठणालि महोंतले । 
लायन्ल्यच्दसहस्याणि .वत्कर्ता नरके कसेल ।। [११ । २०७ ।।) 
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अर्थ - ब्राहमण के शरीर से निकले रक्त से पृथ्वी के जितने रजकण भीगें, दण्डप्रहार करके 
ब्राहमण के शरीर से रक्‍त. निकालने वाला व्यक्ति उतने ही सहस्रावर्ष पर्यन्त नरक में पड़ा रहता है ।. 
- अतिशयोक्तिपूर्ष शेली होने .से ये श्लोक मनुप्रोक्त नहीं हैं, अत एव प्रक्षिप्त हें । 
(च) पक्षपातपूर्ण शैली -- 

'जहां किसी वर्ग, व्यक्ति या बात की,उपयुक्त आघार या कारण के बिना विशेष पक्षघरता अपनायी 
गई हे; अथवा किसी वर्ग या व्यक्ति की घृणा, निन्दा, ऊंच-नीच,छूआ-छूत आदि से प्रेरित होकर 
अनुपयुक्त अवमानना की गई हो ; वह पक्षपातपूर्ण शैली है । मनु की शैली में उपयुक्त 'आधार' या 
कारण के आघार पर ही प्रशंसा या निन्दा हे, पूर्वाग्रहबदता पूर्वक पक्षपात की प्रवृत्ति से नहीं । बीच 
बीच में पक्षपात की मावना से ओतप्रोत श्लोक भी आते हैं, वे मनुप्रोक्त नहीं हे 
ग्राहमणवर्ग के लिए विशेष पापात -- 

(अ)स्वमेव ब्राहमणो भुङ्क्त्ते स्वंवस्ते स्व॑ ददाति च । 
आनृशंस्याद्‌ ब्राहमणस्य भुग्जतै हीतरे जना:॥[१ । १०१ 11 
अर्थ --ब्राहमण जो कुछ खाता हे, पहनता हे, देता है, वह सब उसका ही हे -- यह सब 
ब्राहमण का ही हे । अन्य जो लोग खाते हे, वे सब ब्राहमणो की कृपा से खाते हें । 
| ब्राहमणं दशवर्ष तु शतवर्षं तुं भूमिपम्‌ । 
पितापुत्रौ विजानीयाद्‌ ब्राहणस्तु तयो : पिता । [२ । १३५ ।|] 
[इस संस्करण में २ । ११७] 
अर्थ - दश वर्ष का ब्राहमण ओर: सो वर्ष का क्षत्रिय, पिता-पुत्र के बराबर हैं । उनमें ब्राहमण 
पिता के तुल्य है । 
स्त्रियो के लिए पक्षपात-पूर्ण विधान -- 
(आ) विशील : कामवत्ते वा गुणेर्वा परिवर्जित 
उपचर्य: स्त्रिया साध्य्या सततं देववत्पतिः ।। [4 । १५४ । |) 
अर्श -- पतिव्रता स्त्री को दुष्टस्वमाव वाले, परस्त्रीगामी और गुणहीन पति की भी सदा देवताओं के समान 
पूजा-.सेवा करनी चाहिए । 
अछूत की भावना से प्रेरित पश्चपातपूर्ण शैली -- 
न विप्रं स्वेषु तिष्ठत्सु मृतं शूद्रेण नाययेत्‌ । 
अस्वर्ग्या हयाहुति : सा स्याच्छुद्रसंस्पर्शदूषिता ।। [५ । १०४ 1] 
अर्थ - जब तक अपने वर्ग के व्यक्ति विद्यमान हे, चबतक ब्राहमण के शव को शूब्रें से नहीं उठवाना 
चाहिये । क्योंकि शूद्र के स्पर्श से दुषित शरीर की आहुति स्वर्ग में नहीं पहुँचाती । 
घृणा ओर निन्दायुक्त शेली - 
(ई) वृषलीफेनपीतस्य नि :श्वासोपष्ठतस्य च । 
सस्या चेव प्रसूतस्य निष्कृतिर्न विधीयते ।।[३ । १९ ।।] 
अर्थ - विवाह करके शूद्र स्त्री के अघरपान करने वाले का,और जिसके मुख पर शूद्रा का श्वास 


लगा हों. जो शाद्रा के गर्भ से उत्पन्न हुआ हो; उसका कभी (निस्तार) नहीं हो सकता। 
ऊ'च-नीच की भावना से प्रेरित पक्षपातपूर्ण शेली - 


(उ) सहासनमभिप्रेप्सुरुत्कृष्टस्यापकृष्टज : । 
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कट्या कृताङके निर्वास्य : स्फिचं वास्यावकर्तयेत्‌ ।। [८ । २८१ । |] 
अर्थ - जो शुद्र, ब्राहमण के समान आसन पर बैठना चाहे तो उसकी कमर पर दगवाकर उसे दैश 
निकाला दे दे अथवा नितम्बो को कटवा दे । 
उपर्युक्त सभी श्लोक पक्षपातपूर्ण शेली के होने से मनुप्रोकत सिद नहीं होते, अत : प्रक्षिप्त हैं । 


६. अवान्तरविरोध -- 


मनुस्मृति में कुछ प्रसंग ऐसे हें, जिनमें अन्धाधुन्ध मिलावट हुई हे । एक प्रक्षिप्त प्रसंग के 
अन्तर्गत ही अनेक पारस्परिक विरोध पाये जाते हें । इन विरोधो से कुछ निष्कष सामने आते हें -- 
(१) विवादास्पद विषयों में ही अधिक प्रक्षेप हुए हैं (२) इतने विरोध किसी एक लेखक की रचना में 
नहीं हो सकते. (३) प्रक्षेप भिन्न-भिन्न व्यक्तियो दारा --(४) भिन्न-भिन्न समयो में किये गये हे, 
(५) ऐसे विरोधात्मक वर्णन मनुसदृश विद्वान की रचना नहीं हो सकते हैं, (६) अत : वह प्रसंग 
क्षिप्त और अप्रामाणिक हे । एक प्रक्षिप्त प्रसंग में ही परस्पर पाये जाने वाले विरोध को 'अवान्तर 
विरोध' कहा गया है । यह आधार एक सहयोगी आघारं के रूप में लिया गया है । इसके प्रदर्शन से 
उपर्युक्त निष्कर्ष स्पष्ट हो जाते हे, और उस प्रसंग की अप्रामाणिकता और प्रक्षिप्तता पुष्ट हो जाती 
है । जेसे -- 

३ । १२२ से २४८ तक श्राद-वर्णन का प्रसंग हे, जो अन्तर्विरोध, प्रसंगविरोध आदि के आधार 
पर प्रक्षिप्त सिद होता है । साथ ही उस प्रसंग में प्राप्त होने वाले अवान्तरविरोध उसकी प्रक्षिप्तता और 
अप्रामाणिकता को पुष्ट कर देते हैं और यह संकेत देते हैं कि स्वार्थी लोगों ने अपने स्वार्थ के 
अनुसार पूर्वापर प्रसंग देखे बिना ही मनचाहे प्रक्षेप करके अपनी मान्यताओं को शास्त्रसम्मत सिद 
शरने के प्रयास किये है । इस प्रसंग में कुछ अवान्तरविरोध इस प्रकार हे -- 

(अ) १२९ वें श्लोक में कह्य गया हे कि देवकर्म में वेदहीन ब्राहमण को नहीं जिमाना चाहिए, और 
.१४९ में कह दिया कि श्राददाता देवकर्म में जिमाते समय वेदादि के पढ़े लिखे की परीक्षा न करें अर्थात 
ब्राहमणमात्र होना ही पर्याप्त -हे । 

(आ) सम्पूर्ण प्रसंग में मासभक्षण का विधान है और मांस की भरपूर प्रशंसा है, किन्तु १५२ में 
'म्रंसविक्रेता ब्राहमण को जिमाने का निषेध कर दिया । यदि मांसभक्षण पवित्र और प्रशंसनीय कार्य हे 
ते मांसविक्रताओं को निन्द्य क्‍यों माना गया? 

(इ) १५४ वें एलाक में श्राइ-कर्म में ब्रहमचारी को जिमाने का निषेध हे. और १८६. ५५२. 

३४ में श्राढ में जिमानेःका विधान है-। इतना ही नहीं इनमें उसे पंक्तिपावन (श्राढ की पक्ति को 
पवित्र करने वाला) तक माना हैं । | 

(ई) १९६ -१९७.श्लोको' में शुद्रादि सभी वर्ण के लिए श्राद करना कहा हे, और २४१ आदि में 
हृद के स्पर्श का निषेध, शूद्र के देखने मात्र से श्राद्ध के पुण्य का नष्ट हो जाना आदि प्रदर्शित है | 

(उ) १३८ में मित्र:ब्राहमण को श्राद् में जिमाने का निषेध हे, किन्तु १४४ में जिमाने का विधान 
है। 

(क)१६७ -१७३ तक के श्लोकों मे विभिन्न मांसों से कई-कई मास, वर्ष और अनन्त काल तक 
पितरो की तृप्ति मानी है । यदि एक बार के श्राद से इतनी तृप्ति हो जाती है तो उनको पुन : पाक्षिक 
भसिक श्राढ की क्या आवश्यकता रह जाती है? 


७० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
७. बेद-विरुद -- 


मनुस्मृति के १ । ३ ।। २ । ६ (इस संस्करण में १ । १२५९] ९-१५।। १२.। ९३-९९ 
१०९-११३ श्लोको से यह विदित होता हे कि मनु बेद को ही धर्म का मूलाधार मानते हैं और 
उनकी मनुस्मृति भी बेदानुकूल है । अन्य परवर्ती स्मृतियों ने भी मनुस्मृति को वेदानुकूल घोषित किया 
है । हससे यह निष्कर्ष निकलता है कि मनुस्मृति में कोई मान्यता वेदविरुद नहीं होनी चाहिए । 
जो. वेदविरुद होगी,वह मनु की मान्यता के आघार पर प्रक्षिप्त ही मानी जायेगी । यहां यह स्पष्टीकरण 
मीं उपयुक्त होगा कि वेद की मान्यताओं को निर्विवाद रूप में स्पष्ट करना अपने आप मे एक जटिल 
कार्य हे, अत : वेदों की जो मान्यता बिल्कुल स्पष्ट हैं, उन्हीं के अनुसार इस आधार का उपयोग 
किया गया हे । विशेषत : उन विघानो' में तो इस आघार का उपयोग करना अति-आवश्यक हो गया 
है, जिनमें वेदों को उदृत करके वर्णन हे । कुछ उदाहरण प्रस्तुत हैं -- 
(१) निम्न श्लोकों में स्त्री-शूद्रों को बेदमन्त्रों के पठन-श्रवण का निषेध हे-- 


(क) अमन्त्रिका तु कार्येयं स्त्रीणामावृदशेषल : । । 
(२।६६ ।) (२ ।४१ इस संस्करण मे) 
अर्थ स्त्रियों के संस्कार के लिए ये समस्त-कर्म बिना-मन्त्र के करे । 
(ख) सायं त्वन्नस्य सिदस्य पत्न्यमन्त्रं बलिं हरेल्‌ ।।[३ । १२१ । |] 
अर्थ - सार्यकाल पाकशाला में बनाये अन्न से पत्नी मन्त्रोच्चारण किये विना बलि देवे । 
(ग) नाविस्पष्टमधीयीत न शूद्रजनसन्निघो । । [४ । ९९ ।|] 
अर्थ -- वेदों को अस्पष्ट न पढ़े और शूद्र के सामने न पढ़े । | 
है इन श्लोको में वेदविषयक विधान स्वय' वेदविरुद हें । वेद में वेदाध्ययन सभी के लिए बिहित॑ 
(क) य्थेमा वाच॑ कल्याणीमावदानि जनेभ्य : । | 
ख्हमराजन्याभ्यां शूद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय । । [यजुर्वेद २६ । र] 
_ अर्थात --''परमेश्‍वर कहता हे कि (यथा) जैसे में (जनेभ्य :) सब मनुष्यों के लिये (इमाम) इस 
(कंल्याणीम) कल्याण अर्थात संसार ओर मुक्ति के सुख देने हारी (वाचम्‌) ऋग्वेद आदि चारों वेदों की 
वाणी का (आवदानि) उपदेश करता हुँ,वैसे तुम भी किया करो । यहां कोई ऐसा प्रश्‍न करे कि जन 
शब्द से द्विजों का ग्रहण करना चाहिए ,क्योंकि स्मत्यादि ग्रन्थों में ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य ही को वेदों के 
पढ़ने का अधिकार लिखा है, स्त्री और शूद्र आदि वर्ण का नहीं? (उत्तर) -- (ब्रहमराजन्याभ्याम्‌) 
इत्यादि, देखो परमेश्वर स्वयं कहता हे कि हमने. ब्राहमण, क्षत्रिय (अर्याय) वैश्य (शूद्राय) शूद्र और 
- (स्वाय) अपने भृत्य वा स्त्री आदि (अरणाय) ओर अतिशूद्र आदि के ल़िएी वेदों का प्रकाश किया 
है ।'' सि. प्र. समु. तृतीय, पृ. ७४] 


(ख) सभी व्यक्तियों को वेद पढ्ने का अधिकार होने ओर थज्ञ” आदि वैदिक क्रियाएँ करने का 
अधिकार होने में वेदमन्त्र के साथ-साथ वेद के अंग 'निरुक्त का प्रमाण -- 
यज्ञियास : पञ्चजना : मम होत्रं जुषध्वम्‌ ।।'' 
[ऋृग. १० । ५३ । ४] 
'हस मन्त्र में पठित पञ्चजना :' पद की व्याख्या करते हुए यास्क ऋषि स्पष्ट करते हैं- 
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' 'गन्धर्वा : पितरो देवा असुरा रक्षासीत्येके । चत्वारो वर्णा :, निषाद : पञ्चम :, 
इति औपमन्यव : । निषाद: कस्माद्‌ ? निषन्न अस्मिन्‌ पापकमिति नैरूक्ता ;, 
पञ्चजनीनया विशा । (३ । ८) 

अर्थात -- 'गन्घर्व, पितर, देव, असुर, राक्षस, ये पांच प्रकार के व्यक्ति हैं, इन सब को यज्ञ 
करने का अधिकार हे; ऐसा कुछ आचार्य मानते हें । औपमन्यव का मत है कि चार वर्ण -- 
ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र तथा निषाद = पापी इन सबको यज्ञ का अधिकार हे । निषाद को 
'निषाद' क्यों कहते हें ? क्योकि इस व्यक्ति के मन में पाप की भावना रहती है । इस प्रकार सभी 
मनुष्यों के ये पांच वर्ग हें ।' यज्ञ में मन्त्रपाठ अवश्य होता है । 

(ग) स्त्रियों को वेदाध्ययन, विद्याप्राप्ति एवं ब्रहमचर्याश्रम के विधान मे वेद का प्रमाण -- 

"ब्रह्मचर्येण कन्या युवान विन्दते पतिम्‌ ।' 
(अथर्व. ३ । २४ । ११ । १८] 

"जैसे लड़के ब्रहमचर्य-सेवन से पूर्णविद्या और सुशिक्षा को प्राप्त होके युवती, विदुषी, अपने 
अनुकूल, प्रिय, सदृश स्त्रियों के साथ विवाह करते हें, वैसे (कन्या) कुमारी (ब्रहमचर्येण। ब्रहमचर्य 
सेवन से वेदादिशास्त्रों को पढ़ पूर्णविद्या और उत्तम शिक्षा को प्राप्त युवक होके पूर्ण युवावस्था में 
अपने सदृश, प्रिय विद्वान (युवानम्‌) पूर्ण युवावस्थायुक्त पुरुष को (विन्दते) प्राप्त होते । इसलिए 
स्त्रियों को भी ब्रहमचर्य और विद्या का ग्रहण अवश्य करना चाहिए । 

(प्रश्‍न) क्या स्त्री लोग भी वेदों को पढ़ें? 

(उत्तर) अवश्य, “देखो श्रोतसूत्र आदि में -- 

"इम मन्त्रं पत्नी पठेत्‌ ।।' 

अर्थात्‌ -- स्त्री यज्ञ में इस मन्त्र को पढें । जो वेदादि शास्त्रों को न पढी होवे तो रज में 
स्वरसहित मन्त्रों का उच्चारण और सस्कृतभाषण केसे कर सके । भारतवर्ष की स्त्रियों में भूषणरूप 
गार्गी आदि वेदादिशास्त्रों को पढके पूर्ण विदुषी हुई थीं, शतपथ ब्राहमण में स्पष्ट लिखा हे ।' 

(स. प्र. तृतीय समु. पृ. ७५] 

(आ) मनुस्मृति के पंचम अध्याय के २६ से ४२ श्लोकों मे वेद का साक्ष्य देकर हिंसा का विधान 

है, वह साक्ष्य मिथ्या ओर वेदविरुद्व हे । वेद में तो हिंसा का निषेध हे -- 
यजमानस्य पशून्‌ पाहि यिजु. १।१) 
मित्रस्याहं चक्षुषा सर्वाणि भूतानि समीक्षे यिजु. ३६। १८] 

अत: वेदविरुद्व होने से मनुस्मृति के सभी हिंसापरक श्लोक प्रक्षिप्त कहलायेंगे । 

अन्त में यह स्पष्ट कर देना भी आवश्यक समझता हुँ कि उपर्युक्त आधारो के अतिरिक्त और भी 
'आघार' बन सकते थे, या बन सकते हें, किन्तु अभी केवल सात ही आधारो पर कार्य किया हे । अन्य 
'आघारों का निर्माण कुछ का तो इसीलिए नहीं किया जा सकता कि वे दोषपूर्ण प्रतीत होते हैं । 
उदाहरण के रूप में यह बहुत संभव हे कि कुछ श्लोक स्थानभ्रष्ट हो गये हों, लेकिन हम यदि स्वयं 
उनका क्रम निश्चित करदे तो फिर कोई सीमित आधार नहीं रह जायेगा । कोई किसी शलोक को कहीं 
रखेगा, कोई कहीं । ऐसे श्लोक जो स्थानभ्रष्ट प्रतीत हुए और उनमें प्रक्षेप की कोई प्रवृत्ति. लक्षित 
नहीं हुई, उन्हें उसी स्थान पर रखकर अपनी टिप्पणी देदी हे । हसी प्रकार कुछ आघारों का निर्माण 
करना संभव ही नहीं लगा, जैसे - किसी एक पदभाग या पंक्ति के रूप में किये गये प्रक्षेपो को 
मिकालना । इसी प्रकार मौलिक बचे श्लोकों में भी कुछ रचनाएं इस प्रकार की हैं, जो निर्धारित 
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आघारों की सीमा में नहीं आती, किन्तु वे इतनी साधारण बातें हैं कि उन्हें मनु सद्श महर्षि की रचना 
कहने में सन्देह होता है । 

इतना कार्य करने के बाद भी इस विषय में कार्य करना शेष रह जाता है । फिर भी अब जैसा 
'संभव हो सका,मनुस्मृति के गदलेपन और विकृति को दर करने का भरसक प्रयत्न किया गया है, और 
इसमें कोई गर्वोक्ति की बात भी नहीं हे कि इन 'आधारों' से मनुस्मृति का शुद्विकरण करने से इसका 
गदलापन तो निश्चितरूप से द्र हो ही गया हे । 


ट्‌ 
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६. प्रक्षेपो से हानिया एवं श्रान्तियां 


प्रक्षेपको ने मनुस्मृति में स्वाभिमत प्रक्षेप करके अपना स्वार्थ एवं उद्देश्य तो सिद्ध कर लिया,किन्टु 
इस दुष्कृत्य से मनुस्मृति को गहरा आघात पहुंचा हे । मनुस्मति का अध्ययन करने से यह ज्ञात हो 
जाता हे कि उसका मौलिक रुप उत्यन्त शुद्द, परिष्कृत, मानवतापूर्ण, पक्षपातदुराग्रहरहित एव 
उच्चाशयो से युक्त था । प्रक्षिप्तो ने उस स्वरूप को विकृत करके गदला और भद्दा बना दिया । मनु 
की मौलिक व्यवस्थाओ को परिवर्तित करके मनु के उद्देश्य को संकीर्ण एवं कुण्ठित रूप दे 
दिया । प्रक्षिप्त वर्णनों के कारण आज मनुस्मृति को पाठकों की आक्षेपात्मक आलोचनाओ का शिकार 
होना पड़ रहा हे । इसे घृणा की दृष्टि से देखा जाता है और अध्ययन के योग्य ग्रन्थ नहीं माना जाता । 
इस प्रकार प्रक्षिप्तो के कारण एक श्रेष्ठ ग्रन्य का अपमान हो रहा हे । साथ ही अनेक प्रान्तियाँ भी 
पनप गयी हैं । प्रक्षिप्तो के कारण हुई हानियों और भ्रान्तियों का अनुमान निम्न बातों से लगाया जा 
सकता है -- 


(१) भारतीय संस्कृति के स्वरूप में विकृति -- 

मनुकालीन समाज की संस्कृति अत्यन्त उच्च आदर्शों से अनुप्राणित, पक्षपात और दुराग्रहरहित 
व्यवस्थाओं से युक्त, मानवता और आध्यात्मिकता से ओतप्रोत थी । वर्णव्यवस्था का आधार कर्म थे 
-(१।८७-९ १)|घृणा की भावना व्यक्तियों के प्रति न होकर दुष्कर्मों के प्रति थी । परवर्ती काल में 
व्यवस्थाएँ और परम्पराएँ विकृत एवं शिथिल हो गई । वर्णव्यवस्था कर्मणा न रहकर जन्मना मानी 
जाने लगी । ज्ञान-विद्या पर ब्राहमणों का एकमात्र आधिपत्य हो गया । उन्होंने अपने को सर्वोच्च तथा 
पवित्र घोषित किया और स्त्री, शूद्र को घृणास्पद तथा अस्पृश्य बताया । अवान्तर काल की इन 
विकृत-व्यवस्थाओं को शास्त्रसम्मत सिद्व करने के लिए मनुस्मृति तथा अन्य शास्त्रों में स्थान-स्थान 
पर उनका प्रक्षेप कर दिया, ओर उन वर्णनों को पढ़कर ही आज यह माना जाने लगा कि ये विकृतियाँ 
मनुकालीन समाज में भी थीं । इन प्रक्षिप्तो के आघार पर ही आलोचक आज यह आक्षेप करते हें कि 
मनुकालीन समाज में.जाति-पाति, स्पृश्यास्पुश्य की भावना, स्त्री-शूद्रों के प्रति हीनदृष्टि थी । शूद्रों के 
प्रति पक्षपात ओर विद्वेषपूर्ण व्यवहार था । माँसभक्षण, पशुयज्ञ, बहुविवाह, आदि का प्रचलन था । 
इस प्रकार प्रक्षेपों के कारण प्राचीन सस्कृति का स्वरूप भद्दा एवं विकृत हो गया । इतिहासकार 
तत्कालीन समाज और सस्कृति का जो इतिहास प्रस्तुत कर रहे हें, वह इन्हीं प्रक्षिप्तो' पर आधारित 
होने से वास्तविक नहीं कहा जा सकता । 
(२) रचनाकाल-सम्बन्धी भ्रान्तियां -- 

यद्यपि मनुस्मृति के रचनाकाल के सम्बन्ध में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद हे, तथापि प्राप्त प्रमाणो के 
आधार पर यह अवश्य कहा जा सकता है कि मनुस्मृति उपलब्ध समस्त लौकिक संस्कृत-साहित्य से 
प्राचीन है, और कुछ वैदिक साहित्य से मी (विस्तृत विवेचन पूर्व वर्णित है); किन्तु कुछ आधुनिक 
इतिहासकारों ने इसे महाभारत से मी परवर्ती ओर कुछ ने इसे शुंगकालीन माना है । यह रचनाकांल- 
संबन्धी भ्रान्ति कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों के कारण ही हुई है । महाभारत से परवर्ती मानने वाले 
इतिहासकार निम्न श्लोकों को आधार मानते हें -- 

कुरुक्षेत्र च मत्स्याश्च पञ्चाला : शूरसेनका : । 
एष ब्रह्मर्षिदेशो नै . ब्रहमावर्तादनन्तर: । । [२।१'५ 11) 
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अर्थ -- ब्रहमावर्त से मिला हुआ कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल और शुरसेनक देशों का प्रदेश 
ब्रहमर्षि-देश कहलाता हे । 


कुरूक्षेत्राश्च मत्स्यांश्च पञ्चालांशूरसेनजान्‌ । 
दीघाल्लघूंश्चेव नरानग्रानीकेषुयोजयेत्‌ । । (91१९३ । |) 


अर्थ -- कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल, शूरसेनक देशों में उत्पन्न सैनिकों को, जो लम्बे या छोटे कद 
के होते हैं, उनको सेना के अगले भाग में रखें । 

इन श्लोको में कुरुक्षेत्र, मत्स्य, पञ्चाल, शूरसेनक नामों का उल्लेख है, अत : विद्वानों का विचार 
है कि मनुस्मृति इनसे परवर्ती है। किन्तु ये दोनों ही श्लोक परवर्ती हें । 

इसी प्रकार कुछ अत्याधुनिक परम्पराओं के कारण, कुछ वाममार्गीय परंपराओं के कारण 
मनुस्मृति को शुगकालीन घोषित किया गया, जैसे- बालविवाह का विधान, मद्य-मांस का विधान 
आदि । बे इस प्रकार के श्लोक हें 


त्रिशद्वर्षोइहेत्कन्या हृद्या द्वादशवार्षिकीम्‌ । 
त्र्यष्टवर्षो 5 ष्टवषाँ वा धर्मे सीदति सत्वर: । । [३।९४ ।।] 
अर्थ -- गृहस्थ-घर्म का लोप न चाहता .हुआ तीस वर्ष का पुरुष शीघ्र ही १२ वर्ष की सुन्दर 
कन्या और २४ वर्ष का आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे । 


न मांसभक्षणे दोषो न मदे न च मैथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवृत्तिस्तु महाफला । । [५1५६ ।।] 
अर्थ -- माँस-भक्षण, शराब पीना और व्यभिचार में कोई दोष नहीं है । यह तो प्राणियों की 
स्वाभाविक प्रवृत्ति हे, किन्तु इनसे निव॒त्ति होना अतिलाभदायक हे । 
ये श्लोक भी प्रक्षिप्त हैं । इस प्रकार प्रक्षिप्त श्लोकों ने मनुस्मृति के काल के सम्बन्ध में विवाद 
पैदा कर दिया ओर अनेक इतिहासकारों को इसका कालनिर्णय करने में भ्रान्ति का शिकार होना 
पडा है । 
(३) साहित्यिक अवमूल्यन 
अपने मौलिक रूप में मनुस्म॒ति उत्कृष्ट एवं शिक्षाप्रद ग्रन्थ है । इसमें मनु के हितकारी, 
शान्तिप्रद और मार्गदर्शक प्रवचन हें । इनमें अधिकांश प्रवचन ऐसे हें,जिन्हें जीवन के शाश्‍वत और 
सार्वभौमिक सिद्वान्त कहा जा सकता हे । इसी कारण भारतीय साहित्य में मनुस्मृति का शीर्षस्थान रहा 
किन्तु आज प्रक्षिप्तो के कारण इसे रूढिवादी ग्रन्थ माना जाने लगा हे, और विभिन्न विकृतियो के 
कारण इसे साहित्य में सम्मानित स्थान और महत्व नहीं दिया जाता । प्रक्षेपों से मनुस्मृति की 
साहित्यिक गरिमा का हनन हुआ हे । 


(४) प्रामाणिकता मे सन्देह 
विभिन्न विरोधी बातों के प्रक्षेपो कें कारण, आज पाठक, मनुस्मृति की प्रामाणिकता में ही संदेह 
करने लगे हें । मनुस्मृति का रचयिता कौन है, और क्या यह मनुस्मति वास्तविक है इत्यादि प्रश्‍न 
प्रक्षेपो के कारण और अधिक उलझ गये हें । जैसे -- 
निम्न श्लोक से मनुस्मृति मनुप्रोकन सिद्ध होती हे -- 
मनुमोकाग्रमासीनर्माभगम्य महर्षय : । | 
प्रतिपूज्य यथान्यायमिदं वचनमत्र॒वन । । [१1१ !॥) 
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अर्थ -- एकाग्रचित्त होकर बैठे मनु जी के सामने महर्षि उपस्थित हुए और उनका योग्य सत्कार 
करके मनु जी से इस प्रकार कहने लगे । 
किन्तु निम्न श्लोक इसे भुगुप्रोक्त सिद करता है -- 


एतद्वो $ य॑ मुगु : शास्त्र श्रावयिष्यत्यशेषत : । । (१ ।५९ ।।) 
अर्थ -- इस धर्म-शास्त्र को भृगुमुनि आप सब ऋषियों को सम्पूर्णस्वरूप में सुनायेंगे । 
निम्न श्लोकों से मनुस्मृति मूलत : ब्रहमाप्रोक्त सिद होती हे -- 

प्रजापतिरिदं शास्त्रं तपसैवासजत्प्रभु: ।। [११।२४३ ।।] 
अर्थ -- प्रजापति ने इस धर्मशास्त्र को तपस्या करके बनाया । 


इदं शास्त्र तु कृत्वासौ मामेव स्वयमादित : । 
विधिवद्ग्राहयामास मरीच्यादीस्त्वह मुनीन्‌ । । [१।५८।।]) 

अर्थ -- मनुजी, कहते हें कि ब्रहमा ने सृष्टि के प्रारम्भ में इस धर्मशास्त्र को बनाकर प्रथम' 
विधिपूर्वक मुझे उपंदेश दिया । और फिर मैंने मरीचि आदि मुनियों को पढ़ाया । 

इसी प्रकार अन्य परस्परविरोधी, प्रसंगविरोधी वर्णन भी मनुस्मृति. में मिलते हैं, जिन्हें पढ़कर 
पाठक का सिर चकराने लगता हे, और फिर उसे इसकी प्रामाणिकता मे'. सन्देह पैदा होता हे । 
(५) मनु के व्यक्तित्व पर आंच -- 

महर्षि मनु को धर्मप्रवक्ता के रूप में सभी ने सर्वोच्च स्थान दिया हे । परवर्ती शास्त्रों, ऋषि- 
महर्षियों ने एकमत से मनु के विघानों को प्रमाण माना हे और उन्हें प्रमाणिक, अधिकारी विद्वान । 
''यहै किच मनुरवदत तद्‌ भेषजम्‌'' (जो कुछ मनु ने कहा हे, वह औषध हे--ते. सं 
२।२।१०२) कहकर उन्हें सर्वाधिक आदर दिया । किन्तु परवर्ती पक्षपात -- दुराग्रहबद, रूढ 
अन्धविश्वास और घूणा-विद्वेष से प्रेरित प्रक्षेपो के कारण पाठकों की दृष्टि में मनु की प्रतिष्ठा धूमिल 
डो गई। पाठकों से प्रक्षेपों की परीक्षा तो सम्भव न हो सकी, किन्तु उन्होंने यह अवश्य मान 
लिया कि इस प्रकार का वर्णन करने वाला व्यक्ति कोई विशिष्ट व्यक्ति नहीं हो सकता । इस प्रकार 
के प्रक्षेपो ने मनु के व्यवित्तत्व का हनन किया हे । 
(६) मनुस्मृति के प्रति घृणा का दृष्टिकोण -- 

ऊपर>वर्णित घिनौनी और अमानवीय बातों का मनुस्मृति में उल्लेख देखकर आज के व्यक्ति. 
इसके प्रति उपेक्षा और घृणा की भावना रखने लगे हें । कोई-कोई इसे "स्वार्थी ब्राहमणो का पोया' 
कहकर मजाक उड़ाते हे । विशेषत : निम्नवर्ग तो इस के प्रति इसलिए आक्रोश प्रकट करते हें: 
क्योंकि इसमें उनके प्रति पक्षपात और विद्वेष का वर्णन है । स्त्रियों की निन्दा देखकर स्त्रीवर्ग की 
भी इस ग्रन्थ के प्रति उदासीनता की भावना हे । यह सब प्रक्षेपो के कारण हैं । 

इस प्रकार प्रक्षेपो के कारण मनुस्मृति को विभिन्न हानियां हुई हैं, और उस के सम्बन्ध में 
प्रान्तियां जन्मी हैं । अत : यह आवश्यक हे कि मनुस्मृति के प्रक्षेपो का अनुसन्धान करके उन्हें दर 
किया जाये, जिससे मनुस्मृति का मौलिक शुद्ध रूप सामने आ सके । प्रक्षेपों के निकल जाने पर ही मनु 
'एव' मनुस्मृति के प्रति जनता की श्रद्धा जाग सकती है । तभी मनुकालीन भारतीय संस्कृति और 
' इतिहास का वास्तविक चित्र सामने आ सकता हे । | 


©) १101; 
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मनु की प्रमुख मौलिक मान्यताए और उनकी मौलिकता के आधार 


पिछले अध्याय में, मनुस्मति में पाये जाने वाले प्रक्षिप्त श्लोको और उनके अनुसंघान में सहायक 
मानदण्डों" पर लक्षण-उदाहरण-सहित पर्याप्त विवेचन प्रस्तुत करके प्रक्षेपानुसन्धान की पद्वति को 
स्पष्ट कर दिया गया है, और भाष्य में भी उन-उन श्लोकों या मान्यताओं पर यथास्थान आधारभूत 
समीक्षा दी है, फिर भी इस विषय में बार-बार ये शंकाए उठायी जाती हें कि 'अमुक मान्यता को 
मोलिक क्यों माना गया ?' 'अमुक मान्यता को प्रक्षिप्त क्यों माना गया हे ३ 'आप जिसे प्रक्षिप्त 
घोषित कर रहे हें, क्यों न उसे मौलिक स्वीकार किया जाये ?' आदि-आदि । 

पीछे यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि कृतित्व के आघार पर निर्धारित प्रसंगविरोध, अन्तर्विरोध 
आदि सात मानदण्डों के अनुसार जो मान्यता मनुस्मृति-विरुद सिढ होती है, वह प्रक्षिप्त मानी गयी हे 
और मनुस्मृति-संगत मान्यता मौलिक । यहां मनु की कुळ प्रमुख मान्यताओं का, मनुस्मृति में प्राप्त 
होने वाले उससे सम्बन्धित समग्र पक्ष-विपक्षात्मक विवरण को एकत्ररूप में प्रस्तुत करके, और 
अधिक विवेचन किया जाता हे, जिससे ये मान्यताएं और इनको मौलिक मानने की पदति और अधिक 
स्पष्ट हो सके । 

मनुस्मृति की किसी भी मान्यता को मौलिक और प्रक्षिप्त मानने में सर्वसामान्य कारण या तर्क 
निम्न हैं -- 

१. मनुस्मृति के प्रतिपाद्, उसकी आधारभूत भावनाओं --जो कि प्रसंग, विषय और शैली की 
दृष्टि से पूर्वापर क्रम से संगत हैं -- के अनुकूल वर्णन या मान्यताए मौलिक हैं, और इनके विरुद 
प्रक्षिप्त हैं । ये प्रक्षिप्त 'अन्तर्विरोध' या 'परस्परविरोध' वर्ग के अन्तर्गत आते हे । 

२. मनुस्मृति कुछ निधारित विषयों या प्रकरणों में आबद्व है किसी भी विषय के प्रारम्भ, अन्त 
अथवा दोनों स्थानों पर मनुस्मृति में उसका संकेत स्वयं किया गया है । उन विषय-संकेतो से 
सम्बद वर्णन मौलिक हें, और उनसे बाहय वर्णन प्रक्षिप्त हैं । ये प्रक्षेप 'विषयविरोध' वर्ग के 
अन्तर्गत आते हैं । 

३. मनुस्मृति के पूर्वापर प्रसंगक्रम से जुड़े हुए श्लोक मौलिक हें, और उससे तालमेल न रखने 
वाले अथवा उस क्रम को भंग करने वाले श्लोक प्रक्षिप्त हैं । ये 'प्रसंगविरोध' के अन्तर्गत आते हें । 

४. मनुस्मृति की सरचना और वर्णन पद्वति- की कुछ सुनिश्चित शैलियां भी पायी जाती हें ।' उन 
शैलियों में ढले या अनुकूल वर्णन मौलिक हैं, और उनसे विरुद्ध प्रक्षिप्त । इन सभी को 'शेलीगत 
आघार' के अन्तर्गत रखा गया हे । 

५. मनु ने अपनी स्मृति का मूलस्रोत या आधार वेद को माना है," अत : स्पष्ट है कि मनुस्मृति में 
वेदनुकूल पायी जाने वाली मान्यताए मौलिक है;और उसके प्रतिकूल पायी जाने वाली प्रक्षिप्त हैं । यह 
बात मनु ने स्वयं भी स्वीकार की है ।* इस प्रकार के प्रक्षेपो को 'वेदविरोध' की संज्ञा दी गयी हे ५ 

६. प्रक्षेप करने का कोई न कोई कारण अवश्य होता है । वह प्रक्षेप करने के पीछे 'निहितप्रवृत्ति" 
१. ` शैलियों के परिज्ञान के लिए मनु. का पु.. तृतीय अध्याय में शैठीगत आधार और चतुर्थ अध्याय में मनुस्मृति की शैली 

` शीर्षक द्रष्टव्य हे । 
२. १।१२९ (२1१०; १।३/ १।१२५ (२।६). १।१२७ १२८. १३०-१३५ (२।८. ९. ११-१५); १।२१ 


३१; १२।१०८, १०९, ११३, आदि । 
३. १२।९५-९६॥।. 
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कही जा सकती है । प्रक्षिप्त निर्धारण 4 इस प्रवृत्ति को भी ध्यान में रखा गया है । इसको ध्यान में' 
रखना इसलिए भी आवश्यक है कि प्राचीनकाल में स्मृति या हस्तलेखों के दारा ही विद्याए या शास्त्र 
सुरक्षित रखे जाते थे । इसकी बहुत अधिक स'भोवना है कि किसी श्लोक में स्मृतिदोष से पूर्वापरक्रम 
में परिवर्तन आ गया हो, और फिर वैसा ही लेखबद हो गया हो, अथवा हस्तलेख मे त्रुटित होकर. 
स्थानभ्रष्ट हो गया हो । 

इन तर्क या आघारों में से किसी श्लोक पर एक आधार ही लागू होता है, तो कहीं एक से अधिक 
भी । इन आधारो के अनुसार मनुस्मृति में मौलिक सिद होने वाली कुछ प्रमुख मान्यताएं 
निम्न हैं -- 
१. मनुस्मति में वर्णव्यवस्था कर्मणा मान्य है, जन्मना नहीं -- 

मनुस्मृति में अनेक स्थलों पर स्पष्ट और सांकेतिक रूप में ऐसे वर्णन हैं, जो यह सिद करते हैं 
कि मनु वर्णव्यवस्था का निर्धारण मूलत : कर्म से मानते हें, जन्मना नहीं । किसी भी वर्ण मे उत्पन्न 
बालक को माता-पिता अपने वर्ण या अन्य किसी भी वर्ण में दीक्षित करा सकते हैं, किन्तु शैक्षणिक 
काल में अन्तत : वर्ण का निश्चय, उसके गुण, कर्म, स्वमाव-संस्कार आदि के आधार पर आचार्य 
करता है । बाद मे कर्मों या व्यवसाय के आघार पर उसमें परिवर्तन हो सकता है । | 
(क) इस मान्यता के विधायक या संकेतक स्थल -- 

इस मान्यता को प्रदर्शित करने वाले निम्न स्थल मनुस्मृति में प्राप्त हैं । ये सभी मनुस्मृति की 
आधारभूत भावना के अनुरूप, संकेतित विषय के अन्तर्गत, प्रसंगसम्मत और शैली के अनुकूल हैं -- 

१।३१, ८७-९१; २।११-१४ (३६-३९), ७८(१०३४), १०१[१२६], १४४९१६६; 
४।२४५; १०।६५ ।। | 

इन सभी स्थलो का अनुशीलन और विश्लेषण करने के अनन्तर इस विषयक निम्न निष्कर्ष स्पष्ट 
होते हें -- 

(१) (क) यदि मनु जन्म से ही किसी वर्ण को श्रेष्ठ या अश्रेष्ठ मानते,तो उन्हें वर्णो के कर्मों का 
निश्चय करने की आवश्यकता नहीं थी;क्योकि जो व्यक्ति जन्म के आधार पर ही श्रेष्ठ या अश्रेष्ठ 
माना जा रहा हे, तो वह वैसा ही रहेगा, चाहे कर्म करे या न करे । यतोहि शैशवावस्था और 
कौमार्यावस्था में भी वह वर्णो के लिए प्रतिपादित कर्मों को नहीं करता है, अपितु बहुत बार तो अज्ञान 
में विरोधी कर्म भी कर देता है । जब उस अवस्था में उसे जन्मत : ब्राहमण या धर्म की प्रत्यक्ष मूर्ति 
माना जा रहा हे [ १।९८ ],तो बाद में कर्मों के न करने या विरोधी कर्मों के करने से मी उसका 
ब्राहमणत्व नष्ट नहीं होना चाहिए । लेकिन मनुस्मृति के सभी विधि-निषेघ-वचनों, व्यवस्थाओ और 
वरणो के लिए कर्मों के निश्चय से स्पष्ट होता है कि मनु धर्म-अधर्म, कर्म और अवस्थाओं से ही 
वर्णव्यवस्था या व्यक्ति की श्रेष्ठता मानते हैं, जन्म से नहीं । यदि जन्म से ही श्रेष्ठत्व स्वीकार कर. 
लिया जाये, तो मनुस्मृति की सम्पूर्ण कर्मव्यवस्था ही व्यर्थ हो जायेगी । कोई पालन करे या न करे 
व्यवस्थाओ का कोई महत्त्व ही नहीं रहेगा,क्‍्योकि उनका श्रेष्ठत्व-अश्रेष्ठत्व तो जन्म से ही निर्धारित 
हो ही चुका । लेकिन मनु ने कर्म के आघार पर वर्णव्यवस्था मानी हे । निम्न श्लोकों में उनकी 
अत्यधिक स्पष्ट घोषणा द्रष्टव्य हे -- 

शूद्रो ब्राहमणतामेति ब्राहमणश्चैति शूद्रताम्‌ । 
क्षत्रियाज्जातमे तु विद्याद्रेश्या्तयेव च ।। (१०1६५ ।|] 


अथात --प्रेष्ठ -अश्रेष्ठ कर्मों के अनुसार शूद्र ब्राहमण और ब्राहमण शूद्र हो जाता हे, अर्थात गुणकमाँ 


७८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 


के अनुकूल कोई ब्राहमण हो तो ब्राहमण रंहता है तथा जो ब्राहमण क्षत्रियं, वैश्य और शूद्र के गुण वाला 
हो तो वह क्षत्रिय, वैश्य अर शूद्र हो जाता हे । इसी प्रकार शूद्र के घर उत्पन्न भी मूर्ख हो तो वह शूद्र 
रहता हे और जो उत्तम गुणयुक्त हो तो यथायोग्य ब्राहमण, क्षत्रिय और वैश्य जो जाता है । इसी प्रकार 
क्षत्रिय ओर वैश्य का मी वर्ण-परिवर्तन समझना चाहिए । 

कर्मणा वर्णव्यवस्था का अतिस्पष्ट विधान -- मनु ने इस श्लोक मे अत्यन्त स्पष्ट शब्दों 
में वर्णव्यवस्था को कर्मों पर आधारित माना हे । इस मान्यता के सम्बन्ध में अन्य विवेचन २।३१, 
८७-९१; १०७, ११।११४ श्लोकों में और उनकी समीक्षा में देखिये । 

(ख) श्लोक की पुष्टि में प्रमाण -- प्राचीन कालं में कर्मानुसार वर्णव्यवस्था प्रचलित थी । 
इसके अनेक प्रमाण ओर उदाहरण मिलते हें । आपस्तम्ब घर्मसूत्र १।५।१०-११ में इसी मान्यता 
को स्पष्ट किया है -- 


धर्मचर्य्यया जघन्यो वर्ण : पूर्वं पूर्वं वर्णमापद्यते जातिपरिवत्तो ।। १ ।। 
अधघर्मचर्य्यया पूर्वो वणो जघन्य जघन्यं वर्णमापद्यते जातिपरिवृत्तो ।। २ ।। 


धर्माचरण से निकृष्ट वर्ण अपने से उत्तम-उत्तम वर्ण को प्राप्त होता हे और वह उसी वर्ण में गिना 
ज़ावे कि जिस-जिस के योग्य होवे ।। १।। 

वैसे अघर्माचरण से पूर्व अर्थात उत्तम वर्णवाला मनुष्य अपने से नीचे-नीचे वाले वर्ण को प्राप्त होता 
हे और उसी वर्ण में गिना जावे ।। २।।'' (स. प्र. चतुर्थ समु.) 


(२) अपने'धमेटिकमों को पालन न करने पर कोई भी व्यक्ति शूद्र बन जाता हे, ऐसा मनु का मत 
हे । यथा --(अ) वेद न पढ़ने पर द्विज शूद्रता को प्राप्त करता हे [योऽनधीत्य द्रिजो वेदमन्यत्र 
कुरुते श्रमम्‌ । स जीवन्नेव शूद्रत्वमाशु गच्छति सान्वयः ।। [२।१६८) । (आ) 
सन्घ्योपासना न करने वाला व्यक्ति शुद्रवत होता हे [न तिष्ठति तु य: पूर्वां नोपास्ते यश्च 
पश्चिमाम्‌ । स शूद्रवत्‌ बहिष्कार्य : सर्वस्मात्‌ द्रिजकर्मण : । । [२।१०३) । (इ) यथोक्त 
आयुसीमा तक उपनयन में दीक्षित न होकर द्विज न बनने वाले व्यक्ति 'व्रात्य' संज्ञक शूद्र कहलाते 
हें [ २।३७-४० ] । (ई) नीचो की संगति से ब्राहमण शुद्रता को प्राप्त करता है (उत्तमा- 
नुसमान्गच्छन्‌ हीनान्‌ हीनांश्च वर्जयन्‌ । ब्राहमण : श्रेष्ठतामेति प्रत्यवायेन शूद्रताम्‌ । । 
(४।२४५)| । इन प्रमाणों से यह सिद्व होता है कि न तो मनु ने व्यक्ति को जन्म से ही अश्रेष्ठ माना 
है और न जन्म के आघार पर वर्णव्यवस्था मानी हे, यदि जन्मना इनका निर्धारण होता तो उक्तरूप : 
से वें निम्न न बनते । 

(३) इसके साथ ही शूद्रता को प्राप्त व्यक्ति, यदि अपने कर्मों को सुधार लेता हे, और त्रुटियों के 
लिए प्रायश्चित्त कर लेता हे,तो वह पुन : अपने वर्ण का हो सकता है । मनु ने यह मान्यता, 'ब्रात्य 
संज्ञक शूद्रो के लिए और वर्णविरुद् कार्यों के कारण ब्राहमण-वर्ण से बहिष्कृत ब्राहमणो के लिए 
विहित प्रायश्चिततों में प्रकट की हे [ ११।१९१-१९६ | । इस व्यवस्था से मी मनु की वर्णव्यवस्था. 
कर्मानुसार ही सिद्ध होती .हे । 

(४) मनु ने व्यक्ति की प्रतिष्ठा और बड़प्पन, गुणों की योग्यता के आघार पर माने हे [२।१३६४ 
१३७, १५४,. १५६ ] । मनु की यह मान्यता भी यह स्पष्ट करती है कि मनु जन्म के. आधार पर्‌ 
श्रेष्ठता या उच्चता अथवा वर्णव्यवस्था नहीं मानते, अपितु कर्म या गुणों को ही आघार मानते हें । 

(५) मनु ने वणो के कर्म बतलाते हुए ' "लोकानां विवुद्वयर्थम्‌' ` (समाज की वृद्धि के लिए 
१।३१) ओर ' सर्वस्यास्य तु गुप्ल्यर्श्रमू' (इस समस्त जगत की सुरक्षा के लिए १।८७) को 


तृतीय अध्याय ७९ 


कर्मनिर्धारण का कारण बतलाया हे । इन कारणो' पर विशेष ध्यान देने पर यहा' यह स्पष्ट मान्यता 
प्रकट हो जाती हे कि. मनु कर्मों के आधार पर ही वर्ण-व्यवस्था मानते हैं, जन्म के अनुसार नही । 
क्योकि, यदि जन्म से ही व्यक्ति श्रेष्ठ-अश्रेष्ठ, उच्च-निम्न निर्धारित हो गये तो, उससे समाज या 
जगत्‌ की क्या वृद्धि होगी ? केवल उच्च लोगों की वृद्धि होगी । अपितु वृद्धि भी कहां होगी, जो जिस 
स्तर का होगा वहीं रहेगा । उसे अपने स्तर की उन्नति का अवसर ही कहा' मिलेगा ? यदि जन्मना 
वर्ण-व्यवस्था मानें तो इन कारणों का कथन निरर्थक होगा । इन कारणों के कथन से एक और संकेत 

मिळता हे -- वह यह कि चार वों के अनुसार प्रजाए' नहीं बनायी' अपितु प्रजाओ की वृद्धि के लिये 

(प्रजाओं के लिए) चार वर्ण बनाये अर्थात पहले प्रजाएं बनीं जो जन्मना समान थीं,फिर उनमे' से गुण- 
कर्मानुसार चार वर्ण निर्मित किये गये, जिससे समाज व्यवस्था में बंधकर वृद्धि करता रहे । इस 
प्रयोगपदति से मी कर्मणा वर्णव्यवस्था सिद्ध होती हे । 

(६) 'वर्ण' शब्द का अर्थ ओर व्युत्पत्ति ही यह सिद्ध करते हें कि मनु की व्यवस्था जन्मना न 
होकर कर्मणा हे । निरुक्त में 'वर्ण' शब्द की व्युत्पत्ति दी है वर्णों वणोते :' (२।१॥४) 
अर्थात कर्मानुसार जिसका वरण किया जाये वह 'वर्ण' हे । इस पर प्रकाश डालते हुए महर्षि दयानन्द 
ने भी स्पष्ट किया हे -- 

वर्णो वणोतेरिति निरूक्तप्रामाण्याद्वरणीया वरीतुमर्हा : । 
गुणकर्माणि च दुष्ट्वा यथायोग्यं त्रियन्ते ये ते वर्णा 
(त्र. भा. “भू. वर्णाश्रमघर्मविषय) 
अर्थात --गुण-कर्मों को देखकर यथायोग्य अधिकार जिसको दिया जाये वह वर्ण हें । 
(७) वर्ण के नाम उनके कर्मानुसार रखे गये हैं । नामों की व्युत्पत्ति स्वयं उनके कर्मों का बोघ 
कराती है (इसके लिए विस्तृत समीक्षा १।८७-९१ श्लोको पर द्रष्टव्य हें) । 
(क) ब्राहमण' नाम कर्मणा वर्णव्यवस्था का सूचक - वर्णों के नामों की व्याकरणानुसारी 
रचना और व्युत्पत्ति से भी यह बात सिद होती है कि मनु ने कर्मानुसार ही वर्णों का नामकरण किया हे 
और नामों से वणों के कमों का भी बोघ होता है । 'ब्रहमन्‌' प्रातिपदिक से 'तदधीते तद्वेद' (अष्टा. 
४।२।५९] अर्थ में 'अण्‌' प्रत्यय के योग से 'ब्राहमण' शब्द बनता है । इसकी व्युत्पत्ति 
हें --' ब्रह्मणा वेदेन परमेश्वरस्य उपासनेन ख सह वर्तमानो विद्यादि उत्तमगुणयुक्लत : 
पुरुष :' अर्थात बेद ओर परमात्मा के अध्ययन और उपासना में तल्लीन रहते हुए विद्या आदि 
उत्तम गुणों को धारण करने से व्यक्ति 'ब्राहमण' कहलाता हे । मनु ने मी इन्हीं कर्मों को ब्राहमण के 
प्रमुख कर्मों के रूप में वर्णित किया हे । 
ब्राहमणग्रन्थों के वचनों में भी वर्णा के कर्मों का वर्णन पाया जाता है । निम्न वचनों में ब्राहमण के 
कर्तव्य उदिष्ट हें -- 
(अ)“आग्नेयो ब्राहमण :”[तां. १५।४।८] ।"आग्नेयो हि ब्राहमण :”[काठ, २९। १५] 
= ब्राहमण श्रेष्ठ व्रतो = यज्ञादि से सम्बन्ध रखने वाला अर्थात यज्ञकर्ता ब्राहमण होता हे । 
[आ)"ग्राहमणो व्रतभृत्‌” ति. सं. १।६।७।२] ।" ब्रतस्य रूपं यत्‌ सत्यम“ (श॑ 
१२।८।२।४] = ब्राहमण श्रेष्ठ ब्रतों त कर्मों को धारण करने “क्का होता हे । सत्य बोलना व्रत कः 
एंक रूप हे । 

(इ)"गायत्रो वै ब्राह्मणा : (ऐ १।२८) ।“गायत्रो २... : (गो. पू. ४।२४] ।“गायत्रो खै 
बृहस्पति :”(ता. ५।१।१५] = ब्राहमण गायत्र होता है । गत्र वेद, यज्ञ और परमात्मा को कहते 
हँ । . 


८७ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

(ख) क्षत्रिय” नाम कर्मणा व्यवस्था का सूचक - [१) क्षणु -- हिंसा अर्थ वाली 
(तनादि) धातु से 'क्त :' प्रत्यय के योग से /क्षत :' शब्द की सिद्ध होती है और 'क्षत' उपपद में 
तरै = पालन करने अर्थ में (म्वादि) धातु से ' अन्येष्वपि दृश्यते' [अष्टा, ३।२।१०१] सूत्र से 
'ठ :" प्रत्यय, पूर्वपदान्त्याकारलोप होकर 'क्षत्र' शब्द बना ।.'क्षत्र एव क्षत्रिय :' स्वार्थ मे 'इय :' होने 
से'क्षत्रिय :'अथवा क्षत्रस्य-अपत्य॑ वा, क्षत्राद्‌ घ :' (अ. ४।१।१३८] सूत्र से जन्म लेने अर्थ में 
'घ :' प्रत्यय होकर क्षत्रिय शब्द बना । क्षदति रक्षति जनान्‌ क्षत्र :' जो जनता की रक्षा का कार्य 
करता है अथवा, क्षण्यते हि'स्यते नश्यते पदार्थो येन स 'क्षत :' = घातादि :,तत स्त्रायते 
रक्षतीति क्षत्र :*- आक्रमण, चोट, हानि आदि से लोगो की रक्षा करने वाला होने से क्षत्रिय-को 
'क्षत्रिय' कहते हैं|ब्राहमण ग्रन्थों में --'क्षत्र राजन्य :'(ऐ. ८।२; ३।४]'क्षत्रस्य वा एतदूप 
यद्‌ राजन्य:'[श १३।१।५।३] = क्षत्रिय 'क्षत्र' का ही रूप है,जो प्रजा का रक्षक होता है । 

(२) यहां अपत्यार्थ में 'इय्‌' आदेश क योग से क्षत्रिय आदि शब्द बनाने में यह शंका उत्पन्न होती 
' है कि क्या मनु जन्म के आधार पर वर्ण मानते हैं ? इस शंका के निराकरण के लिए पुष्ट समाधान 
है । वंश केवल-जन्म से ही नहीं अपितु विद्याजन्म से भी वंश चलता है । अष्टाध्यायी २।१।१९ में 
सख्यावंश्येन' सूत्र में विद्या से जन्म माना हे । मनुस्मृति २।११९-- १२३ श्लोकों में 
स्पष्टत : विद्या के आधार पर जन्म माना है । इस प्रकार गुणग्राहिता, कार्यकारणभाव और विद्या के 
आधार पर भी अपत्य आदि सम्बन्ध होते हैं । जैसे सूर्य, वरुण आदि की कोई पत्नी या अपत्य आदि 
नहीं होते,किन्तु फिर भी कार्य-कोरण और गुणग्राहिता आदि के आधार पर अदिति का पुत्र आदित्य, 
सूर्य की पत्नी सूर्या आदि, और -- वरुणानी, मैत्रावरुण : आदि प्रयोग होते हैं । 

(३) क्षत्रिय के विस्तृत कर्त्तव्यो का वर्णन ७।१ से ९।२२५ श्लोकों में है । 


(ग) 'वैश्य' नाम कर्मणा व्यवस्था का सूचक -- (१) ' ' विश :मनुष्यनाम'' (निघ. 
२ । ३] उससे भावार्थ में 'यत',उससे स्वार्थ में 'अण्‌' । अथवा 'विश्‌' प्रातिपदिक से अपत्यार्थ में 
यञ्‌' छान्दस प्रत्यय से 'वेश्य' शब्द बना । ' 'यो यत्र-तत्र व्यवहारविद्यासु प्रविशति स:, 
वेश्य :' व्यवहारविद्यालुशल : जनो वा" जो विविध व्यावहारिक व्यापारों में प्रविष्ट रहता हे. 
या विविध विद्याओं में कुशल जन 'वैश्य' होता हे । 
ब्राहमण ग्रन्थों में -- 

एतद्‌ वै वेश्यस्य समदं यत्‌ पशव: ' (ता. १८।४।६] ''तस्मादु 

बहुप शुर्वेश्वदेवो हि जागतो (वैश्य :) (ता. ६।१ १०) = पशुपालन से वैश्य की समृद्धि होती 
हे, यह वैश्य का कर्तव्य हे । 

(२) वैश्य के विस्तार से कर्तव्यों का वर्णन द्रष्टव्य है ९ । २२५-३३३ मैं । 

(घ) शूद्र' नाम कर्मणा व्यवस्था का सूचक -- (१) शुचे -शोकार्थक (भ्वादि) धातु से 
शुचेर्दश्च' (उणा. २ । १९) सूत्र से 'रक' प्रत्यय, उकार को दीर्घ, च को द होकर 'शूद्र' शब्द 
बनता हे । शूद्र: = शोचनीय: शोच्या स्थितिमापन्नो वा, सेवाया साधुर्‌. 
अविद्यादिगुणसहितो मनुष्यो वा' शूद्र वह व्यक्ति होता है,जो अपने अज्ञान के कारण किसी, 
प्रकार की उन्नत स्थिति को नहीं प्राप्त कर पाया,और जिसे अपनी निम्न स्थिति होने की तथा उसे 
उन्नत करने की सदैव चिन्ता बनी रहती हे,अथवा स्वामी के द्वारा जिसके मरण की चिन्ता की जाती हे 
ऐसा सेवक मनुष्य।ब्राहमण ग्रन्थों में भी यही भाव मिलता हे -- ' ' असतो वा एष सभ्भूतो यल्‌ 

ति. ३॥ २ । ३ । ९] असत: = अविद्यात : । अज्ञान ओर अविद्या से जिसकी निम्म 
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जीवनस्थिति रह जाती हे, जो केवल सेवा आदि कार्य ही कर सकता हे, ऐसा मनुष्य शुद्र होता. है । 

(२) वह उत्तम कमा से उच्च वर्ण को भी प्राप्त कर सकता हे । 

[९ । ३५ ।। १० । ६५] 

(३) शूद्र के कुछ विस्तृत कर्त्तव्यों का वर्णन ९ । ३३४ -३३५ श्लोकों में है । उन श्लोको से मनु 
की शूद्र-सम्बन्धी यह मान्यता और भी स्पष्ट हो जाती है कि वे शूद्र को जन्मना नहीं मानते,तथा न 
घृणास्पद मानते हैं । 

(८) मनु कर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हैं इसमें अन्य प्रमाण भी हैं -- (क) शूद्र को वे हीन नहीं 
मानते, अपितु 'शुचि' : = पवित्र 'उत्कृष्ट शुश्रूषुः आदि विशेषणो से सम्बोधित करते हें 
[९ । ३३५] । सबके घरों में सब प्रकार की सेवा करने वाला भला अपवित्र, अछूत, हीन केसे हो 
सकता है ? (ख) मनु व्यक्ति को शूद्र इसलिए मानते हैं कि वह पढ़ता नहीं । उसका वेदाध्ययनं-रूप 
दसरा ब्रहमजन्म नहीं होता|२ । १२६ में अज्ञानता के कारण ही यह कथन किया हे -- ' ' यथा 
शूद्रस्तथेव स :`` ।ब्राहमण - क्षत्रिय - वैश्यो कोदिज इसलिए कहा जाता है कि उनका त्रहमजन्म 
रूप दसरा जन्म होता है --' द्विर्जायते इति द्विज : । शूद्र को 'एकजाति :' न पढ़ने के आधार 
पर कहा जाता हे । देखिए प्रमाण -- 'ब्राहमण : क्षत्रियो वैश्यस्त्रयो वर्णा: द्विजातय: । 
चतुर्थ एकजातिस्तु शूद्र : नास्ति तु पंचम : ।। १० । ४ ।। (ग) मनु कर्मों के आधार पर 
मनुष्यों के दो वर्ग मानते हैं -- जो श्रेष्ठ धर्माकूल आर्य परम्पराओ में दीक्षित हें,वे चारों वर्ण आर्य 
है । (२) इनमें अदीक्षित शेष सब दस्यु हें [१०।४५] । (घ) मनु कर्म के आधार परं ही व्यक्ति को 
श्रेष्ठ = आर्य और अश्रेष्ठ = अनार्य = मानते हें । १७ । ५७-५८ में के, क्रैमों के आधार पर 
इनकी पहचान करने को कहते हें । ये सब बातें मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्था की मान्यता को -सिद्द 
करती हें । 

(९) १ । ३१ में भी मनु ने अपनी 'कर्मणा वर्णव्यवस्था' की मान्यता का संकेत दिया हे । 
१ । १६, २३, २६-३० श्लोकों के दारा यह कहा जा चुका है कि एक साथ अनेक प्रजाए' उत्पन्न 
हुई -- ब्राहमण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र आदि के रूप में प्रजाए उत्पन्न नही' हुई, अपितु समान 
मनुष्यों के रूप में हुई । फिर उन बहुत सारे मनुष्यों में से समाज की वृद्धि के लिए, एक व्यवस्था के 
- रूप में चार वणो का मुख, बाहु, जंघा और पेर की समानता से (गुणकर्मानुसार) निर्माण 
किया । १ । ३१ में आलंकारिक रूप में यह कथन हे । उक्त अंगों का जो स्थान और कार्य शरीर में 
'हे, समाज में वही स्थान क्रमशः ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र का बनाया । इस प्रकार योग्यता के 
आधार पर लोगों को चार वर्णों में विभक्त करके उनके कर्म भी योग्यतानुसार निश्चित किये । यह 
वर्णनक्रम (अनेक प्रजाओं की उत्पत्ति और फिर उनमें वर्णव्यवस्था) और आलंकारिक कथन 
कर्मानुसार वर्णव्यवस्था का संकेत देता है । इन अनेक प्रमाणों से. 'कर्मणा वर्णव्यवस्था' मनु की 
मौलिक मान्यता सिद्ध होती है, अत : इसकी विरोधी 'जन्मना वर्णव्यवस्था' वाली मान्यता अन्तर्विरोध 
के आघार पर प्रक्षिप्त कहलायेगी । 

(१०) ब्राहमणग्रन्यो में कर्मणा वर्णव्यवस्था के स्पष्ट वर्णन मिलते हैं । यथा -- 
(अ)'स : (क्षत्रिय :) ह दीक्षमाण एव ब्राहमणतामभ्युपेति । । ` ' [ऐ. ७ । २३] 
क्षत्रिय दीक्षित होकर ब्राहमणत्व को प्राप्त कर लेता हे । 

(आ) ' 'लस्मादपि (दीक्षितम्‌) राजन्य' वा वैश्य वा ब्राहमण इत्येव ग्र्यात्‌, ग्राहसणो 
हि जायले यो यज्ञाज्‌ जायले ।। ' (शत. ३ । २ । १ । ४०] 


सरे मनुस्मृति का पुनमूँल्यांकन 

“चाहे कोई क्षत्रियपुत्र हो अथवा वैश्यपुत्र, यज्ञ में दीक्षा ग्रहण करके (उपनयनसस्कार मे) वह. 
ब्राहमण ही कहलाता है अर्थात्‌ ब्रहमचर्याश्रम में वेदाध्ययन के समय यज्ञ में दीक्षित होकर सभी व्यक्ति 
ब्राहमण कर्म वाले होते हैं । बाद में कर्मानुसार क्षत्रिय ओर वेश्य बनते हें । | 

(११) वर्ण-परिवर्तन के उदाहरण -- ऐतरेय ब्राहमण २ । १९ में कवष-ऐलूष नामक 
व्यक्ति की एक घटना वर्णित हे, जो वर्ण-परिवर्तन का ज्वलन्त प्रमाण हे । जन्मना निम्न जाति का 
व्यक्ति ऋषित्व के कारण ग्रृषियो में परिगणित होकर उच्चवर्णस्थ कहलाया -- 

(क) ` 'क्रृषयो वै सरस्वत्यां सत्तमासत,ते कवषमेलूष सोमादनयन्‌, दास्या : पुत्र: 
कितवो$ ब्राह्मण : कथं नो मध्ये दीक्षिष्टेति । . . . स बहिर्घन्खो दृढ्ह पिपासया वित्तः 
एतदपोनप्त्रीयमपश्यत्‌ -- 'प्रदेवत्रा ब्रह्मणे गातुरेतु' इति ।।'' 

अर्थात -- 'क्रूषि लोगों ने सरस्वती नदी के तट पर यज्ञ का आयोजन किया । यज्ञ में भाग लेने 
आये. हुए कवष ऐलूष को ऋषियों ने सोम से वञ्चित कर दिया । यह सोचकर कि यह दासी का पुत्र 
कपट-आचरण वाला, अत्राहमण किस प्रकार हमारे मंध्य दीक्षित हो, गया ! (यज्ञ से बाहर निकाल देने 
पर ) वह कवष-ऐलूष पिपासा से संतप्त हुआ बाहर जंगल में चला गया । वहां उसने 'अपोनप्त्र 
देवता वाले सूक्त का 'अर्थदर्शन किया' फिर ऋषियों ने वेदार्थद्रष्टा होने के कारण उसे पुन : अपने 
मध्य बुलाकर यज्ञ में दीक्षित कर लिया । 

यह सूक्त आक्‌. १० । ३० वाँ है और वेद में इस सूक्त पर इसी ऋषि का नाम उल्लिखित है । 
इस ऋषि द्वारा दुष्ट अन्य १० । ३१ -३४ सूक्त भी हें । इससे यह मी सिद्व होता हे कि सूक्तो 
पर लिखित ऋषि उन-उन सूक्तो के अर्थद्रष्टा हें । 

(ख) छान्दोग्योपनिषद्‌ में सत्यकाम जाबाल की कथा आती है, जो अज्ञात कुल होते हुए गुण-कमों 
से ब्राह्मण बन गये [४।४९]। इसी प्रकार चांडाल कुल के मातड्ग़ ऋषि ब्राह्मण हो गये | वाल्मीकि 
रामायण में विश्वामित्र क्षत्रियराजा के ब्राह्मण होने का वर्णन आता है [१६ ५सर्ग]इस प्रकार 
गुण -कर्म से वर्णव्यवस्था और वर्णपरिवर्तन परम्परा से भी सिद्ध है। 

(१२) वर्ण चार है (क) मनु ने चार वर्णों की मान्यता अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में उदूघोषित की 
है । मनुस्मृति में सर्वत्र वर्णनात्मक रूप में चार वर्णो का ही वर्णन हे । चार वणों की दीक्षा से रहित 
अन्य सभी व्यक्ति दस्यु हें [१० । ४५]।अन्य वर्णसंकर आदि संज्ञक कोई वर्ण नहीं । इस मान्यता 
कों पुष्टि कें लिए मनुस्मृति के निम्न श्लोक भी द्रष्टव्य हे--१।३१, ८७-९१।३।२०।।५।५७। 
७1६८ ।। १०।४५, ६५, १३१।। १२।९७ आदि । 
(ख) चार वर्णो में शास्त्रीय प्रमाण--अन्यत्र शास्त्रग्रन्थों में भी चार वर्णों का ही उललेख आता 
हे । इन चार वर्णो से शेष व्यक्ति आर्येतर हैं,जिन्हें निषाद, असुर, राक्षस आदि विभिन्न वर्गकृत 
नामों से अभिहित. किया जाता है-- 
(अ) ' 'ऊर्जाद: उत यज्ञियास : पंचजना : मम होत्रं जुषध्वम्‌ ।'' 
तमक १०।५३।४] 
' 'चांचजना :--चत्वारो वर्णा :, निषादः पंचम इति ओपमन्यव : ।'' 
[निरु. ३।२।७] 
चार वर्ण = ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र ओर इनसे भिन्न पांचवें निषादजन, ये वेदोक्त पांच 
प्रकार के मनुष्य हें + 
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(आ) ' 'चत्वारो वर्णा: । ब्राहमणो राजन्यो वैश्य: शूद्र 
[श. बा. ५«।५।४। ९] 
चत्वारो वै पुरुषा ब्राहमणो राजन्यो वेश्य: ।।''. 
मित्रा. सं. ४1४ ।६] 


कर्मणा-चातुर्वर्ण्य-व्यवस्था का आधार वेद -- 


यजुर्वेद के पुरुषसूक्त में चार वर्णों की उत्पत्ति का वर्णन आया हे । इन मन्त्रों से मनु का भाव और 
स्पष्ट हो जाता हे तथा ब्रहमा के अंगोसे चार वर्णों की उत्पत्ति की भ्रान्ति का भी निराकरण हो जाता 
है । जैसा कर्मो-गुणो के आधार पर आलंकारिक वर्णन वेद में है,वैसा ही मनुस्मृति में हे । मन्त्र निम्न 


(क) ' 'यत्पुरूषं व्यदघु : कतिधा व्यकल्पयन्‌ । 
मुख किमस्यासीत्‌ किं बाह किमूरू पादा उच्येते । । 
(यजु. ३१ । १०) 
{यत्पुरुषं .) पुरुष उसको कहते हैं कि जो सर्वशक्तिमान ईश्वर कहाता हे। (कतिधा व्य.) 
जिसके सामर्थ्य का अनेक प्रकार से प्रतिपादन करते हैं, क्योंकि उसमें चित्रविचित्र बहुत प्रकार का 
सामर्थ्यं है, अनेक कल्पनाओं से जिसका कथन करते हे, (मुख किमस्यासीत्‌) इस पुरुष के मुख 
अर्थात मुख्य गुणां से इस संसार में क्या उत्पादन हुआ हे?(कि बाहू) बल वीर्य्य. शूरता ओर युद 
आदि विद्यागुणों से किसकी उत्पत्ति हुई हे?(किमूरू) व्यापार आदि मध्यम गुणों से किसकी उत्पत्ति 
होती है? इन चारों प्रश्‍नों के उत्तर ये हें कि 
(ख) ख्राहूमणोऽस्यं मुखमासीत्‌ बाहू राजन्य: कृत 
ऊरू सदस्य यदेश्य : पद्भ्या शूद्रो अजायत ।। 
| [यजु. ३१ । ११] 
(ग्राहमणो5स्य मुखमासीत्‌) इस पुरुष की आज्ञा के अनुसार जो विद्या, सत्य-माषण आदि 
उत्तमगुण और श्रेष्ठकर्मो सेब्राह्मणवर्ण उत्पन्न होता हे, वह मुख्य कर्म और गुणो' के सहित होने से 
मनुष्यों में उत्तम कहाता हे (बाहू राजन्य : कृत : ) और ईश्वर ने बल-पराक्रम आदि पूर्वोक्त गुणों: 
से युक्त क्षत्रिय वर्ण को उत्पन्न किया हे (ऊरू तदस्य.) खेती, व्यापार और सब देशों की भाषाओं 
को जानना तथा पशुपालन आदि मध्यम गुणों से वैश्य वर्ण सिद होता हे (पद्भ्यां शूद्रो.) जेसे पग 
सबसे नीच आंग हे वैसे मूर्खता आदि नीज गुणो से शूद्रवर्ण सिद होता हे ।'' (अ. मू. २२५-१२६) 
__ (ग) इस आलंकारिक वर्णन की पुष्टि के लिए वेदों के व्याख्याग्रन्य ज्राहमणों के प्रमाण भी उपलब्धं 
हैं । निम्न वचनों में ब्राहमण को समाज या मनुष्यों का सुखरूप बताया हे, मुख से उत्पन्न हुआ 
नही -- | 


(अ)"ब्राहमणो मनुष्याणा' सुखम्‌ । ता. १ । ६ । १] 
= ब्राहमण मनुष्यों का मुख है । 
(आ)“ अस्य सर्वस्य ब्लाहणो मुखम्‌ शि. ३ । ९ । १ । १४] 


द: मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 


(ख) जन्मना वर्णव्यवस्था के विधायक स्थल ओर इस विषयक शंकाओं का 
निराकरण -- 


. मनुस्मृति में जन्मना वर्णव्यवस्था खोजने वाले व्यक्ति प्रमुखत : निम्नस्थलों से इस विषयक 
आधार ग्रहण करते हें -- | 

(१) १।२ में ' अन्तरप्रभवाणाम्‌'और १ । १३७ [२ । १८] में ' सान्तरालानाम्‌' पदों 
से वर्णसंकरो का वर्णन है । इस प्रकार मनु वर्णसंकरो के धर्मों का वर्णन भी करते हैं, और जन्मना 
वर्ण तथा जातियां मानते हे । 

(२) १ । ९८-१७० श्लोको में जन्म के आधार पर ब्राहमण की प्रशंसा हे । 

(३) २ । ११-१४ [२ । ३६-३९) उपनयनविषयक श्लोकों में शूद्र का उल्लेख नहीं है । इसका 
अभिप्राय यह है कि मनु जन्म से ही शुद्र मानते हें । जन्म से अन्य वर्णों के नामों का उल्लेख भी मनु 
की जन्मना-मान्यता की प्रवत्ति को प्रकट करता है । 

(४) दशम अध्याय में जन्म से ही माने गये वर्णसंकरो' का तथा अन्य विविध जातियों का वर्णन 
हे 1 

इनका उत्तर क्रमश : दिया जाता हे -- 

(क) इन श्लोकों में टीकाकारो ने 'अन्तरप्रसवाणाम' पद का संकीर्ण जातियो या 
वर्णसकरों के'' यह अर्थ अशुद् किया है । इस पद का अर्थ 'आभ्रमों के' होना चाहिये । इसकी 
पुष्टि में निम्न युक्तियाँ हें -- 

२ । १८ [इस संस्करण के अनुसार १ । १३७] में 'अन्तरप्रभवाणाम्‌ ' के पर्यायवाची रुप 
में” 'सान्तरालानाम्‌ ' शब्द का प्रयोग किया हे । जैसे यहाँ वर्णो के साथ ' अन्तरप्रभवाणाम्‌' 
शब्द का प्रयोग हे, जसे ही उक्त श्लोक में भी वर्णों के कथन के साथ-साथ 'सान्तरालानाम्‌' शब्द 
का प्रयोर्ग हे । उस श्लोक में 'सान्तरालानाम्‌' शब्द का अर्थ 'आश्रम' हे, अत: यहां भी उसके 
पर्यायवाची शब्द 'अन्तरप्रभवाणाम्‌' शब्द का अर्थ 'आश्रमो के' होना चाहिये । यद्यपि 
२।१८ [१1१३७] श्लोक में भी टीकाकारों ने 'सान्तरालानाम्‌ ' शब्द का अर्थ 'संकीर्ण 
जाति' या 'वर्णसंकर'किया है, किन्तु वह मनु की मान्यता के विरुद्ध है यतो हि, उस श्लोक में धर्म 
कें चार मूलाघारो में से एक आधार 'सदाचार' [२ । ६, १२ या १ । १२५, १३१] का लक्षण 
किया है और बताया गया है कि ' 'ब्रहमावर्त देश के निबासी वर्णों ओर आश्रमो का जो परम्परागत श्रेष्ठ . 
आचरण है, वह 'सदाचार कहलाता हे'' । इस श्लोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वर्णसंकर' या 

संकीर्ण जाति' अर्थ इसलिए ग्रहण नहीं हो सकता क्योंकि वर्णसंकरो का आचरण 'सदाचार' ही नहीं 
हो सकता और न ही उनके आचरण को उन श्लोको में 'सदाचार' के रूप में माना हे । 
इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि वर्णसकरो के धर्मवर्णन-प्रसंग में अनेक स्थानों पर उनके आचरण 
को निन्दनीय और गहिंत कहा है । उस प्रसंग में संकीर्ण जातियों के लिए प्रयुक्त विशेषणों में कुछ 
इस प्रकार हैं --' मातृदोषविगर्हितान्‌ ' = माता के दोष से निन्दित जन्म वाले [१० । ६] 
कूराचारतिहारवान्‌' ' = क्रूर आचार-व्यवहार वाले [१० । ५], ' ' अघमो नृणाम्‌ 
मनुष्यों में नीच [१० । १२], ' 'अब्रतांस्तु यान्‌ = व्रतहीन [१० । २०], ` ' पापात्मा 
भूर्जकण्टक :' ' = पापी आत्मा वाले मूर्जकण्टक [१० । २१ ], ' 'तलो ऽप्यधिकदूषितान्‌ '' 
== उनसे भी अधिक दूषित आचरण वाले [१०।२९], ''जनयन्ति विगर्हित्तान्‌'` = निन्दित 


तृतीय अध्याय ८५ 


सन्तानों को जन्म देते है [१० । २९ ] । हसी प्रकार संकीर्ण जातियों का 'अपसद' (नीच) 
अवध्वसज' (पतितोत्पन्न) आदि शब्दों दारा नामकरण करना मी यह सिद्ध करता है कि रचयिता इन्हें 
निन्दित आचरण वाला मानता है । इनके अतिरिक्त उस प्रसंग में वर्णसंकरो के जो पशुहिंसा आदि 
“भर ब्त लाये हे;चे मनु के मत में धर्म न होकर दुष्कर्म हैं; जिनकी मनु ने स्थान-स्थान पर निन्दा की 
है । फिर उनके आचरण को 'सदाचार' कैसे कहा जा सकता है ? और न उन्हें 'घर्म' कहा जा सकता 

' है । इससे/यह बोध होता हे कि उक्त श्लोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वर्णसंकर' अर्थ करना संगत 
नहीं है, और मनु के विरुद्द भी हे । अत: वहां उसका 'आश्रम' अर्थ होना चाहिए । उसके 
पर्यायवाची रूप में प्रयुक्त होने से इस श्लोक.में 'अन्तरप्रभव' का अर्थ भी 'आश्रम' ही समीचीन हे । 

(ख) मनुस्मृति में वर्ण के धर्मों के साथ-साथ विस्तृत और विशिष्ट रूप से आश्रमो के धर्मों का ही 
कथन है, वर्णनसंकरों के धर्मों का नहीं । यह भी ध्यान देने की बात है कि इस श्लोक में जिस क्रम से 
वर्णो और आश्रमों के धर्मों को बतलाने की इच्छा व्यक्त की है, ठीक उसी क्रम से ही मनुस्मृति में 
ठसका उल्लेख है । आश्रमों और वर्णों का क्रम साथ-साथ चलता है, जैसे -- द्वितीय अध्याय 
में -- ब्रहमचर्याश्रम का वर्णन है, तृतीय से पञ्चम्‌ तक गृहस्थ का, षष्ठ में वानप्रस्थ एवं 
संन्यास आश्रम का वर्णन है । साथ-साथ छठे अध्याय तक ब्राहमण के कर्त्तव्य भी उक्त हो जाते हें । 
फिर क्षत्रियों के शेष कर्तव्यों का वर्णन ७ । १ । से ९ । ३२५ तक है । वैश्य के अतिरिक्त कर्त्तव्यों 
का कथन ० । ३२६ से. 333 | इस संस्करण मैं १० । १-६] तक तथा शुद्रो के कर्तव्यों का 
वर्णन ५ । ३३५-३३५ [इस संस्करण में १९ । ७-८ | में है । यदि 'अन्तरप्रभवाणाम' का 
'आश्रम' अर्थ न करके 'वर्णसकर' अर्थ लिया जाये तो प्रश्‍न उठेगा कि जब प्रारम्भ में आश्रमो के धर्म 
पूछने का प्रश्न ही नहीं है,तो इतने विस्तृत और प्रधान रूप से आश्रमो के धर्मों का विधान क्यों किया 
गया हे ? वर्णों और आश्रमो के धर्मों का साथ-साथ और प्रधानतापूर्वक वर्णन करने की मनु की यह 
शैली मी यह संकेत देती है कि इस श्लोक में वर्णो और आश्रमो के विषय में प्रश्न है, वर्णसकरो के 
विषय में नहीं । 

(ग) मनुस्मृति में सर्वत्र वर्णी के साथ आश्रमो का उल्लेख करने की प्रवृत्ति परिलक्षित होती है 
बर्णकरों की नहीं । १२ ! ९७ में भी वर्णों के साथ आश्रमो का उल्लेख हे -- ' 'चग्तुर्वणर्र 
त्रवो लोका : चत्वारश्चाश्रमा : पथक 1. इसी प्रकार ७ । ३५ में भी राजा को वणो और आध्रमों 
के धर्मों का रक्षक कहा है वर्णसंकरों का उल्लेख ही नहीं-- 

जे स्वे धर्भे लिविष्टानां सर्घेषामनुपूर्वश : । 
अणानिःमाश्रथारणा च राजा सष्टो 4 भिश्छ्षिता । | 
णा के अनुसार भी यहाँ बणों के साथ प्रयुक्त 'अन्तरप्रभव' शब्द का अर्थ 'आक्म' ही सिद 
| 

(ष) मनुस्प्रति में दशम अध्याय को छोड़कर वरणो के साथ अथवा स्वतन्त्र रूप से कहीं भौ 
वर्णसंकरो की चर्चा या उल्लेख नहीं हे । नामकरण संस्कार [२ । २६-३५ या २ । १-१०] 
विवाहविधि [३ । २० | आदि प्रसंगो में जहाँ शुद्रों के लिए भी विधान किए हैं, वहां भी इनको 
उल्लेख नहीं हे । दशम अध्याय में भी जो इनका वर्णन है, वह वस्तुत : मौलिक न होकर प्रक्षिप्त है 
(विस्तृत जानकारी के लिए दशम अध्याय के श्लोको की समीक्षा देखिए) | यतो हि, वह विषय 
प्रसंगविरुद रूप -सें-र्णित हे । मनु की विषय-संकेत-शेली से भी दशम अध्याय का वर्णसंकरो' का 
प्रसंग प्रक्षिप्त सिद होता हे । वरणो के धर्म-कथन का विषय प्रारम्भ .करते हए थे कहते 


८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
हैं —-' 'वर्णघर्मान्निबोधत'' १ । १४४ [अन्य संस्करणों मे २ । २५] । इसी प्रकार इस 
विषय की समाप्ति का संकेत करते हुए कहा एष घर्मविधि : कृत्स्नश्चातुर्वर्ण्यस्य 
कीर्तित :'' १० । १४२ [अन्य सस्करणो' में १७ । १३१] । दोनों ही स्थानों पर वणो के धर्मों के 
वर्णन का कथन है, आपदर्म का नहीं । यहां बीच में वर्णसंकरो: के वर्णन करने का न तो प्रसंग था 
और न ही अभीष्टता, किन्तु फिर भी किसी ने इस वर्णन को बलात मिलाया हे । 

इसी प्रकार १० । १५ [अन्यत्र १० । ४] में स्पष्ट शब्दों में मनु ने उद्घोषित किया हे कि 

-आयोँ के समाज में केवल चार वर्ण हैं, पांचवां कोई नहीं हे । इनसे भिन्न समी दस्यु हें, चाहे वे आर्य 
भाषाएं बोलते हो अथवा म्लेच्छ माषाए [१० । ५६१० । ४५)] । यहां वर्णसंकरो का कोई 
उठ्लेख नहीं । इससे वर्णसंकरों का वर्णन [१० । ५-७३] मनुस्मृतिसम्मत या मौलिक सिद नहीं 
होता.। जब यह मनुस्मृतिसम्मत.ही सिद नहीं होता,तो इस ग्रन्थ में किसी शब्द से 'वर्णसंकर' अर्थ 

ग्रहण करना ही अनुपयुक्त एवं विरुद्द है । अत : यहां भी 'वर्णसंकर' अर्थ न होकर 'आश्रम' अर्थ ही 
भनुस्मृतिसम्मत है । 

(ङ.) मनु ने संक्षिप्तं भूमिका के रूप में १ । ८७-९१ श्लोकों में एक-एक वर्ण का नामोल्लेख 
तथा उनका कर्मवर्णन किया हे । उससे स्पष्ट संकेत मिल जाता है कि मनु मनुष्य-समाज में चार वणों- 
के अतिरिक्त कोई वर्ण नहीं मानते । इन श्लोकों से यह भी संकेत मिलता है कि मनुस्मृति में मनु को 

केवल इन्हीं चार वणो के धर्मों का कथन अभीष्ट हे, अन्य किसी वर्णसंकर आदि का नहीं । अत 
यहाँ भी 'अन्तरप्रंभव' का अर्थ वर्णसंकर करना मनु की मौलिकता के विरुद हे, इसका 'आश्रम' अर्थ 

ही प्रकरणसंगत हे । 

(च) प्रतीत होता हे कि जब वर्णसंकरों के प्रसंग का प्रक्षेप हुआ, तो उन लोगों ने तदनुसार ही. 
अन्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दों के अर्था को भी परिवर्तित करके 'वर्णसंकर' अर्थ प्रचलित कर 

दिया । यही नहीं, अपने आशय के अनुसार ऐसे लोगों ने पाठभेद करने का मी प्रयास किया । तीन 
चार हस्तलिखित प्रतियों में ' अन्तर-प्रभवाणाम्‌' पद के स्थान पर संकरप्रभवाणाम्‌ पाठमेद 
भी मिलता हे । यह पाठभेद वर्णसंकर-सम्बन्धी प्रक्षिप्त श्लोकों को मौलिक सिद्ध करने का ही एक 

"प्रयास था । यह पाठभेद तो प्रचलित नहीं हो पाया किन्तु इस पाठभेद के अनुसार अर्थ की प्रान्ति 
अवश्य प्रचलित हो गई । 

२. १ । ९८-१०० श्लोक, १ । ९२-१०७ तक चलने वाले श्लोकों के बीच आते हैं और पूर्वापर 
दृष्टि से उनसे सम्बद्ध भी हे । ये समी श्लोक पूर्वापर प्रसंग से असम्बद हैं, ओर सांकेतिक 

' सृष्ट्युत्पत्ति-विषय' से बाहय हैं । इन श्लोको में मनुस्मृति को शास्त्र कहा गया हे । शैली के आधार 

पर यह प्रयोग इन श्लोको को परवर्ती सिद्ध करता हे । 

__ ३. (क) उपनयन में शूद्र का उल्लेख क्यों नहीं? ११-१३ श्लोकों में भनु ने उपनयन 
संस्कार का विघान करते हुए शूद्र का उल्लेख नहीं किया । यहाँ प्रश्‍न उठता हे कि यदि मनु कर्मणा: 
वर्णव्यवस्था मानते हैं, तो शूद्र का उल्लेख क्यों नहीं किया ? इसका समाधान इस प्रकार है -- 

(अ) इस प्रश्‍न में ही इसका उत्तर मी निहित हे । उपनयन में शुद्र का उल्लेख न करने से यह 
संकेत मिलता है कि मनु उपनयन और बेदारम्म की दीक्षा से पूर्व किसी को जन्म से शूद्र नहीं मानते । 
यह दिज-दीक्षा का संस्कार है, और वे द्विज तीन ही प्रकार के होते हें । जो व्यक्ति जिस वर्ण की दीक्षा 
[दिलाना चाहे वह इन तीनों में उसी वर्ण मे: प्रवेश ले सकता हे । पुन : शिक्षा-दीक्षा के उपरान्त आचार्य 
अन्तिम रूप! से उनके. वणो का निश्‍चय करता. हे [२ । १२१ (१४६), १२३ (१४०) ] 
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(आ) जो व्यक्ति इन तीनों वर्णों के गुणों को धारण नहीं कर सकता और वेदारम्भ तथा उपनयनं 
रूप ब्रहमजन्म को ग्रहण नहीं कर सकता वह शूद्र रह जाता हे । उपनयन से पूर्व अर्थात्‌ द्विजजन्म सें 
पूर्व सभी वर्णों के बालक शूद्र ही होते हें --' जन्मना जायते शूद्र :, स॑स्कराल्‌ दिज उच्यते' । 
इस प्रकार कोई भी बालक किसी वर्ण में दीक्षित हो सकता है । मनु ने स्पष्ट शब्दों में कहा है-- 

चतुर्थ : एकजातिस्तु शूद्र: ।। १० ।४ ।। 
__ इस प्रकार उपनयन आदि से पूर्व शूद्र का कोई निर्धारण न होने से उसके उल्लेख की आवश्यकता 
ही प्रतीत नहीं होती । द्विज की 'पतित' या 'शुद्र' होने की स्थिति अध्ययन के बाद आती है । द्विजों के 
अध्ययन और कार्या में असमर्थ व्यक्ति ही शूद्र है [२ । १४-१५ (३९-४०) ] 

(इ) मनु जन्मना वर्णव्यवस्था नहीं मानते, इसकी पुष्टि में यह भी एक प्रबल युक्ति है कि मनु ने 
-उपनयन के प्रसंग में शूद्र के उपनयन का निषेध नहीं किया । अगर वे जन्म से ही शूद्र का अस्तित्व 
और वर्णनिर्धारण मानते तो इस प्रसंग में पथक्‌ से उसके उपनयन का-निषेध करते। 

(ख) ब्राहमणस्य' आदि पदों का मनुसम्मत अर्थ -- 

(अ) ११-१३ शलोको मे 'ब्राहमणस्य' आदि पदों का प्रचलित टीकाओं में ब्राहमण के बालक का 
राज्ञ: या 'क्षत्रियस्य* क्षत्रिय के बालक का, “वेश्यस्यट'विश :? वैश्य के बालक का, यह अर्थ 
मिलता हे । यह अर्थ श्लोक के पदप्रयोग के विरुद्र-हे और मनु की मान्यता के विरुद्ध भी । श्लोक के 
पदो में 'बालक' अर्थ देने वाला कोई,पद नेही हे, जिससे कि 'ब्राहमण के बालक' आदि अर्थ किये 
जायें । इसी प्रकार मनु कर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हुए कर्मणा वर्ण-परिवर्तन मानते हें [देखिए 
१०। ६५ ।। १ । ८७-९१ । १ । १०७ श्लोक और उन पर समीक्षा ] । इन अर्था से. ऐसा 
-प्रतिमासित होता हे, जैसे जन्म के आघार पर वर्ण-प्रवेश हे, और वह भी ब्राहमण का ब्राहमण वर्ण में, 
क्षत्रिय का क्षत्रिय वर्ण में, वैश्य का वैश्य में । यह उक्त मान्यता से मेल नहीं खाता-। 

_ (आ) यहां ये पद वस्तुत : जातिवाचक न होकर वर्णसंज्ञावाचक हैं । जिनका अर्थ हे 'ब्राहमण -- 
"वर्ण का दीक्षाकाल' आदि । मनुसम्मत मान्यता के आधार पर अध्याहार से इनका अर्थ 'ब्राहृमण वर्ण 
को धारण करने के. इच्छुक का' आदि अर्थ किये गये हें । इस अर्थ का संकेत मनु के 
ब्रहमवर्चसकामस्य' [२ । १२ ] आदि पदों से भी प्राप्त होता हे इस अर्थ की व्यापकता के 
अन्तर्गत दोनों प्रकार के भावों का समावेश हो जाता हे;जो व॑शंपरम्परानुसार अपने वर्ण में दीक्षा दिलाना 
चाहे, वह मी इस व्यवस्थानुसार दीक्षा करा सकता हे, और जो परिवर्तनपूर्वक अपने बालक को दसरे 
वर्ण में दीक्षित कराना चाहे, तो वह भी उस निर्धारित समय-व्यवस्थानुसार करा सकता हे । 

(इ) यहां यह शंका हो सकती हे कि इतने अल्पवयस्क बच्चों के साथ 'इच्छुक' पद का सम्बन्ध 
नहीं बनता ? इसका स्पष्ट-सा उत्तर हे कि माता-पिता की इच्छा के आधार पर ये प्रयोग हैं । प्रारम्भ 
में माता-पिता अपने बच्चे को जैसा बनाना चाहते हैं, उसी के अनुसार समी संस्कार करते हें । पुन : 
उसकी शिक्षा-दीक्षा को परखकर वर्ण का अन्तिम निश्चय आचार्य करता है [२ । १२१ (१४६), 

१२३ (१४८) ] । देखिये मनु ने इसी व्यवहार के आधार पर पांच वर्ष के बालक के लिए 
प्रहमवर्चससकामस्य' ' बलार्थिन :, ' वेश्यस्य इह अर्थिन :' [२ । १२] पदों का प्रयोग 
किया है, जबकि इतने अल्पवय बालकों को ब्रहमवर्चसकामना आदि की इच्छा, गम्भीरता एवं 
परिणाम का ज्ञान नहीं होता । इस प्रमाण के आधार पर प्रस्तुत भाष्य का अर्थ ही मनु के वर्णनानुरूप 
ही है । 

४. उपर्युक्त विवेचन (संख्या १) से यह स्पष्ट हो गया कि मनुस्मृति में वर्णसंकरो का वर्णन . 
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करना इसका प्रतिपाद्य नहीं हे; न यह मान्यता मनु की आधारभूत मान्यताओं से मेल खाती है । अन्य 
शेली आदि विभिन्न कारणों से भी दशम अध्याय का वर्णसंकरो का प्रसंग परवर्ती एवं प्रक्षिप्त सिद 
होता है । उनके वर्णन की शेली विधि-विधानात्मक न होकर ऐतिहासिक हे । इस प्रकार वह वर्णन 
मनुंविहित नहीं कहला सकता । 


२. मांसभक्षण एवं पशुयज्ञ पाप हे — 

मनु मांस भक्षण एवं पशुयज्ञ को निन्य एवं पाप मानते हे।उक्त दोनों बातें उनके मुख्य उद्देश्य, 
प्रतिपाद्य एवं मनुस्मृति की आधारभूत भावना के ही विरुद हें । 

(क) उक्त मान्यता के विधायक एवं संकेतक स्थल -- 

मांसभक्षण एवं पशुयज्ञ पाप है-- २ । १५२ [१७७]; ३।६८-६९; ४ । २, ६८, 
१७०, २४६; ५।५, ४५-४९, ५१ ।। 

इन पर विचार करने के बाद निम्न निष्कर्ष सामने आते हें -- 

१. 'अहिंसापालन' अथवा 'हिंसानिषेध' की मान्यता मनुस्मृति की उन मान्यताओं में से एक हे 
जिन पर मनुस्मतिरूप प्रासाद टिका हुआ है । यदि इन्हें मनुविहित मान लिया जाय तो मनुर्स्मात की 
आधारभूत व्यवस्था ही खंडित हो जायेगी । मनु द्वारा विभिन्न स्थलों पर किये गये हिंसानिषध और 
अहिंसापालन के आदेशों के परिप्रेक्ष्य में यह सुनिश्चित रूप से कहा जा सकता हें कि 
` (अ) सर्वप्रकार की हिंसा या मांसभक्षण मनुविरुद्ध है. (आ) पशुयज्ञ मनुविरुद्र हे. और (इ) यज्ञ के 
उद्देश्य से पशुहिंसा करना भी मनुविरुद्द है । यथा -- (क) मनु ने गृहस्थियों और वानप्रस्थियो के 
लिए अनिवार्य रूप से पांच महायज्ञों का विधान किया है । इन यज्ञों के विधान का मुख्य उद्देश्य हिंसा 


की निवत्ति ही है -- 
पञ्चसूना गुष्ठस्थस्य चुल्ली पेषण्युश्कर : । 


कण्डनी चोदकुम्भश्च बध्यते यास्तु वाहयन्‌ ।। 
तासां क्रमेण सर्वासां निष्कुन्यर्थं महर्चिभि : । 
` पव्थ क्लृप्ता : मायला : स्यं गूडयेधिनाम्‌ ।। {३ । ६५, ६९ ।] 
जो व्यक्ति देनिक जीवनचर्या में अज्ञानवश होने वाली छोटी-छोटी हिंसाओं की निति के लिए भी 
प्रायंश्क्ति का विधान करता हे, जिसमें परप्राणीपीड़ा की भावना भी नहीं हे;और जो आजीविका मी 
ऐसी अपनाने का विधान करता हे,जिसमें किसी प्राणी को पीड़ा न पहुँचे [४ । ४ | ": जो पशुओं की 
सवारी करते हुए उनको चाबुक भी इस प्रकार मारने के लिए कहता हे, जिसस बे संतप्त न 
हॉ. [४ । ६८ |; वह व्यक्ति पशुओं की हिंसा और मांसभक्षण का विधान कदापि नहीं कर सकता । 
यह सर्वथा असंभव हं । आश्‍चर्य की बात तो यहे है कि छोटी-छोटी हिंसाओं के प्रायश्चित के लिए 
अर्थात उनके पाप की शुद्धि के लिए ही मनु पांच यज्ञो: का विधान कर रहे हें और फिर लोग यज्ञों में ही 
हिंसा करने को मनुसम्मत सिद्ध करना चाहते हैं । यदि ऐसा है तो यज्ञो से पाप-शुद्धि ही क्या हुई ?' 
२. मनु ने ५ । ४९ में अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में आदेश दिया है -- ' 'निबर्तेत सर्वमांसस्य 
अश्षणात्‌ ` ' = सब प्रकार के मांस-भोजन से दर रहे । इसके अतिरिक्त अन्य अनेक स्थानों पर भी 
मांसभक्षण का स्पष्ट निषेध हे और हिंसक की निन्दा तथा अहिंसक की प्रशंसा एवं अहिंसा की प्रेरणा 
है ९9. 
४ ` 'अबरोष्ठेणेव भूतालामल्यद्रोषहेण वा पुन :-- विप्रो जीवेत ।'' 
५, विमीलेस्थु त्रजेन्सित्टम्‌ . . . प्रतोदेमादुदनचृक्ष । ` ` 
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(क) ' 'बर्जयेत्‌ मधुमांसं च प्राणिनां चेव हिंसनम्‌ ।।'' [२ । १५२ (१७७) 
(ख़) ' वर्जयेत्‌ मधुमांसम्‌ ' (६ । १४] 
(ग) '' हिंसारतश्ख यो नित्य नेहासो सुखमेघले ।'' (४ । १७९] 
(घ) ''यो अहिंसकानि भूतानि हिनस्ति आत्मसुखेच्छया । 
स जीवश्च मतश्चेव न क्वचित सुखेमेघते'' । (८ । ४५ ।।] 
(ड.) ' ' अहि्त्रः दमदानाभ्यां जयेत्‌ स्वर्ग तथाब्रत : । [४ । २४६] 
च) ' 'विचरेत्‌ नियत : नित्यं सर्वभूतानि-अपीडयन्‌ । । ` ' (६ । ५२] 
(छ) ''अहिंसया च भूताना अमृतत्वाय कल्पते ।'' (६ । ६०] 
(ज) ''यो बन्धनवधक्लेशान्प्राणिना न चिकीर्षति । 
स सर्वस्य हितप्रेप्सु : सुखमत्यन्तमश्नुते ।। (५ । ४६] 


३. इतना ही नहीं, मांसप्राप्ति में किसी भी प्रकार का सहयोग देने वाले व्यक्ति को मनु“घातक'= 
पापी कहकर संबोधित करते हैं । निम्न श्लोक में आठ प्रकार के व्यक्तियों को पापियों में परिगणित 
किया गया हे -- 
(क) अनुमन्ता विशसिता ` निष्न्ता ळयविळ्यो । 
संस्कर्ता चोपहर्ता च खादकश्चेलि घातका: ।।[५।५१ ] 

(अनुमन्ता) मारने की आज्ञा देने वाला (विशसिता) मांस काटने वाला (निहन्ता) पशु को मारने 
वाला (क्रय-विक्रयी) पशुओं को मारने के लिए मोल लेने-बेचने वाला (संस्कत) पकाने वाला 
(उपहर्ता) परोसने वाला (च) और (खादक :) खाने वाला, (इति घातका :) ये सब हत्यारे और पापी 
हें।। ५१ ।। 

४. भक्ष्यामक्ष्य-प्रसंग [५।५, ८, ९, १०, २४, २५] श्लोकों से ज्ञात होता है कि मनु 
तामसिक, राजसिक और' अमेध्यप्रसव'= अशुद्दस्थानोत्पन्न सभी पदार्थों को अभक्ष्य मानते हैं । 
बासी भोजन, हसुन, प्याज आदि तामसिक- राजसिक मोजन के अन्तर्गत आते हैं तथा गन्दे स्थान में 
उत्पन्न पदार्थ और रक्त-चर्बी आदि से युक्त मांस आदि अमेध्यप्रभव है । कुछ प्रमाण प्रस्तुत हैं -- 

(क) लशुन गृञ्जनं चैव पलाण्डुं कवकानि च । 
अलक्ष्याणि हिजातीनाभमेध्यप्रभवाणि चछ 1। (५।४ ।]] 
(छा) लाकुल्वा णाणिना हिंसा मांसमुत्पद्यते व्वचिलतू । 
ले छ 'एयिवध : स्वर्यस्तस्मान्मांस विवर्जयेल्‌ । । (५ । ४८ ! १ 
(थो शापुत्पालि उ घांसस्य बघबन्धो च देहिनाम । 
त्रसभीकष्य निवर्तेत सर्वमांसस्य भक्षणाल ।। ६५ । ४९ | 
५. मसु सात्विक गुणों, पदार्थों को ही ग्राहय और प्रशसनौय मानते ह, आर राजस-सामक क 
निन्य । क । सात्विक गुणों से ही मोक्ष प्राप्ति संभव है ।* यही मनु का धर्मशास्त्र के प्रवचन करे 
उद्देश्य हे --' 'क्राहमीय क्रियते तनु :'' [२ । ३ (२८) ] तथा तामसिक-राजसिक पदार्थों का 
भक्षण करना मनु के मुख्य प्रतिपाद्य और उद्देश्य के ही विरुद्द है । | 
६. ततीय अध्याय के यज्ञ-प्रसंगो में मनु ने कहीं भी मांसयज्ञ का विधान नहीं किया हे । और 
| वानप्रस्थ के प्रसंग में तो स्पष्टत : कह दिया है कि अन्नो से ही यज्ञ करे और वह भी 'मेघ्य' = शुष्क: 
अन्ना से -- हे | | | 
--६, ५।५।।५।२४।।१२।७ २८, २९, ३२, २३, ३५, ३६ ।। 
७. १२ ।७, ३१, ३७ ८३ ।। 


९० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
मुन्यन्नै : विविधे : मेध्यै : शाकमूलफलेन वा । 
एतानेव महायज्ञान्‌ निर्वपेत्‌ विधिपूर्वकम्‌ । । ६ ! ५ 1) 


मनु की मान्यता को समझने के लिए इन प्रमाणों से अधिक और क्या प्रमाण मिल सर्कते हैं? 
इसके बाद भी जो लोग मांसभक्षण और पशुयज्ञ को मनुसम्मत मानते हैं, वे मनु और मनुस्मृति के साथ 
अन्याय करते हें । 

७. मांसभक्षण ओर पशुयज्ञ के विरोध में वेद के प्रमाण -- इस प्रसंग में.मांस-भक्षण 
की सिद्धि के लिए प्रक्षेपकर्ताओ ने यज्ञ की आड़ ली है । यज्ञो का विधान वेदों में है । अत :यहाँ वेदों 
के ही यज्ञसम्बन्धी प्रमाण प्रस्तुत किये जा रहे हैं, जिनसे पता चलेगा कि अपनी स्वार्थसिद्धि के लिए 
स्वार्थी लोगों ने मिथ्या ही यज्ञ और वेद को बदनाम किया है -- 

(क) 'अध्वर' शब्द ऋग्वेद में-१ । २३ । १७ ।। १ । १३५ । ७ ।। १ । ४४ । १३11 
३।२४।२।।७।७२।४।।७।६।८।।, यजुर्वेद में- ३७ । १० ।। ३।११॥ 
२१ । ४७ आदि अनेक स्थानों पर यज्ञार्थ में प्रयुक्त हुआ है । इस शब्द की निरुक्ति करते हुए ऋषि, 
यास्क लिखते हें --' 'अध्वर इति यज्ञनाम, ध्वरति हिसाकर्मा तत्प्रतिषेध : '|नि. 
३। १७ ।। १ । ७] अर्थात 'अध्वर = यज्ञ का नाम है । 'ध्वर' हिंसार्थक' धातु से बना हे । 
जिसमें हिंसा न हो उसे'अध्वर'->'यज्ञ'कहते हें । इस संज्ञा से स्पष्ट है कि यज्ञो में किसी भी. प्रकार 
की हिंसा नहीं होती । यज्ञ के नाम पर पशुहिंसा करना स्वार्थी लोगों की उदरपूर्ति-हेत॒ कल्पना हे । 

(ख) यजुर्वेद को कर्मकाण्ड का वेद माना जाता हे । उसके प्रथम मन्त्र में ही पशुओं की अहिंसा की 
कामना है -- ' 'यजमानस्य पशून्‌ पाहि' ' .[यजु. १।१ ] अर्थात 'यज्ञ करने वाले के पशुओं की. 
रक्षा कीजिए ।' 

(ग) मांसाहारियो को यज्ञ-सम्पादन का अधिकार नहीं --- यज्ञों में मांसविधान की चा 
तो बहुत दुर की बात हे । वेदों में यज्ञ-विधान प्रसंगो में केवल यज्ञीय प्रवृत्ति के अन्नाहारी (असाहारी 
नहीं) व्यक्तियों को ही यज्ञ करने का विधान है ।- निम्न वेदमंत्र प्रमाणरूप में उल्लेखनीय: है । 

'"ऊर्जाद: उत्त यज्ञियास: पञ्चजना: मम होत्रं जुषध्यम ।'' 

। त्र. १०।५३।४) 

अर्थात-केवल अन्नाहारी (मांसाहारी नही), और यज्ञीय प्रवत्ति वाले पांचों प्रकार के (ब्राहमण 
क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र और निषाद) व्यक्ति यज्ञ-सम्पादन करें । 

'निरुक्तकार ने 'ऊर्ज' की व्युत्पत्ति और अर्थ दिये हें -- 'ऊर्गिति अन्ननाम, ऊजयति 
इति सत: ।'' (निरु. ३।२।७) अर्थात 'ऊर्ज' अन्न को कहते हें, क्योंकि यह शरीर को 
प्राणशक्ति प्रदान करता हे । 

८. इन सभी स्थलों की मनुस्मृति के विषय, प्रसंग के साथ अनुकूलता है, और शैली के अनुरूप 
भीहें। 


(ख़) मांससमर्थक स्थल ओर उनका विवेचन -- 
(अ) ३1१२३, २६७-२७२ में विविध मांसों से मृतकश्राद में तृप्ति । 


(आ) ४।२६-२८ में नंये अन्न या मांसभक्षण के समय उनसे यज्ञ करना । 
(इ). १।६.. ७, ११-२३. २६-४५. ५०. ५२-५६ में विभिन्न मांसों का विधान और उनको 


तृतीय अध्याय ९१ 
-यज्ञपूर्वक खाने की विधि तथा खण्डन-मण्डन । 
१. इन श्लोको में वर्णित मान्यताओं का उक्त मान्यताओं से विरोध है, अत : ये मान्य नहीं । 
२. 'अ' भाग के श्लोक विषयविरुद्द हैं क्योंकि वहां पञ्चयज्ञों का विषय हे, मृतकश्राद्व वर्णन 
का: नहीं । (विस्तृत विवेचन संख्या ३: पर देखिये, इसी मान्यता की समीक्षा मे) 

“३, 'अ' भाग के श्लोक मतकश्राद्व सम्बन्धी प्रसंग के अंश हैं, और यह प्रसंगविरुद्ध हे । 'अ' 
भाग के ५।११-२३ श्लोको ने ५।१०, १४ के प्रसंग को भंग किया हे, और ५। २६-४४ श्लोकों में 
नये सिरे से मासभक्षण की विंधि-अविधि का प्रसंग प्रारम्भ किया है । यह भी अप्रासंगिक हैं । 

४. तीनों ख़्यलों की शैली निराधार, अतिशयोक्तिपूर्ण एवं अयुक्तियुक्त है । 
4. इन मांस“समर्थक प्रसंगो में परस्पर विरुद्ध विधान भी हें,जो यह सिद्ध करते हैं कि ये 
प्रसंग अनेक व्यक्तियों दार भिन्न-भिन्न समय में रचकर मिलाये गये हें । 


'३. मृतक व्यक्तियों का श्राद्ठ मनुसम्मत नहीं -- 
(क) जीवितश्राद का वर्णन करने वाले स्थल -- 

३।८०-८२ ; ४।३०-३१ ।। | 

मनु ने पञ्चयज्ञो के प्रसंग में श्रा का क्रमबद्ध रूप से वर्णन किया हे । वह श्राद्व जीवितो पर ही 
घटता है, मृतकों पर नहीं । मनु कहते हैं -- 'श्राद्रों से पितरों का पूजन करें । यह श्राद्व प्रतिदिन 
करें । माता-पिता आदि वयोवढो को प्रसन्न रखते हुए उन्हें अन्न, जल, फल-मूल आदि देकर यह 
श्राढकार्य करें । यही पितृयज्ञ कहाता हे ।' इन श्लोकों में श्राद्व के लिए षि, पितर, देव, मनुष्य 
आदि सभी जीवितों की ही गणना है । ४।३०-३१ में ऐसे ही लोगों को हव्य = भोज्य पदार्थों का 
दान, कव्य = उपयोगी घन, वस्त्र आदि का दान देने का विधान है । प्रमुख श्लोक द्रष्टव्य हें । -- 

(क) ऋषय: पितरो देवा भूतान्यतिथयस्तथा । 
आशासते कुटुम्बिभ्यस्तेभ्य : कार्य विजानता । । [३1८० ।।] 


(ख) स्वाध्यायेनार्चयेदर्षीन्होमेर्देवान्ययाविधि । 
पितन्श्रादैश्व नृनन्नैर्भृतानि बलिकर्मणा । । [३।८१ । |] 
(ग) कुर्यादहरहः: श्रादमन्नाच्चेनोदकेन वा । 
पयोमूलफलेर्वा$पि पितृभ्य : प्रीतिमावहन्‌ । ) (३।८२ । |] 
इस विषय में विस्तृत विवेचन किया जाता है -- पितृयज्ञ के दो भेद हैं -- एक तर्पण, दसरा 
श्राद । 'येन कर्मणा विदुषो देवान्‌, ऋषीन्‌, पितृश्च तर्पयन्तिच 'सुखयन्ति 
तत्तर्थणम्‌' । अर्थात जिस कर्म से विद्वान॒रूप देव, ऋषि और पितरो' को सुखयुक्त करते हैं, उसे 
तर्पण कहते हैं । 'यत्तेषा श्रदया सेवन क्रियते तत्‌ ' श्रादम । अर्थात्‌ जो इन लोगों का श्रदा 
से सेवन करना हे, वह श्रा कहाता हे । : 
श्राद का अर्थ हे --'श्रद्ा से किया गया कार्य, जेसे-श्रदवापूर्वक माता-पिता की सेवा-शुश्रषा करना 
भोजन देना आदि । यही पितरो का तर्पण या पितृयज्ञ है । यह तर्पण आदि कर्म विद्यमान अर्थात जो 
प्रत्यक्ष हैं, उन्हीं में घटता है, मृतकों में नहीं । क्योंकि, उनकी प्राप्ति और उनका प्रत्यक्ष होना दुर्भ 
है । इसी से उनकी सेवा भी किसी प्रकार से नहीं हो सकती । और जो उनका नाम लेकर देवे वह 
पंदार्थ उनको कभी नहीं मिल संकता, इसलिए मृतकों को सुख पहुंचाना सर्वया असम्भव है।. . . . 


९२ मनुस्मति का पुनर्मूल्यांकन 
तर्पण आदि कर्म में सत्कार करने योग्य तीन हें -- देव, अषि और पितर । 'पितर' से अभिप्राय . 
मृतकों से नहीं अपितु जीवितो से हे । ' 'पान्ति पालयन्ति रक्षन्ति अन्न-विद्या-सुशिक्षाः 
आदिदाने ; ते पिलर :' ' = जो अन्न विद्या, सुशिक्षा आदि से पालन-पोषण और रक्षण करते हैं 
'बे 'पितर' कहलाते हैं । इसमें ब्राइमणों के प्रमाण द्रष्टव्य हैँ- 

(अ) देवा वा एते पितर: ' (गो. उ. १।२४] 

(आ) ' "स्विष्टकृतो वै पितर: '' (गो. उ. १।२५) 

अर्थात सुख सुदिघाओं द्वारा पालन-पोषण करने वाले ओर हितसम्पादन करने वाले विद्वान्‌ व्यक्ति 
पितर' कहलाते हें । 

ये श्लोक अपने-अपने प्रसंग में सहज ढंग से उक्त हें, ओर विषय तथा शैली के अनुकूल हें । 


(ख) मतकश्राद के विधायक स्थल -- 
(अ) ३।१२२-२८४ तक मतकश्राद्ब का एक स्वतन्त्र प्रसंग है । 
इस प्रसंग का अपने पूर्वापरप्रंसग से. न तो तालमेल है, न यह विषय संकेत के अनुसार है, और न 
मनु की मूल भावना के अनुकूल है । ऐसा निम्न कारणों सें ज्ञात होता हे -- 
अन्तर्विरोध -- इस प्रसंग में वर्णित विधानो के मनुस्मृति के अन्य विधानो' से अनेक 
अन्तविरोध हैं (१) १२२ से २८४ श्लोकों में मृतकश्राह्ष का विधान है । यह मान्यता मउुविरुद्व 
है । मनु ने पितृयज्ञ के रूप में जीवितो' का आइ और वह भी दैनिक रूप में विहित किया दै 
[ ३।८०-८२ | { विस्तृत रूप में द्रष्टव्य है ३।८५ पर असुशीलन समीक्षा | । मनु के अनुसार 
पित' या 'पितर' शब्द का अर्थ भी 'बुजुर्ग' 'पाछक' है । देखिए ९।२८; २।१२६; | २।१५१] 
में 'पितृ' शब्द का प्रयोग 'बरुजुगों' के लिये किया है । (२) दैनिक पितृयज्ञ या ऋ घर पर विहित है, 
जबकि इन शलोको में वर्णित श्राद्व को वनों, मबीतीरो', एकान्त स्थानों [२०७ | पर करने का कयन 
है । यह भिन्नता मनु की व्यवस्था के विरुद्ध है । [३) मनु ने पितयज्ञ को ही श्राद्ध माना है और उससे 
भिन्न” कोई क्रिया पितृयज्ञ में नहीं मानी [८०-८२ |, जब कि इन श्लोकों में दिय दु 
निर्वर्त्य'' कहकर पिण्डान्वाहार्यक्ष फाड़ कुर्यात्‌ चाणानुमालिकम्‌ [६२२ | के विधान 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि वर्णन करने वाला इस विधान को प्रितृवज्ञ से भिन्न क्रिया मानला है | 
यह अतिरिक्त पूणक श्राद का विधान मनु की व्यवस्था के अनुकूल नहीं हे । (४) पितृयज्ञ के प्रसंग भें 
केवल अन्म, जल, फल-मूल से ही भान करना कहा है [८२ |, जब कि इस प्रसंग में मांस से आह 
$रना अधिक फलबायक माना है {२६६-२७२ | । (५) इस प्रसंग में अनेक श्लोकों में पासिभक्षण 
का'विघान हे | १२३, २२७, २५७. २६६-२७२ | । यह मान्यता मनुस्मृति की मालिक मान्यता बे 
डी विस डे ! ननु ने मासभक्षण को पाए और मासभक्षक को पापी कहा हे {५।४३-५१ : और 
हिंसा करने वाले के लिए एायश्चिलों का विधान किया हैं [६15८-६९ ! ; (विस्तृत समीक्षा 
४।२६-२८ श्लोका पर देखिये | ! (६) मनु कर्ता को ही स्वयं फल का भोक्ता मातते हैं 
[४1२४०] । 
इस प्रसंग में श्रादकर्ता हारा पितो का निस्तार [२२०-२२२ |], एक के श्राद से सात 
पीढी के बंशंजों को पुण्यफल-प्राप्ति [१४६ |, आदि कथन उक्त मान्यता के विरुद्ध हैं । (७) 
१३६, १३७; १५२-१५६, १६४-१६६, १८२ आदि श्लोकों में वर्णव्यवस्था को जन्मना मानने के 
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संकेत हैं, जबकि मनुकर्मणा वर्णव्यवस्था मानते हे । [१।८८; २।१४३ (१६८), १२२-१२३ 
(१४७-१४८) ] । उक्त श्लोको में वर्णित कर्म ब्राहमणों के नहीं हो सकते । यदि उनमें ये कर्म हैं 
तो बे मनु की व्यवस्था के अनुसार ब्राहमण नहीं कहला सकते । (८) २।८१ [१०६ ] में वेदाध्ययन 
को सर्वदा पुण्यदायक माना है, जबकि इस प्रसंग में श्रा में वेदपाठ निषिद हे [१८८] । [९] 
प्रथम अध्याय में सृष्टि का उत्पत्ति परमात्मा द्वारा पञ्चभूतो के माध्यम से मानी है [१।६, १४- 
२० ], जबकि इस प्रसग में मरीचि आदि क्रूषियों से चराचर जगत्‌ की उत्पत्ति कही है, जो 
प्रकृतिविरुद्ध बात है [२०१ ] । (१०) १।९१ में शूद्रो का कर्म द्विजों की सेवा करना कहा है, जबकि 
इस प्रसंग में शूद्रो का श्राद्ध के पदार्थों से स्पर्श करना भी निषिद हें [२४१] । १९७ में शूद्रो के 
पितर सुकाली माने जाते हैं । जब शूद्रो के लिए श्राद्व में स्पर्श तक का निषेध है,तो शूद्रो के यहां कौन 
से ब्राहमण श्राद खायेंगे ? यदि नहीं खाते हें, तो फिर शुद्रों के लिए श्राढ का विधान क्यों ? (११) इस 
सम्पूर्ण प्रसंग में पितरों के लिए हव्य-कव्य आदि देने का विधान है, किन्तु मनु के मत में जीवित 
व्यक्तियों को दिये जाने वाले भोज्य एवं हितार्थ देय वस्त्र, धन आदि दान 'हव्य-कव्य' कहलाते हैं । 
४ ।३०-३१ में देखिए मनु ने स्पष्टत : जीवित, धार्मिक विद्वानों को हव्य-कव्य देने का कथनं किया 
है। यह सम्पूर्ण प्रसंग उक्त मान्यता के विरुद्ध होने से प्रक्षिप्त है । 

२. प्रसंगविरोध --(१) ११७ वें श्लोक में गृहस्थी को 'शेषभुक्‌' होने के लिए कहा हे. 
और ११८ वें श्लोक में 'यज्ञशेषशुक्‌' होने के लिए कहा है । २८५ वें श्लोक में इन्हीं बातों कां 
विकल्प रूप में कथन है । यह कहना चाहिए कि २८५ वां श्लोक इनका 'अर्थवाद' रूप है । बीच के 
इन श्लोको ने उस पूर्वापर प्रसंग को मंग करके एकवाक्यत्मक वर्णन को तोड़ दिया ठे । 

(२) ११७-११८ और २८५ . श्लोक में अतिथि यज्ञ से सम्बन्धित प्रसंग है, जिसमें गृहस्थी को 
केसा भोजन करना चाहिए,यह स्पष्टीकरण है । इसके बीच में संबन्धियों की पूजा, राजा-स्नातक की 
पूजा [११९, १२० ], बलिवैश्वदेव का विधान [१२१ ], पितश्राद्व का विधान [१२२-२८४ ], 
पूर्वापर प्रसंग-विरुद है । 

(३)३।१२२ वें श्लोक में ' 'पितयज्ञ तु निर्वर्त्य कहकर नये सिरे से पितृश्राढ का प्रसंग शुरू 
किया गया हे । यदि यह प्रसंग मौलिक होता तो प्रसंगक्रम की दृष्टि से पितृयज्ञ के प्रसंग [३।८१ 
८२ ] के साथ होना चाहिए था, किन्तु ऐसा न होकर खण्डित क्रम में इसका वर्णन है । यहक्रमकी 
असंगति इसे मौलिक सिद नहीं करती । इस प्रकार इन प्रसंगविरोधो के आधार पर ये सभी ११९ से 
२८४ श्लोक प्रक्षिप्त हैं । 


३. विषयविरोध -- ६७ वें श्लोक में ' 'वैवाहिके$ ग्नौ कुर्वीत . . . पञ्चयज्ञविधार्न 
च'' कहकर दैनिक पञ्चयज्ञो के वर्णन का संकेत किया है और समाप्तिसूचक ' 'एतत्‌ व 
अभिहित सर्व विधान पाञ्चयज्ञिकम्‌' ' श्लोक से भी यही सिद्ध है कि ६७ से २८६ श्लोकों का 
विषय केवल दैनिक पञ्चयज्ञों का विधान करना हे । १२२ से २८४ श्लोको में दैनिक पञ्चयज्ञो से 
मिन्न मासिक, त्रैमासिक आदि श्राद्दो का वर्णन है । यह वर्णन मनु के विषय-संकेत से बाह्य होने से 
विषयविरुद्व है, अत : प्रक्षिप्त हे । | 


इस प्रकार मृतकश्राद की मान्यता मनुविहित न होकर अन्य द्वारा प्रक्षिप्त हे । मनु द्वारा वर्णित श्राद्द 
पे अभिप्राय केवल जीवित वयोवृद्दों की सेवा-सुश्रषा से हे । 


९४. मनुस्मृति का पुनमूल्याकन _ 
४. नियोग-प्रथा मनुविडित एवं वेदिक हे --_ 


(क) इस प्रथा के विधायक स्थल -- 
मनु ने ९।५६-५९, ६२, ६३ श्लोकों में बहुत स्पष्ट शब्दों में नियोग का विघान किया है । वे. 
कहते है कि सन्तान का अभाव होने परे (पति के मरने पर अथवा जीते हुए भी सन्तानोत्पत्ति में 
असमर्थ होने पर) स्त्री को अथवा विधवा को देवर अर्थात पति के माई से अथवा उसके वंशस्य पुरुष . 
से सन्तान प्राप्त कर लेनी चाहिए । प्रमुख श्लोक हे -- 
देवराद्वा सपिण्डाद्वा स्त्रिया. ससम्यड्नियुक्तया। 
प्रजेष्सिताधिगन्तव्या सन्तानस्य परिक्षये । । (९।५९ ।।] 


हें । उस निश्चय के अनुसार चलना 'विधि' हे और अन्यथा चलना 'विधि का त्याग' हे । मनु ने यह 
भी स्पष्ट किया हे कि यह शारीरिक सम्बन्ध केवल सन्तान प्राप्ति के लिए ही हे, विलासिता के लिए 
नहीं । सन्तान प्राप्ति के पश्चात यदि वे स्त्री-पुरुष सम्बन्ध स्थापित करते हें तो दण्डनीय होते हैं 
[९।६२-६३ ] । 

यह परम्परा अत्यन्त प्राचीन है । इसमें वेदों, इतिहास और परम्पराओं के प्रत्यक्ष प्रमाण मिलते. 


(२) चेदों में नियोग का विधानं और इतिहास के प्रमाण -- 
(क) उदीर्ष्य नार्यभिजीवलोक' गतासुमेतसुप शेष एहि । 
हस्तग्राभस्य दिधिषोस्तवेदं पत्युर्जनित्वमभि सं बभूय ।। 
त्र. म. १०।सू. १८।.म. ८।।] 

_ अर्थ -- ''(नारि) विघवे|तू (एतं गतासुम्‌) इस मरे हुए पति की आशा छोड़ के बाकी पुरुषों मै 
से (अभि जीवलोकम्‌) जीते हुए दुसरे पति को (उपैहि) प्राप्त हो, और (उदीर्ष्व) इस बात का विचार 
और निश्चय रख कि जो (हस्तग्राभस्य दिधिषो :) तुम विधवा के पुन: पाणिग्रहण करने वाले 
नियुक्त पति के सम्बन्ध के लिए नियोग होगा तो (इदम्‌) यह (जनित्वम्‌)जना हुआ बालक उसी 
नियुक्त (पत्यु ;) पति का होगा ओर जो तू अपने लिये नियोग करेगी तो यह सन्तान (तव) तेरी 
होगी । ऐसे निश्चययुक्त (अभि सम्बभूथ) हो ओर नियुक्त पुरुष भी इसी नियम का पालन करे .।'' 

| | (स. प्र. चतुर्थ समु.) 
(ख) (प्रश्‍न) नियोग मरे पीछे ही होता है वा जीते पति के भी? 

(उत्तर) जीते भी होता हे -- 

अन्यमिच्छस्व सुभगे पति मत्‌ । त्र. मं. १०। सू. १०.।। 


जब पति सन्तानोत्पत्ति में. असमर्थ होवे तब अपनी स्त्री को आज्ञा देवे कि हे सुभगे ! सोभाग्य की 
इच्छा करनेहारी स्त्री तू (मत) मुझ से (अन्यम्‌) दसरे पति की (इच्छस्व) इच्छा. कर,क्योंकि अब मुक 
से सन्तानोत्पत्ति की आशा मत कर । तब-स्त्री दुसरे से नियोग करके सन्तानोत्प्ति करे परन्तु उस 
विवाहित महाशय पति की सेवा में तत्पर रहे । गैसे ही स्त्री भी जब रोगादि दोषों से ग्रस्त होकर 
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तानोत्पत्ति मे. असमर्थ होवे तब अपने पति को आज्ञा देवे कि हे स्वामी ! आप सन्तानोत्पत्ति की. 
ना मुझसे छोड़ के किसी दसरी विधवा स्त्री से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति कीजिए । 

जैसा कि पाण्डु राजा की स्त्री कुन्ती और माद्री ने किया, और जेसा व्यास जी ने चित्रांगद और 
चित्रवीर्य के मरजाने के पश्चात्‌ उन अपने भाइयों की.स्त्रियो से नियोग करके अम्बिका में धृतराष्ट्र 
र अम्बालिका में पाण्डु ओर दासी में विदुर की उत्पत्ति की; इत्यादि इतिहास मी इस बात में 
प्राण हे ।'' ., (सि. प्र. चतुर्थ समु.) 

(३) देवर शब्द का अर्थ और प्राचीन परम्परा का संकेत -- | 

मनुस्मृति या वैदिक साहित्य में देवर शब्द का प्रचलित -- 'पति का छोटा भाई" अर्थ न होकर 
[स्तत अर्थ है । निरुक्त में 'देवर' शब्द की .निरुक्ति निम्न दी है 

''देवर: कस्मात्‌ दितीयो वर उच्यले ।।'' (३॥१५ 
अर्थात -- ''देवर उसको कहते हैं कि जो विधवा का दसरा पति होता हे, चाहे छोटा भाई याबडा 
गई अथवा अपने वर्ण वा अपने से उत्तम वर्ण वाला हो । उससे नियोग करे,उसी का नाम देवर है ।''- 
` (म. दयानन्द, स. प्र. ११६) 
आजकल यह केवल पति के छोटे माई के अर्थ में रुढ हो गया है । इस रूढ़ि का कारण कदाचित यह 
ऐकि स्त्री के विधवा हो जाने पर अधिकतर मृत-पति के छोटे भाई से ही उसका सम्बन्ध कर दिया 
बता हे । यह नियोगविधि का ही एक परिवर्तित रूप हे । इस परम्परा से प्राचीन काल मे नियोगप्रथा 
है अस्तित्व के संकेत मिलते हैं । | 

(४) यहां यह स्पष्ट कर देना मी आवश्यक हे कि इन दोनों मान्यताओं में 'नियोग-व्यवस्था' मनु 
पै मौलिक मान्यता हे । इसमें निम्न पोषक प्रमाण हैं -- (क) नियोग-विधान की मान्यता पूर्वविहिंत 
बेर आधारभूत है । (ख) विषयसकेतक श्लोको में इस प्रसंग को प्रारम्म और समाप्त करने का 
एकत हे [९।५६ और ९।१०३ ] । ये श्लोक अपने पूर्वापर प्रसंगो से श्वंखलावत जुड़े हैं, जो सिद्ध 
ते हे कि यह मान्यता मोलिंक हे । (ग) ९।१४५-१४६ में नियोग से उत्पन्न पुत्र को दायभाग का 
ए अधिकार विहित है । यह भी इस मान्यता को मनुसम्मत सिद करता है, ओर (घ) नियोग-विधि 

त्याग करके उत्पादित पुत्र को घनाधिकार से ९।१४७ में वंचित किया गया हे । इससे यह सिद 
ऐता है कि मनु नियोग को ही स्वीकार्य मानते है, नियोगत्याग को नहीं । 
हि) इस परम्परा के खण्डनात्मक स्थल -- 

ज्यो ही नियोग प्रथा का विधान पूर्ण होता है, उसके पश्चात्‌ इसका खण्डन करने वाले श्लोक हें । 
९१६४-६८ श्लोकों में इस प्रथा का खण्डन करते हुए कहा गया. हे कि 'नियोग नहीं कराना चाहिये, 

ए धर्महनन करना हे । राजा वेन के समय यह पशुधर्म प्रचलित हुआ हे; आदि-आदि । 

१, स्पष्ट हे कि विधान के पश्‍चात किया गया यह खण्डन परवर्ती है । विधान मौलिक और 
इन उसकी प्रतिक्रिया मै होता है, अत : यह नियोगविरोधी वर्णन मनुकृत नहीं है । 

२. पिछले प्रमाणों से यह भी सिद हो गया है कि यह प्रथा वेदोक्त हे, अत : अतिप्राचीन भी है । 
ए श्लोको में इसे वेन राजा के समय की कहना गलत है । आचार्य कोटिल्य ने भी इसका विधान 
कने अर्थशास्त्र में किया है । इसका अभिप्राय यह है कि आचार्य कौटिल्य तक 1नयोग-व्यवस्थ। 
[लित एवं मान्यता प्राप्त रही है । उन्होने प्र. ६०।अ. ४ में कारण प्रदर्शनपूर्वक विभिन्न नियोगों 
प्र विधान किया है । 

इनके अतिरिक्त ये खण्डनात्मक श्लोक निम्न कारणों से मौलिक सिद नहीं होते -- : 


५६ मनुस्मृति का पुर्नर्तुल्यांकन' 

विधयविरोध -- विषय-संकेतक श्लोकों [९।५६, १०३ ] के निर्देशानुसार यह विषय 
स्त्रियों के लिए आपत्कालीन धर्मों ओर आपत्काल में सन्तानप्राप्ति का है । नियोग की मान्यता उस 
विषय से सम्बद है, अत : मौलिक है । खण्डन की मान्यता का संकेतित विषय से कोई सम्बन्ध नहीं 
अत : प्रक्षिप्त है । 

२. शैलीगत आधार -- ६६-६७ श्लोको' में राजा वेन के समय नियोग के विस्तार का कथम 
है । राजा वेन मनु से परवर्ती है, अत : ये श्लोक भी किसी व्यक्ति दोरा रचकर मिलाये गये हे. । राजा 
वेन अंग देश का राजा था । इसके पिता का नाम अनंग था । यह मनु से बहुत पीढियो पश्‍चात हुआ 
महा. शान्ति. ५९।९६-९९ | । . 

विस्तार से समझाने के लिए उपर्युक्त मान्यताआ का पक्ष-विपक्ष की विवेचना पूर्वक विश्लेषण 
किया गया । इसी प्रकार अन्य मान्यताओं के विषय में समझना चाहिये । यहा कुछ अन्य मान्यताएं 
संक्षेप से प्रस्तुत की जा रही हैं, किन्तु विस्तारमय से उनका समग्र विश्लेषण नहीं किया जा रहा है । 
वह मनुस्मृति-भाष्य में यथास्थान देखा जा सकता है । 


५. स्त्रियो के सम्बन्ध में मनु की धारणा -- 


(क) बहुत से आलोचक मनु पर यह आक्षेप लगाते हैं कि मनु का स्त्रियों के प्रति बड़ा ही संकीर्ण, 
पक्षपातपूर्ण और निम्न दृष्टिकोण है । मनुस्मृति में कुछ ऐसे प्रक्षिप्त स्थल हें, जिनके कारण लोगों की. 
यह घारणा .बनी है, यथा -- २।४१-४२ (६६-६७); ५।१४७, १४८, १५३-१६२, १६४ 
१६६; ९।२, ३, १४-२४, आदि । 

(१) किन्तु प्रक्षिप्तो के अतिरिक्त मनुस्मृति के प्रसंग, विषय, शेली के अनुकूल ऐसे बहुत सारे 
श्लोक हैं, जिनसे ज्ञात होता हे कि मनु ने स्त्रियों को अत्यधिक सम्मान, श्रदा और उच्चता प्रदान की 
है । वे स्त्रियों को घर की स्वामिनी, गृहलक्ष्मी, देवी, गृहशोभा के विशेषणों से संबोधित करते हैं 
और उन्हें घर के सुख का आघार मानते हैं । उनका सम्मान करने और उन्हें प्रसन्न रखने की प्रेरणा. 
देते हैं । यहां मनुस्मृति में प्राप्त श्लोकों के आधार पर मनु की उन धारणाओं को स्पष्ट किया जाता 
है । निम्न श्लोको में मनु द्वारा वर्णित स्त्रियों का उज्ज्वल, सम्माननीय और उच्चस्तरीय रूप 
द्रष्टव्य है -- 

(क) पिता, भाई, पति आदि दारा स्त्रियों का सत्कार करना चाहिए -- 

(क) पितृभि : घ्रालुभिशचेता ..., . भूषयितव्याश्‍च । (३१५५) 

(ख) नारियोँ के सत्कार से दिव्यलाभों व दिव्यगुणों की प्राप्ति -- 

(ग) यत्र नार्यस्तु पूज्यन्से. रमन्ले तत्र देवला: । 
यत्रेतास्लु न पूज्यन्ते सर्वास्तत्राफला : क्रिया: । 

(ग) वस्त्रों, आंभूषणों से नारियों को सदा सत्कृत रखें -- 

सस्मादेता : सदा पूज्या : भूषणाच्छादनाशने :. ।$४।५9 
(घ) नारी की प्रसन्नता में कुल का कत्याण निष्ठित हे -- 

सन्दुष्टो भार्यया भर्ता भर्त्रा भार्या लथेव च । 

यस्मिन्नेव कले नित्य कल्याणं तत्र वे शवम्‌ ।॥|६६॥६०] 

(ह.) स्त्रियो के शोकग्रस्त रहने से परिचार का विनाश -- 

कोदभ्ति जामयो यत्र जिलश्यल्थाजलु ल्हुलुष्‌ । 


तृतीय अध्याय २७ 
न शोचन्ति तु यत्रेता वर्घते तद्धि सर्वदा । । 
| (३॥५७)] 
.(च) स्त्रियाँ घर की लंक्ष्मी ओर शोभा हे'-- 
प्रजनाथ॑ महाभागा : पूजार्हा गृहदीप्तय : । 
स्त्रिय : श्रियश्च गेहेषु न विशेषोऽस्ति कश्चन । । (९।२५) 
(छ) स्त्रियां घर के सुख का आघार हें -- 
| अपर्त्य धर्मकार्याणि शुश्रूषा रतिरुत्तमा । 
दाराधीनस्तथा स्वर्ग : पितृणामात्मनश्च ह † । (९।२य] 

(ज) स्त्रियाँ घर की स्वामिनी है -- 

अर्थस्य संग्रहे चेना' व्यये चैव नियोजयेत्‌ । 

शोचे धर्मेऽन्नपक्त्यां च परिणाहयस्य वेक्षणे । । (९।११] 
सदा प्रहुष्टया माव्य गृहकार्येषु दक्षया । 
सुसस्कृलोपस्करया व्यये चामुक्तहस्तया । । (५।१५०)] 

(२) मनु स्त्री और पुरुष में न तो कोई पक्षपातपूर्ण अन्तर करते हे,न स्त्री को पुरुष की दासी या. 
अधानता में बंधी रहने वाला मानते हें । बे दोनों को ही, एक-दूसरे का भावनाओं का समान रूप से: 
आदर करने वाली बाते कहते हैं; अपितु स्त्रियों को अधिक आदरपूर्वक रखने की बातें कहते हैं । नीचे 
कुछ शलोक प्रमाणरूप में दिये जा रहे हे, जिनसे इन बातों की पुष्टि होती है कि (अ) मनु की स्त्रियों 
के प्रति पक्षपांतपूर्ण, दमनात्मक, अस्वतन्त्रतापूर्वक रखने की भावना नहीं हे, अपितु समानता की 
भावना है। मन्‌ द्वारा अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में स्त्रियों पर बन्धन डाल कर रखने की प्रवृत्ति की व्यर्थता 
पाकात गोर स्त्रियों द्वारा स्वयं अपने विवेक से ही अपने आचरण को बनाने का समर्थन निम्न श्लोकों 

(क) स्त्री को कोई भी दमनपूर्वक नहीं रख सकता -- 

न कश्चिद्‌ योषित : शक्त्त : प्रसहय परिरक्षितुम्‌ । (९1१०) 

(ख) स्त्री स्वयं अपनी रक्षा करने से सुरक्षित हो सकती हे -- 

अरक्षिता गुहे रूदा पुरुषेराप्तकारिभि 
आस्मानमात्मना यास्तु रक्षेयुस्ता : सुरक्षिता: । । (९।१२) 

(३) बिना किसी पक्षपात के, स्त्री-पुरुष दोनों को समानस्तर का मानते हुए मनु ने स्त्री-पुरुषों 
को ऐसे सुझाव दिये हैं, जिनसे स्त्री की पुरुष के पूर्ण अधीन रहने की मान्यता स्वत: खण्डित हो 
जाती है -- 

(क) स्त्री-पुरुष मिलकर समानभाव से रहें-' 

अन्योन्यस्य अव्यभिचारो भवेदामरणान्तिक : । 
एष : धर्म: समासेन ज्ञेय: स्त्रीपुंसयोः पर : । । (९।१०१] 


(स्त्र) स्त्री-पुरुष कभी न बिछुडें -- 


तथा नित्य यतेयाता स्त्रीपुंसौ तु कृतक्रियौ । 
यथा नाभिचरेता तौ वियुक्तो इतरेतरम्‌ ।.। [९।१७२] 


९८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
(ग) स्त्री-पुरूष समान है, अत: सभी कार्य मिलकर करें 
प्रजनार्थं स्त्रिय : सष्टा : सन्तानार्थं च मानवा: । 
सस्मात्साधारणो धर्म : श्रुतो पत्न्या सहोदित : । । 
(९।९६] 
इन मान्यताओं के आधार पर कहा जा सकता है कि १४७-१४८ श्लोकों में जो दमनात्मक आग्रह 
से प्रेरित होकर आज्ञा दी हे यह मनु की मान्यता नहीं हो सकती । यह मनु की व्यवस्थाओं के विरुद 
है । 
(४) मनु ने स्त्रियों को कहीं भी हीनभावना से नहीं देखा है, अपितु कहीं-कहीं तो पुरुषों से 
बढ़कर उन्हें सम्मान दिया है । कुछ उदाहरण देखिए -- 
(क) स्त्री के लिए मार्ग छोड़ देना चाहिए -- 
"स्त्रिया: पंथा देय;।'' [(२।११३ (२।१३८] । 
(ख) पत्नी से लड़ाई-झगड़ा नहीं करना चाहिए -- 
भार्यया ... विवाद न समाचरेत'' [४।१८०] । 
(ग) पत्नी आदि पर झूठा दोषारोपण नहीं करना चाहिए और न अपशब्द कहने चाहिएँ । यदि 
कोई ऐसा करे तो वह दण्डनीय हे --/'मातरं पितर जायाम्‌ ... आक्षारयन्‌ शत' दण्डय 
| | [८।१८० ] । 


(ख) स्त्रियों को वेदाध्ययन एवं यज्ञोपवीत का अधिकार मनुसम्मत -- 


कुछ श्लोकों में स्त्रियों के लिए गुरुकुलवास, वेदोध्ययन, मन्त्रपूर्वक क्रियाओं का निषेध मिलता. 
हे; यथा २।४१-४२ (६६-६७) ९।१८ आदि । ये सभी प्रक्षिप्त हें । अन्य अनेक स्थलों पर, यहां 
तक कि स्वयं वेद में भी स्त्रियों के लिए सभी धार्मिक कार्यों और वेदाध्ययन का विधान है । 

(१) मनु प्रत्येक धर्मकार्य में स्त्री-पुरुष का समान अधिकार समझते हैं । २।४ (२।२९) श्लोक 
में जातकर्म के अवसर पर बालक के लिए चाहे वह कन्या हो अथवा पुत्र, दोनों के ही लिए 
मन्त्रोच्चारणपूर्वक शहद चटाने का विधान हे ' "मन्त्रवत्‌ प्राशन चास्य" ' । इससे स्पष्टत : सिद 
_ है कि मनु मन्त्रोच्चारण या श्रवण आदि कार्यों में स्त्री-पुरुष का भेद नहीं करते । इसी प्रकार नामकरण 
आदि भी यज्ञ और मन्त्रपूर्वक करने का विधान है [२१६ ] । इस प्रकार ४१ वें श्लोक में स्त्रियों के 
लिए मन्त्रों के निषेध का विधान इस मान्यता के विरुद्द हे । 

(२) इसी प्रकार ३।२८ में अग्निहोत्रपूर्वक स्त्रियों का देवविवाह करने का विधान किया है । 
अग्निहोत्र में मन्त्रोचारण हुआ ही करता है । इससे यह स्पष्ट होता हे कि मनु,स्त्रियो की क्रियाएं 
मन्त्ररहित नहीं मानते । स्त्रियों की अन्त्येष्टि भी अग्निहोत्र से विहित हे [५।१६७ ],विवाह प्री 
स्वस्तिमन्त्रपूर्वक यज्ञ से विहित है [५।१५२ ] । ४१ वें श्लोक में स्त्रियों के लिए मन्त्ररहित 
क्रियाओं का विधान, इस विधान के विरुद्ध होने से, प्रक्षिप्त है । 

(३) मनु ने घर में अग्निहोत्र आदि धर्मकार्यो के आयोजन की मुख्य जिम्मेदारी स्त्री को ही.सौंपी है 
और यह आदेश दिया कि पुरुष को प्रत्येक धर्मकार्य स्त्री को साथ लेकर करना चाहिए -- (क| 

शौचे घर्मे अन्नपक्ल्यां ख' ' (घर की शुदि. धर्मकायाँ का आयोजन और भोजन बनाना आदि की 


तृतीय अध्याय' _ ९९ 
जिम्मेदारी स्त्रा को सोपे) [९।११ ] (ख) ' 'अपल्य॑ धर्मकायाणि'' [९॥२८ | (सन्तानोत्पत्ति 
औरं उनका. पालन, अग्निहोत्र आदि धर्मकार्य स्त्री के अधीन होते है) । (ग) ' ' तंस्मात्‌ साधारणो. 
धर्म : श्रुतो पत्न्या सहोदित :' ' [९।९६ ] (साधारण से साधारण धर्मकार्य में भी पत्नी को 
सम्मिलित करना चाहिए) । इसी प्रकार २।१-३ [२।२६-२८ |] श्लोको में मनु ने संस्कारों को 
सभी के लिए समान रूप से आवश्यक मानते हुए शारीरिक एवं संस्कार -सम्बन्धी दोषों को हटाने 
वाला कहा हे । वहा स्त्री-पुरुष का कोई भेद नहीं माना । इससे दो बातें स्पष्ट होती हैं -- एक तो 
यह कि सभी संस्कार मन्त्रपूर्वक होते हें । अत : चाहे वह संस्कार स्त्री का हो अथवा पुरुष का 
मन्त्रपूर्वक ही करना चाहिए । दुसरी यह कि संस्कार, द्विजाति वर्ग के सभी व्यक्तियों के लिए 
आवश्यक हैं, चाहे वह स्त्री हो अथवा पुरुष । इन दोनों श्लोकों में स्त्रियों के लिए मन्त्ररहित 
' क्रियाओं का विधानं, विवाह को ही उपनयन संस्कार मानना, पतिसेवा को ही ब्रहमचर्याश्रम मानना 
घरं के कामों को ही अग्निहोत्र मानना, उक्त विधानों के विरुद्ध हे, अत : प्रक्षिप्त हैं । 


(४) स्त्रियों के वेदाध्ययन में स्वय वेदों के प्रमाण -- इन श्लोकों में स्त्रियों के लिए 
'वेदमन्त्रो का उच्चारण न करने आदि का कथन हे । अत : यहां यह विचार कर लेना भी उपयोगी 
- रहेगा. कि इस विषय मै स्वय॑ वेद क्या कहते हे । \ 


` (क) वेदों में सभी के लिए वेदवाणी का विधान हे -- ' ' यथेमां वार्ख कल्याणीम्‌ आवदानि 

जनेभ्य ; । ब्रहमराजन्याभ्या शूद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय (यजु. २६।२] 
अर्थात --''परमेश्वर कहता हे कि (यथा) जैसे में (जनेभ्य :) सब मनुष्यों के लिए (इमाम) इस. 
[कल्याणीम) कल्याण अर्थात संसार ओर मुक्ति के सुख देनेहारी (वाचम) आग्वेदादि चारों वेदों की 

वाणी का (आवदानि) उपदेश करता हूँ वैसे तुम मी किया करो........ (ब्रहमराजन्याभ्याम) 

ब्राहमण, क्षत्रिय (अर्याय) वैश्य (शुद्राय) शूद्र और (स्वाय) अपने भृत्य वा स्त्रियां आदि (अरणाय) ओर 

अतिशूद्रादि के लिए भी वेदों का प्रकाश किया हे ।'' |स. प्र. ७४ | । 


(ख) इसी प्रकार अथर्ववेद में ' ' ब्रहमचर्येण कन्या युवान' विन्दते पतिम्‌ ' ' [३।५।१८] 
अर्थात ब्रहमचर्याश्रम में रहकर वेदो' को पढ़ने और ब्रहमचर्य का पालन करने के उपरान्त गृहस्थ की 
कांमना करने वाली कन्या युवक पति का वरण करती हे । 


(गु) स्त्रियों के उपनयन में ऋग. १०।१०९।४ मन्त्र भी प्रमाण हैं-- '' भीमा 
जाया ब्राहमणस्योपनीता' ' -- इन प्रमाणों में स्त्रियों के लिए ब्रहमचर्याश्रम. गुरुकुलवास आदि 
विधान सिद्व होते हें । 


(च) वैदिक काल के इतिहास पर यदि दृष्टि डालकर देखें तो उससे भी स्त्रियों के लिए मन्त्रनिषेघ 
आदि.की बाते सिद्ध नहीं होतीं । ऐसी बहुत-सी आषिक्राए हुई हें जो मत्रद्रष्ट्री थीं । जिन-जिन सूक्तो' 
के मन्त्रों का उन्होंने अर्थ-रहस्य जाना, उन सूक्तो पर उनके नाम ऋषिं के रूप में आज मी उपलब्ध 
हैं । अकेले ऋग्वेद में ही इस प्रकार की लगभग ३० ऋषिकाओं के नाम आते हैं । उनमें अदिति 
पुहु, इन्द्राणी, घोषा, गोधा, अपाला, रोमशा, लोपामुद्रा आदि उदाहरण के रूप/में उल्लेखनीय है 
हसी प्रकार. उपनिषदों में गार्गी, मेत्रैयी ब्रहमतत्त्वज्ञा देवियों का वर्णन आता है । मनु ने अपनी 
स्मृति को वेदांनुकूल और वेदाघारित माना हे .[१।१२५-१३२ (२।६-१३) ; १२।९४, ९५ 
९७, ९९, १०९, ११२, ११३ आदि ] । अतः: स्वयं वेद में विहित इन मान्यताओं के विरुद्द 


हेने से उपर्युक्त आक्षेप मान्य नहीं हे । 
म२। ८२-८४. '.. ऋग्वेद के सक्तो की ऋषिकाएं | 
'९. बृहदारण्यक ३।६; २।४!१-१५:। 


१०० मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 

६. शूद्र के विषय में मनु की धारणा -- 

_ (१) शूद्र अस्पृश्य नहीं -- मनु ने शूद्र का कर्तव्य द्विजातियों की सेवा करना बताया है 
[१।९१ ] । इसी कर्तव्यनिर्घारण से मनु की यह मान्यता स्पष्ट हो जाती हे कि मनु शुद्र को अस्पृश्य 
या घृणास्पद नहीं मानते । 

(२) वस्तुत : जो व्यक्ति पट-लिख नहीं पाता और ऊपर के किसी वर्ण के योग्य नहीं होता वही 
शूद्र कहलाता है । हसी कारण २।१२६ में अज्ञानता के प्रतीकरूप में शूद्र की उपमा दी हे --' 'यथा 
शूद्रस्सथेव स:'' । 

(३) शूद्र को धर्मपालन का अधिकार -- शूद्र को धर्मपालन का अधिकार है । २।२१३ 
(२३९] में ' अन्त्यादपि पर॑-घर्मम ` कहकर शूद्र आदि से भी धर्म की शिक्षा ग्रहण करने को 
'कहा हे । ` 

(४) शूद्र को बेदाध्ययन का अधिकार - शूद्र को वेदाध्ययन का अधिकार मी है । यह 
स्वयं यजु. २६।२ ' ' यथेमा वायं कल्याणीम्‌ शूद्राय चार्याय च' ' से संकेत मिलता है । 

(५) वेदों में शूद्र को यज्ञ आदि का विधान -- ऋक्‌. १०।५३।४-५ में ' ' पञ्चजना :. 

'ममहोत्र' जुषध्वम्‌' ' कहकर शूद्र को भी यज्ञ करने का आदेश है । निरुक्त ३।२।७ में 
पञ्चजना :' की व्याख्या में ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र और निरामिषमोजी निषाद की गणना की 
हे । इस पर विस्तृत विवेचन 'कर्मणा वर्णव्यवस्या' विषय में किया जा चुका हे । 

(६) मनुस्मृति में! कहीं-कहीं शूद्र के प्रति घृणा, आक्रोश, असम्मान प्रकट करने वाले वर्णन हें । ये 
सभी वर्णन परवर्ती प्रक्षेप हें । मनु की यह शेली हे कि वे अधर्मी, पापी या दोषी व्यक्ति को छोड़कर' 
किसी के प्रति आक्रोश का भाव प्रकट नहीं करते । प्रत्येक विधान सहज और निर्लिप्त भाव से करते 
हैं । यथा, १।९१ का विधान सहज वर्णन हे । मनु ने निम्न श्लोक में द्विजों को मी यह आदेश दिया हे 
कि वह वृद्व शुद्र का. सम्मान पहले करें -- 

सोऽत्र मानार्ह : शूद्रोऽपि दशमी गत:'' [२।११२ (१३७) | 
(७) शूद्र पवित्र है ओर उत्कृष्ट वर्ण प्राप्त कर सकता हे -- 
शुचिरूत्कृष्टशुश्रषुर्मदुवागनहंकृतः | । 
ग्राहमणाद्याश्रयो नित्यमुत्कृष्टां जातिमश्नुते ।। (९।३३५ ।) 


(शुचि :) शुढ-पवित्र [शरीर एवं मन से ], (उत्कृष्टशुश्रूषु ;) अपने से उत्कृष्ट वर्ण वालों की 
सेवा करने वाला, (मृदुवाक) मघुरभाषी (अनहंकृत :) अहंकार से रहित (नित्य ब्राहमण + आदि- 
आश्रय :) सदा ब्राहमण आदि तीनों वणँ की सेवा में संलग्न शूद्र भी (उत्कृष्टां जातिम + अश्नुते) 
उत्तम -ब्रहमजन्मान्तर्गत द्विजवर्ण को प्राप्त कर लेता हे ।। 

इस श्लोक के वर्णन से मनु की शूद्र के प्रति यह धारणा स्पष्ट हो जाती हे कि वे शूद्र को हीन नहीं 
मानते,अपितु पवित्र, उत्कृष्ट और उत्तम कर्मों से उच्चवर्ण प्राप्त करने का अधिकारी मानते हैं । यह 
मान्यता १०।६५ में भी वर्णित हे । | 

(८) उपनयन प्रसंग २।११-१४ {३६-३९ में कहीं भी:शूद्र' के लिए उपनयन का निषेध नहीं 
है । इससे यह संकेत मिलता है कि जन्म से कोई शूद्र नहीं होता । शूद्र कुल में उत्पन्न बालक भी 
द्विज वर्णों में उपनयन करा सकता हे । 


तृतौय अध्याय १०१ 


इस सक्षिप्त विवेचन से शूद्र के प्रति मनु की धारणा स्पष्ट हो जाती हे । इस विषयक कुछ 
विवेचन 'मनु .की कर्मणा वर्णव्यवस्था' मान्यता शीर्षक में भी द्रष्टव्य हे । 


(७) स्वर्ग ओर नरक -- 


(क) स्वर्ग या स्वर्गलोक से मनु का अभिप्राय -- मनु इस संसार से भिन्न कोई स्वर्ग.या 
नरकलोक नहीं मानते । सुख की प्राप्ति का नाम स्वर्ग हे, और दु :ख की प्राप्ति का नाम नरक हे, जो 
हसी संसार में, जीवन में प्राप्त होते रहते हें । इसमें प्रमाण हें -- 

(१) मनु ने 'स्वर्ग' शब्द का प्रयोग इहसुख और मोक्षसुख दोनों सुखो के लिए किया हे । ३।७ 
(लोक में अक्षय सुख अर्थात मोक्ष के लिए 'स्वर्ग' शब्द का प्रयोग है,और उसके पर्यायवाची रूप में 
हहसुख के लिए 'सुख' का प्रयोग हे । 

(२) सुख के अर्थ या .पर्यायवाची रूप में अन्यत्र भी स्वर्ग शब्द का प्रयोग किया हे -- 


।(क) ' 'अस्वर्ग्य' चालिभोजनम्‌ ।'' २।३२ ॥२।॥५७] 
(ख) दाराधीनस्तथा स्वर्ग : पितृणामात्मनश्च ह । ' (९।२८।।] . 
(ग) ''स्वर्ग-आयुष्य-्यशस्यानि व्रतानीमानि धारयेल्‌ ।' '(४।१३.।।] 
(३) अक्षय सुख अर्थात्‌ मोक्षसुख के लिए स्वर्ग का प्रयोग -- 
(क) ३।७९ श्लोक में ' 'स्वर्गमक्षयमिच्छला | 
| (ख) इदमन्विच्छतां स्वर्गम्‌, इदमानन्त्यमिच्छताम्‌ ।'' [६1८४ ।।] 
(४) मनु ने १२।९, ३९-५२ श्लोकों में मृत्यु के बाद जीव को उसके कर्मों के अनुसार प्राप्त होने 
क । उस प्रसंग में स्वर्गलोक या स्वर्गयोनि विशेष का कोई उल्लेख नहीं 
(५) व्याकरण= शास्त्रानुसार 'स्वर्ग' शब्द 'स्वर्‌' उपपद में 'गम्लु-गतो' धातु से .:' इ 
प्रकरणेऽ न्येष्वपि दृश्यले अ. ३।२४८ वार्तिकसूत्र से 'ड :' प्रत्यय के योग से बनता है । गति 
्ञान-गमन-प्राप्ति तीन अर्थ होते हें । 'स्व :' सुख का अनुभव होना, सुख में प्रविष्टं होना, सुख 
. रप्ति होना ही स्वर्ग अर्थात सुख हे । । 
। (६) .इसी प्रकार 'स्वर्गलोक' का अर्थ हे । 'लोक्‌ दर्शने' धातु से लोक शब्द बनता है,जिसका अथे 
स्यान' हे । जहां स्वर्ग प्राप्त होता हे --सुख प्राप्त होता हे, वह स्वर्गलोक है । 


(ख) नरक की कल्पना मनुविरूद्द- ४।८१, ८७-९१ श्लोकों में इक्कीस नरक योनियों 
की गणना है, और अक्षत्रिय राजा से दान लेने वाले को इन योनियों की प्राप्ति बतलायी है । मनु के मत . 
में 'नरक' नाम की कोई योनि या स्थान विशेष नहीं है । यह मान्यता निम्न: प्रमाणों के आधार पह 
प्रनुविरुढ और प्रक्षिप्त सिद होती हे. 

(१) नरक शब्द स्वर्ग का विपरीतार्थक हे । मनु ने २।३२ [२1५७] में सुख और ३।७९ 
स्वर्ग शब्द का प्रयोग सुख और 'अक्षय सुख' के लिए किया हे, और”<1२८-मे”” 'दारा*धीनस्तचा 
स्वर्ग : पितूणामात्मर्नश्च ह' कंहकर ' वर्तमान जीवन कै.सुंख' के अर्थ में किया हे । इससे' 
स्पष्ट हे कि स्वर्ग के विंपरीतार्थक शब्द 'नरक' का अर्थ कोई योनि या स्यानंतिशेष नहीं,अपितु दु :ख 
है है। निरुक्त में महर्षि यास्क-त्रे भी 'नरक' शब्द. की इसी रूप में निरुक्ति की 
है -- ' 'नरकन्यरक' नीचेगमनम्‌ इति वा”अर्यात दु:ख, अच :पतन या खंवनति का 


१०२ मनुस्मति का पुनर्मूल्यांकन 
परक है [निरुक्त १।३।११ ] । 

(२) मनु ने मृत्यु के उपरान्त जीव की केवल दो अवस्थाए मानी हैं - एक तो ससार में स्थावर 
(जाम योनियों में जन्म [६।६३, ७४, १२।९, ३९-५२ ],या ब्रहमप्राप्ति [४।१४९ ; ६।८१ ॐ 
१२।११६, १२५ ] । इससे भी यही स्पष्ट हे कि मनु के मत में नरक नाम की कोई पृथक्‌ योनि या 
स्थान नहीं हे । 

(३) मनु ने १२।९, ३९ से ५२ श्लोकों में मृत्यु के बाद जीव को उसके कर्मों के अनुसार प्राप्त 
` होने वाली योनियों की गणना की हे । इस गणना मे नरकयोनि का उल्लेख न होना भी यह सिद्ध करता 
है कि मनु 'नरक' को नहीं मानते । १२।५२, ७४, ८१, श्लोकों में तो मनु ने अत्यन्त स्पष्ट शब्दों 
में अपना मत व्यक्त किया है कि व्यक्ति कर्मों के अनुसार पूर्वोक्त योनियों में ही शरीर-धारण करके 
इसी संसार में सुख-दु:ख भोगता हे । अत: नरको की कल्पना मनुविरुद्व हे । 


८. प्रतशुद्वि आदि का आडम्बर मनुविहित नहीं -- 

प्रतशुद्धि, सूतकशुद्धि के नाम पर कुछ लोगों ने एक आडम्बर खड़ा कर दिया हे । अशुद्धि को दर 
करने का सीघा-सा मतलब इतना ही हे कि प्रेत, सूतक या किसी भी अन्य अशुद्धि से सम्पर्क हीने पर 
जल आदि. से शरीर की शुद्धि होती है और मन की अशान्ति रूपी अशुद्धि, जप.आदि से दर होती है 

[५।१०५, १०७, १०९ ] । बिना सम्पर्क के, दुर बैठे अशुद्वि मानना, कोरा आडम्बर और 
अयुक्तियुक्त हे । प्रेत शुद्धि और सूतकशुद्धि आदि के आङंबर का विधान करने वाला प्रसंग ५।५८ 
१०४ तक हे । यह प्रसंग विभिन्न आघारों के अनुसार,विषय, प्रसंगे ओर शेली के विपरीत तथा 
मनुविहित सिद न होकर प्रक्षिप्त सिद होता है।उसके विश्लेषण से यें निष्कर्ष सामने आते हैं -- 

(१) प्रस्तुत विषय के प्रारम्भ का संकेत देने वाला श्लोक ५।५७ वां है,औससमाप्ति का संकेत 
देने वाला शलोक ५।११० वां हे । इन श्लोकों में दिये गये ' 'देहशुद्विम्‌ . . . . प्रवक्ष्यामि '' '' एष 
शोचस्य व : प्रोक्त : शारीरस्य विनिर्णय :' ' संकेतो के अनुसार यह स्पष्ट होता है कि यह 

"शरीर और शरीर से सम्बन्धित मन, बुद्धि, आत्मा आदि की शुद्वि'' को कहने का विषय है [इसकी 
पुष्टि के; लिए ५।५७ की समीक्षा भी पढ़िये ] । 

इस आधार पर इस विषय में वही श्लोक मौलिक माने जा सकते हें,जो इस विषयसंकेत से सम्बद 

हों । अपने संकेत के अनुसार ही मनु ने १०५-१०६ श्लोकों में पहले भूमिका रूप में शुद्विकारक 
पदार्थों की गणना की हे, फिर १०९ में अशुद्ध शरीर की 'अदिभ : गात्राणि शुद्वयन्ति' कहकर 
शुद्धि होनी कही है । क्रोध, लालच, अधर्माचरण आदि से मनुष्य के मन, बुद्धि आत्मा आदि भी अशुद 

हो जाते हैं; सकेतानुरूप, शरीरसम्बन्धी इन अवयवों की शुद्धि मी कह दी ह । इस प्रकार १०५ से 
११० श्लोक विषयानुरूप हें.। इस बीच में ५८ से १०४ तक जितने श्लोक हैं; इनमें शरीर की शुद्धि 
का:वर्णन न होकर आशोच मनाने की अवधि, सपिण्ड एवं असपिण्डों के आशोच की विधि, सूतक 
अशुद्रि, परदेश में रहने वालों की अशुद्धि आदि का वर्णन हे, जो विषयविरुद्व हे । 

(२) उपर्युक्त विषय का संकेत देने वाले श्लोकों के आघार पर मनु की एक मान्यतां मी बन जाती 
हे कि वे 'अशुद्धि के सम्पर्क से शरीरादि की अशुद्धि होना' ही मानते है और उसकी शुदि का उपाय 
है -- ' ' अद्भ: गात्राणि शुदयन्ति'' [१०९ | अर्थात्‌ 'शरीर की शुद्धि जलों से होती है 

“आदि । ५८ से १०४ श्लोकों में जो भो कुछ वर्णित हे,वह मनु की इस मान्यता के विरुद्ध हैऔर न 
' इससे तालमेल खाता हे - (क) ५८-से ६० श्लोक, जिनमें सपिण्ड-असपिण्ड के. मेह से प्रतशुदि 


ततीय अध्याय १०३. 
और अशुद्धि मानने की १-१० दिन तक ही चार अवचि दशकिर उसको एक 'घार्मिककृत्य' के रूप में 
वर्णित क्रिया है, वे मनु की उक्त मान्यता के विरुद हैं. । क्योकि,मनु केवल शरीर की अशुद्धि मानते है, 
और यह सपिण्ड ओर असपिण्ड सबकी समान रूप से होती हे तथा उसकी अनेक दिनों की अवधि 
नहीं होती । शरीर अशुद हुआ तो जल से धोने से वह शुद्ध हो गया । इस प्रकार इन श्लोकों की 
व्यवस्था मनु सम्मत ही सिद्व नहीं होती, अत : ये श्लोक प्रक्षिप्त हैं शेष श्लोक इन पर आधारित 
हैं, अत : आधारभूत श्लोको के प्रक्षिप्त सिद्ध हो जाने पर वे स्वत : प्रक्षिप्त कहलायेंगे । (ख) ७४ 
से. ८४ श्लोकों में परदेश में रहने वालों की शुद्धि कहना भी मनुविरुद्व है । जब किसी अशुदि का. 
सम्पर्क ही नहीं हुआ,तो फिर उनके शरीर की अशुद्धि ही कहां हुई ? (ग) ८५-८७, १०३ श्लोको में 
द्र को अस्पृश्य अर्थात अपवित्र माना हे । मनु ऐसा नहीं मानते । वे शुद्द को 'शुचि :' अर्थात्‌ 'पवित्र 
मानते हें [९।३३५] । अत: इन श्लोको की मान्यता मनुविरुद हे । 

(3) ५८ से १०४ श्लोकों की मान्यता हे -- 'सपिण्ड, असपिण्ड के मेद से चार अवधियो के 
[५८-६० ] अनुसार शुद्धि मनाना' । यह अयुक्तियुक्त वर्णनं है, क्योंकि मृतक के सम्पर्क से यदि 
शरीर की अशुद्धि मानी गयी है तो वह सपिण्ड-असपिण्डों की समान होगी ओर उसकी शुद्धि जल से हो 
जायेगी ।' इसके लिए न तो अवधि की कोई सार्थकता हे,ओर न सपिण्ड-असपिण्ड का भेद ही बनता 
है । यदि मानसिक अशुद्धि अर्थात्‌ मन का शोक मानने की बात हे,तो मन के शोक के लिए कोई 
अवधि निश्चित नहीं हो सकती और न ही इस अवघि में सबकी वह दुर हो सकती हे । अत : यह 
व्यवस्था ही अयुक्तियुक्त है । मनु की व्यवस्याए' युक्ति-युक्त होती हें । इस विरोध के आधार पर 
मी ये श्लोक मनुसम्मत नहीं. माने जा सकते । 
(४) प्रसंगविरोध के आधार पर यदि इन श्लोकों को परखे तो ये सभी प्रसंगविरुद्व सिद्व होते हैं । 
५७ वें और ११० वें श्लोक मे 'शरीर ओर शरीर -सम्बन्धी ,अवयवो की अशुदि की शुद्वि' कथन करने 
का संकेत है । उनके अनुसार इस प्रसंग का क्रम ,इस प्रकार बनता हे -- 
(क) शरीर एवं शरीर-सम्बन्धी अवयवो की अशुद्धि की शुद्धि कहने के विषय का सकेत 
[५७] — 
(ख) फिर १०५ में भूमिका रूप में शुद्विकारक पदार्थों का परिगणन --. 
(ग) फिर शरीर एवं शरीर-सम्बन्धी शुद्धियों का वर्णन [१०६-१०९ ], जो कि सर्व-सामान्य 
विधि के रूप में भावगाम्मीर्य से युक्त संक्षिप्त वर्णन हे । इसमें शरीर-सम्बन्धी आत्मा, मन, बुद्ि; 
चरित्र की शुद्धि का उल्लेख हे । 


इस प्रकार मनु की मान्यता एवं विषय-संकैत [५७ तथा ११० ] के अंनुसार यह एक संगत क्रम 
बनता हे । ५८ से १०४ श्छोकों ने उस क्रम को ही भंग कर दिया है,और शरीख़दि की शुद्धि से भिन्न 
अशुद्धि को 'धार्मिककृत्य' के रुप में मनाने की पूर्वापर प्रसंग से भिन्न एक पृथक्‌ ही व्यवस्था विहित 
की हे । शुद्धि की बात कहने के लिए पहले शुद्विकारक पदार्थों का उल्लेख ही प्रासंगिक बनता हे । इस 
बधार पर ५७ के बाद १०५ वां श्लोक प्रसंग की दृष्टि से सम्बद्ध सिद्व होता हे । शेषे बीच के सभी 
शलोक प्रसंग-विरुढ, प्रसंगभञ्जक होने के कारण प्रक्षिप्त हैं । 


१०४ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
९. जेदविषयक अनध्याय या निर्धारित अवधि में वेदाध्ययन और 

' उसका उत्सर्जन मनुसम्मत नहीं -- 

उक्त विधान करने वाले श्लोकों का प्रसंग ४।९५-१२७ में आता हे । किन्ही विशेष 
परिस्थितियों में वेदों का अनध्याय रखना, श्रावणी पर सीमाबद वेदाध्ययन और उसका उत्सर्जन, 
शुक्लपक्ष और कृष्ण पक्ष में वेद और वेदांगों के अध्ययन का विभाजन आदि बाते, मनु की मूलभावना, 
और शैली के अनुरूप नहीं है । इस प्रसंग के विश्लेषण से निम्न तथ्य स्पष्ट होते हैं -- 

(१) प्रतीत होता है कि वर्ष में साढ़े चार मास तक वेदाध्ययन करना, फिर उनका उत्सर्जन करना 
बीच में विराम करना, शुक्ल पक्ष में वेदाध्ययन और कृष्ण पक्ष में वेदांगों का अध्ययन करना, ये 
व्यवस्थाएँ मनु से परवर्ती काल की हैं, जबकि मनुद्वारा विहित व्यवस्थाओं में शिथिलता आ गई थी । 
इन व्यवस्थाओं का मनुप्रोक्त व्यवस्थाओ से तालमेल नहीं बैठता, अपितु विरोध आता है । 
यथा -- (क) मनु ने"बेदो का अध्ययन” सभी द्विजो का आवश्यक और नेत्यिक कर्म माना हे 
[ १-८७-९० ] । यदि पूर्वोक्त कर्मों का पालन कोई द्विज नहीं करता,ता वह अपने वर्ण से पतित हो 
जाता है । विशेषरूप से वेदाभ्यास को छोड्ने वाला :द्रिज शूद्रकोटि में गिना जाता 
है — ' 'योऽनघीत्य दिजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम्‌ । स जीवन्नेव शूद्रत्वं आशु गच्छति 
सान्वय:'' [२।१४३ (१६८) | (ख) मनु ने वेदाध्ययन को नेत्यिक दिनचर्या कहा है और इस 
पवित्र कार्य में कमी अनध्याय नहीं माना हे -- ' 'ठोदोपकरणे. चेव स्वाध्याये चेव नेत्यके । 
नानुरोधोऽ स्त्यनध्याये होममन्त्रेषु चेव हि'' ।। [२।८० (१०५) | ' 'नैत्यके 
नास्त्यनाध्यायो ग्रहमसत्र हि तत्स्मृतम्‌ । ब्रह्माहुतिहुतं पुण्यमनध्यायवषद्कृतम्‌ ।। 
[२।८१ (१०६)| (ग) नैत्यिक वेदाध्ययन के विधायक अन्य प्रमाण भी दुष्टव्य हें -- 
(अ) यः स्वाध्यायमघीते 5 ब्द॑ विधिना नियत: शुचि: । 

सस्य नित्यं क्षरत्येष पयो दधि घृतं मधु ।। 


२।८२ ।। (२।१०५] 


(आ) आ हेव स नखाम्रेभ्य: परृम' तप्यत तप: । 
य: स्म्राव्यपि दिजोऽघीते स्वाध्यायं शक्ितोईन्चहम्‌ 1। 
| कव [२1१४२ ११६७) 
इसी प्रकार ग्रहस्थों के ब्रतों में भी स्पष्ट निर्देश हे -- 
(इ) सर्वान्‌ परित्यजेदर्यान स्वाध्यायस्य विरोधिन 
यथातथाघ्यापयस्लु सा हास्य कृतकृत्यता ।। [81१७ । |] 
(ई) घुदिवदिकराण्याशु धन्यानि च हितानि च। 
नित्यं शास्त्राण्यवेशेत निगमाश्चेव वेदिकान्‌ । । (81१९ । 0 
(उ), ''स्वाध्याये चेव युक्त: स्यात नित्यम्‌'' [४1६४] 
(ऊ)  स्वाध्याये निल्ययुकल: स्याल्‌’ ' . [३।७५) | 
इन प्रमाणो से यह स्पष्ट हो जांता हे कि मनु प्रत्येक व्यक्तिके लिए वेले का अध्ययन नित्वप्रति 
आवश्यक मानते हैं । मनु ने पांच महायज्ञों का जो प्रतिदिन विधान किया है, ठनमें 'ब्रहमयश 
"*व्योपासना और वेदाध्ययन का ही त्राभ हे । इस प्रकार के प्रमाण अनुस्मृति में पर्याप्त मिलते हें ३ 
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९५-१२७ श्लोकों में साढ़े चार मास वेद पढ़ना, फिर उनका उत्सर्जन गांव से बाहर करना, शुक्लपक्ष 
में वेद पढ़ंना और कृष्णपक्ष में वेदांगों को पढ़ना आदि जो व्यवस्थाएँ दी गई हैं वे पूर्वमान्यताओं से 
तालमेल नहीं रखती और विरुद्ध भी हैं । जब प्रतिदिन ही वेद पढ़ने का विधान है तो फिर उनको. 
साढ़े चार मास तक पढ्ने के लिए प्रारम्मिक अनुष्ठान करना, फिर उत्सर्जन का अनुष्ठान करना आदि 
बातो' का अवसर ही नहीं आता । अत: ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । इस प्रसंग में कुछ और मी 
अन्तर्विरोध हैं -- 

(२) ९९, १०८ श्लोकों में शूद्र के पास वेद न पढ़ने का विधान 'शुद्र को वेद पढ्ने का विधान 
नहीं हे' इस मान्यता पर आधारित है । यह मान्यता मनुविरूढ है, और वेदविरुद्ध भी (इसके विस्तृत 
ज्ञान के लिए २।१४४-१४९ [१६९-१७४] श्लोको' पर 'अन्तर्विरोघ' शीर्षक समीक्षा देखिये, और 
इसी अध्याय में मान्यता संख्या ६ भी] । 

(३) १०९-१११,. ११७, १२४, श्लोकों में मृतकश्राद् की मान्यता हे । यह भी मनुविरुढ है 
[इसके लिए ३।११९-२८४ श्लोको' पर समीक्षा द्रष्टव्य है, और इसी अध्याय-मे' मान्यता संख्या 
३ भी] । 

(४) ११२ में सूतक की मान्यता हे । सूतक का वर्णन मनुप्रोक्त नहीं सिद होता [इसके लिए 
कटव्य हे ५।५८-१०४ श्लोकों पर 'विषयविरोध' शीर्षक समीक्षा,क्यॉकि सूतकविधान इसी प्रसंग 
के ६१-६२ श्लोकों में आता हे ] । | 
, (५) ११३ वें श्लोक में संध्याकालों में वेद नं पढ़ने का कथन हे, जबकि पांचयज्ञो का विधान और 
“संघ्योपासना का विधान स्याकालों में ही किया हे [२ । ७६-७८ (१०१-१०३), १५१ (१७६), 
४। ९२ -९४] । 

(६) ११३-१ १४ वें श्लोको में पर्वदिनो में वेदाध्ययन निषिद है, जबकि ४ । २५: ६ । ९ में 
इन पर्वा के दिन विशेषयज्ञों को रचाने का विधान है, और यज्ञ व्रेदमन्त्रो द्वारा ही सम्मन्न होते है । 

(७) ११६ वें श्लोक में श्मशान में वेद न पढ्ने का कथन हे, जबकि ५ । १६७ में अन्त्येष्टि कर्म 
यज्ञसम्पादन द्वारा विहित है, और यज्ञ में वेदमन्त्रों का उच्चारण होता हे । 

(८) ११२ वें में मांसमक्षण का वर्णन मनुविरुद है [द्रष्टव्य -४ ।२६-२८ श्लोको पर 'अन्तर्विरोध 
शीर्षक समीक्षा और इसी अध्याय में मान्यता संख्या २ भी] । 

(९) १२३-१२५ श्लोकों में वेदों की ध्वनियों का परस्पर विरोध दर्शाना, मनु के 
२।७६ -७८ [५१-५३] श्लोकों के विरुद है । जब तीनों से एक-एक पाद निकालकर बनाया 
गया गायत्रीमन्त्र एक साथ उच्चारित किया जा सकता हे,तो वेदों की ध्वनि में क्या आपत्ति है ? मनु- 
अनुसार सभी वेद ईश्वरप्रोक्त हें । 

(१०) १०१ से १२६ श्लोकों में वेदों के अनध्यायों का विधान ही मनु के २॥७९ -८१ 
[१०४ -१०६] के विरुद्द है । इन श्लोकों में मनु ने वेदाध्ययन में अनध्याय का निषेध किया 
है । इस प्रकार इन अन्तर्विरोधो के आधार पर ९५ से १२७ तक सभी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । 


५ २. विष्यविरोध - (१) १०१ से १२७ श्लोक विषयबाहय हें । इनका. 'सतोगुणवर्धन' से कोई 
सम्बन्ध नहीं हे और न ये व्रत हैं, अत : प्रक्षिप्त हैं [विस्तृत विवेचन ४ । ३३-३४ पर द्रष्टव्य] । 
(२) ये श्लोक इसलिए भी विषयविरुद हे, क्योंकि, शिष्यो को वेदाध्यापन का विषय द्वितीय अध्याय का 
'है|२॥ ४४ -४८ (६९ -७३), १३९ (१६४), १४०-१४१ (१६५-१६६). ३ । १-२] 

यहाँ गृहस्थियो के ब्रतों का विषय. हे [४ । १३] । अत : इस स्थान पर शिष्यो के अध्यापन- 
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अनध्यापन, अध्याय-अनध्याय का वर्णन विषयविरुद है । यह द्वितीय अध्याय में ही संगत कहा जा 
सकता था । 

8. वेदविरोध - ९९, १०८ श्लोकों की शूद्र के पास वेद न पढ्ने की मान्यता स्वयं वेदविरुद 
है । वेद में शूद्र को यज्ञ करने और मन्त्रश्रवण का विधान हे । प्रमाणार्थ द्रष्टव्य २ । ४२ औरं 
५ । ३३५ की 'वेदविरोध' शीर्षक समीक्षाएँ और इसी अध्याय में मान्यता संख्या ६ भी । 

४. शेलीगत आधार -- (१) इस प्रसंग के १७३ वे श्लोक में 'मनुरब्रवीत' पद से स्पष्टत 
यह मनुभिन्न व्यक्ति द्वारा प्रोक्त सिद्ध होता है । (२) इस प्रसंग के १०१ से १२७ श्लोकों की शैलीं 
€ढ़ि पर आधारित हे । ११४ व १२४ की शैली अयुक्तियुक्‍त है । 


१०. प्रायश्चित का अर्थ, उद्देश्य एवं फल -- 


'प्रायश्क्ति' शब्द प्राय-चित्त पदों के समास में 'पारस्कर प्रभृतीनि च सज्ञायाम्‌ (उष्टा. 
८६ । १ । १५७) से सुट्‌ आगम के योग से सिद्ध हुआ हे । तपादि साधनपूर्वकं 
किल्विषनिवारणार्थ चित्तम्‌ङनिश्चयम्‌, प्रायश्चित्तम्‌ । 'जब व्यक्ति किसी निन्दनीय या 
अकर्त्तव्य कार्य को करके मन में उसके प्रति खिन्नता अनुभव करता है, तब उसके दण्ड 
रूप में स्वयं तप = कष्टसहन करता हुआ यह निश्चय करता हे कि पुन: में यह पाप नहीं 
करूंगा ।' यह प्रायश्चित्त कहलाता है । ऐसा करने से मन में खिन्नता का भार नहीं रहता । जैसे 
कोई व्यक्ति किसी को अचानक गलत बात कह जाये और कहने के बाद उसे दु :ख अनुभव हे, 
तो वह खेद प्रकट करता है । इससे उसके मन में खिन्नता नहीं रहती, और आगे वैसा न करने के 
"लिए सावधान हो जाता हे । इसी प्रकार प्रायश्क्ति से पाप क्षीण नहीं होता, अपितु पाप-भावना क्षीण 
होती है।प्रायश्च्त क ने वाला व्यक्ति किये हुए पाप-कर्म पर पश्चात्ताप का अनुभव करता हे, उसके 
दण्ड के रूप में तपश्चरण करता है । बह उस पाप को न करने के लिए निश्चय करता हे ओर 
सावधान रहता हे [११ । २२९-२३०] । इस प्रकार प्रायश्चित्त से मनुष्य की पापवृद्वि रुक जातीं 
हे और वह घर्म की ओर उन्मुख होता जाता है । 

यही मान्यता प्रायश्चित्त की परिभाषा वाले ११ । २३० ओर ११ । २३२ श्लोकों से सिद्व होती 
है । ओर, दसरा मनु का प्रमाण यह है कि मनु किये हुए अधर्म के फल को किसी अवस्था में निष्फलं 
नहीं मानते -- 

''न त्वेव कृतो 5 धर्म : कर्तुर्भवति निष्फल : । ' [४ । १७३ ।।) 
इन प्रमाणो के आघार पर कहा जा सकता हे कि प्रचलित टीकाओं में जहां जिस श्लोक पर 

'पाप से छूट जाना' आदि मान्यता वाले अर्थ किये है, वे मनुसम्मत नहीं हें । 


११. दायभाग का विसरण -- 


मसु ने दायभाग में पुत्र, पुत्री, विता, भाता. सभी का अधिकार माना हे । माता-पिता के जीक्ति 
रहते खारी सम्पत्ति उन्हीं की रहती है । पुत्र ससे बरर्ट नहीं सकते [ ९ । १०४ ] । हा, बहि पिता 
चाहे लो अपने जीते जी अपनी सम्पत्ति को सन्तानों में कांट सकता हे । मातापिता की मृत्यु के उपरान्त 
दायभाग के बंटवारे के कई विकल्प विहित हैं । सभी पुत्र मिलकर जिस: प्रकार सहमत हों, उसी 
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विधि को अपना सकते हैं। यथा -- 

१. सभी भाई मिलकर पैतक सम्पत्ति कों बराबर-बराबर बांट लें [२ । १०४] । 

२. अथवा, इकट्ठे रहना चाहें तो ज्येष्ठ पुत्र सम्पूर्ण पैतक सम्पत्ति को ग्रहण कर ले । वह छोटे 
भाइयो के साथ माता-पिता के समान कर्तव्यों को निभाकर उनका पालन-पोषण करें । छोटे भी उसको 
माता-पिता के समान आदर दें [९ । १०५] । कर्तव्य न निभाने पर बढ़ा माई दण्डनीय होता हे 
[९ । २१३], और बड़े के स्थान पर आदरणीय नहीं होता [९ । ११०] । 

३. बड़े भाई की छत्रछाया में रहकर यदि बाद में भाई अलग होना चाहें, तो पैतक घन का 
विभाजन इस प्रकार होगा -- कुल चन में से बड़े को धन का बीसवा भाग अतिरिक्त मिलेगा, 
मध्यम को उससे आधा, छोटे को चौथाई । यह :उद्दारमाग कहलाता हे [९ । ११२] । 

समझने के लिए एक उदाहरण प्रस्तुत है -- मान लिया कि पैतृक सम्पत्ति ९६० रुपये हे । उसमें 

बढे भाई का बीसवां भाग (९६० २० ४८) ४८ रु. 'उदार' निकलेगा, मफले भाई का 
चालीसवा' भाग (९६०२ ४०८८ २४) २४ रु. होगा, छोटे भाई का अस्सीवा भाग 
(९६० = ८० = १२) १२ रु. 'उद्वार' होगा । 'उद्वार' का 'धन' ब॑टने के बाद शेष को सभी भाई 
बराश्रर बांट लेंगे, यया ४८7 २४ + १२ = ८४, ९६० ०.८४ = ८७६, ८७६ + ३ = 
"२९२, इस प्रकार २९२-२९२ रु. प्रत्येक के हिस्से में आये । इस विधि से बड़े माई को 
:२९२ + ४८= ३४० रु., उसमें मझले भाई को २९२ २४ = ३१६ रू.,छोटे माई को 
' २९२ १२ = ३०४ रू.प्राप्त हुए । यह उद्वारमाग बड़ों को तभी मिलेगा जब वै अपने छोटे 
भाइयों का पितृवत्‌ पालन करेगें । 

उदार-भाग का विधान क्यों ? -९ । १०४ मे पैतृक सम्पत्ति का समान विभाजन बतलाया 
हे । इस श्लोक में उद्वार अंश के विभाजन के बाद समान-भाग का विभाजन हे । यह विरोध प्रतौत' 
होता हे, किन्तु विरोध है नहीं । यह वर्णन विभाजन के द्वितीय विकल्प [१०५] के प्रसंगान्तर्गत हे । 
यह तभी प्राप्त होता हे,जब बड़े भाई अपने से छोटो का पालन-पोषण करें । सम्मिलित रहते हुए पिता 
के समान छोटो के निर्माण में श्रम करें । इसी भ्रम के परिणामस्वरूप बड़े को अलग होते समय यह 
अधिक भाग मिलता है, क्योकि उसने छोटो की अपेक्षा अधिक कष्ट उठाये होते हैं । 

इस उद्वारभाग को निकालने के बाद शेष बचे घन को बराबर-बराबर बांट लिया जाता हे । 
[९ । ११६] 

४. अथवा, उद्वार भाग न निकालें तो बड़ा भाई दो भाग सम्पत्ति ले, मध्यम डेढ़ ओर छोटा एक 
भाग ग्रहण करे । [९ । ११७] । 

५, सभी भाई, बहनो को अपने-अपने भाग में से चतुर्थांश दायभाग प्रदान करें [९ । ११८] । 
माता कां जो निजी धन होता है, उस पर कुमारी लड़कियों का ही अधिकार होता है । [९ । १३१] । 
'माता की मृत्यु पर माता के अधिकार में स्थित धन को सभी पुत्र और विवाहित पुत्रियाँ बराबर बांट लें 
[९ । १९२] यह घन छह प्रकार का होता हे।स्त्रीन का विवरण मनु ने ९ । १९४ -१५७ में दिया 
है-- (१) अध्यग्नि त विवाह संस्कार के अवसर पर दिया गया धन, (२) अधि- 
आवाहनिकम्‌ = पति के घर आते हुए पिता के घर से कन्या को प्राप्त घन, (३) प्रीतिकर्म में प्राप्त 
धन = प्रसन्नता आदि के अवसर पर पति द्वारा प्रदत्त धन, (४) कन्या को भाई से प्राप्त धन, (५) 
पिता से प्राप्त घन, (६) माता से प्राप्त धन ' 

६. अपुत्रवान्‌ पिता-माता की दायभागीय सम्पूर्ण सम्पत्ति की अधिकारिणी उसकी कन्या ही होगी). 


१०८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
वह सम्पत्ति, अन्य किसी को नहीं दी जा सकती [९ । १३०] 

७. अपुत्रवान रहने पर पुत्री के पुत्र अर्थात्‌ धेवते को गोद लेकर उसे भी सम्पूर्ण दायभाग दिया जा 
सकता हे । यदि इसके बाद किसी दम्पती को पुत्र प्राप्त हो जाता हे,तो घेवते और पुत्र को समान भाग 
मिल जायेगा [९ । १३१, १३४] । 

८. नपुंसक, जन्म से अंधे, बहरे, पागल, वज्रमूर्ख और गूगे, किसी इन्द्रिय से पूर्ण विकलांग होने 
के कारण असमर्थ पुत्र, ये घन के भागी नहीं होते । अन्य भाई इनके घन का सरक्षण करते हुए इनका 
पूर्ण पालन-पोषण करें । हां, यदि ये विवाह करले, तो इनके पुत्र अपने पिता के उस धन के अधिकारी 

[९ । २०१-२०३] 

९, जूआ, चोरी, डाका, आदि दुष्कर्मों में प्रवत्त व्यक्ति दायभाग से वंचित हो जाते हैं 

[९ । २१४] । 


१२. मनुस्मृति में विवाह की आयु-- 


कुछ लोग मनुस्मृति के निम्न श्लोक के आधार पर मनुस्मृति में बालविवाह या अल्पायुविवाह कीं 
मान्यता को स्वीकार करते हें । वस्तुत : यह उस समय का परवर्ती श्लोक है, जब युद्दो, अराजकता 
आदि कारणों से कन्याओ की सुरक्षा चिन्ताजनक बन गयी थी । उस भय या चिन्ता को दुर करने के 
लिए शास्त्रों में इस प्रकार के विधान ही कर दिये गये -- ' 
त्रिशदवर्षोद्हेत्कन्या हृद्या द्वादशवार्षिकीम्‌ । 
त्र्यष्टवर्षो 5 ष्टवर्षा वा धर्मे. सीदति सत्वर: ।। (२ । ९४] 


अर्थ -- गृहस्थ धर्म का लोप न चाहता हुआ तीस वर्ष का पुरुष, शीघ्र ही १२ वर्ष की मनोहारिणी 

कन्या से और २४ वर्ष का पुरुष आठ वर्ष की कन्या से विवाह करे । 

इसका निराकरण मनु द्वारा विहित समावर्तन ३ । १-३, विवाह ३ । ४-६२ तथा स्त्रीधर्म. 

। १४७-१६६, ९ ।१ -१०२ वर्णनों स हो जाता हे । उन प्रसंगो के अध्ययन से इस विषयकः 
निम्न निष्कर्ष सामने आते हें - 

(१) मनुस्मृति में स्त्री-पुरुषों के विवाह की आयु -- अत्यन्त प्रसिद्धि के कारण मनु ने 
यहाँ विवाह की आयु का उल्लेख नहीं किया है, किन्तु अन्यत्र इसका स्पष्ट उल्लेख हे । प्रसंगवश 
उस पर यहां विस्तृत विवेचन किया जाता हे । 

बेदो में तथा अन्य शास्त्रों में मनुष्य की औसत आयु एक सो वर्ष मानी गई हे । इसी आधार पर 
धैदो में सौ वर्षों से अधिक स्वस्थेन्द्रियो से युक्त जीवन-प्राप्ति की प्रार्थना की गयी 
है --'तच्वश्षुर्देव्ठित' पुरस्ताच्हुक्रसुच्चरत्‌ । पश्येम शरद: शर्त जीवेम शरद : शतं 
श्रणुग्राम शरद : शत प्रब्रवाम शरद : शतम्‌ अदीना : स्याम शरद : शर्त भूयश्च शरद: 
शतात्‌ ।।' [यजु. ३६ । २४] 

(क) हस औसत आयु के आधार पर मनु नें मनुष्य-जीवन को चार अवस्थाओं में विभाजित करके 
उसकी: अवधि निघीरित की हे -- 

सतुर्थमायुषो भागमुषित्वाथ गुरो द्विज: । 
'दितीयमायुषो भाग कृतदारो गृहे वसेत्‌ । । 
(४-।.१. ।। ५ । १६९ ||) 


तृतीय अध्याय - १७९ 


८. वनेषु च विहृत्येव॑ तृतीयं भागमायुष : । 
चतुर्थमायुषो भाग त्यक्त्वा संगानपरित्रजेत । । [६ । ३३ |] 

सौ वर्ष की आयु के इस प्रकार २५-२५ वर्ष के चार भाग होते हैं । आयु. क॑ प्रथमभाग में अर्थात 
२५ वर्ष तक ब्रहमचर्यपालन करना चाहिए । द्वितीय भाग में अर्थात २५ के पश्चात गृहस्थ बनकर 
'रहे । पुत्र का पुत्र होने पर अथवा त्वचा, केश पक जाने पर [६ । २] गृहस्थ से वानप्रस्थ बनेकर 
तृतीयभाग में अर्थात ७५ वर्ष तक वनस्थ रहे।उसके पश्चात चतुर्थ भाग में सन्यासी बन जम । 
` इन विधानों से मनु ने यह स्पष्ट संकेत दिया है कि पुरुष की विवाह की आयु कम से कम २४ वर्ष 
हे । उससे पूर्व विवाह नहीं होना चाहिए । 

(ख) स्त्री के विवाह की आयु -- इसका संकेत मनु ने ९ । ९० श्लोक में दिया हे -- 

त्रीणि वर्षाण्युदीक्षेत कुमार्युतुमतीसती । ऊर्ध्व तु कालादेतस्माद्विन्देत सदृश पतिम्‌ । 
अर्थात-मासिक धर्म प्रारम्भ होने के पश्चात तीन वर्ष पर्यन्त प्रतीक्षा करने के उपरान्त कन्या 
स्वयंवर कर सकती है । 

कन्याओ को मासिक धर्म सामान्यत : १३-१५ वर्ष की अवस्था में प्रारम्भ होता हे.। तीन वर्ष के 
अनन्तर यह काल १६-१८ की आयु का होता हे । अत: कन्या के विवाह की कम से कम आयु १६. 
वर्ष हे । २५ वर्ष का पुरुष १६ वर्ष की कन्या से विवाह करे । इससे अधिक आयु में इतने. ही 
अनुपात से विवाह होना चाहिए । क्योकि प्रजनन सामर्थ्य एवं शरीर-रचना की दृष्टि से १६वर्ष क॑ 
कन्या २५ वर्ष के पुरुष के तुल्य होती हे । 

(ग) मनु ने विवाहोपरान्त स्त्री के कर्त्तव्यों का जो वर्णन किया है, जैसे -- गृहकायों में दक्ष होना 
घर की साज-सज्जा, शुद्धि आदि में चतुर होना, आय-व्यय की संभाल रखना [५ । १५९], गृह- 
स्वामिनी होना, सभी वस्तुओं की संभाल, धार्मिक अनुष्ठानों का संयोजन [९ । ११, २६-२८ 
९६, १०१], इनसे भी यह ज्ञात होता है कि ये किसी अल्पायु के लिए नहीं, अपितु समझदार 
युवती के लिए विहित कर्तव्य हें । इससे भी यह सिद होता हे कि कन्या की विवाह योग्य आयु. 
१६-१७ वर्ष या इससे ऊपर ही हे । | 

(२) आयुर्वेद के अनुसार विवाह की आयु --- इस विषय में वैद्यक ग्रन्थ सर्वोत्तम प्रमाण हे, 
क्योंकि उनमें शरीर के आधार पर उचित-अनुचित का विवेचन होता है । आयुर्वेद के प्रसिद्ध ग्रन्य 
'सुश्रुत' में शरीर की वृद्धि और क्षीणता के आघार पर चार अवस्थाए प्रदर्शित की हें और तदनुसार 
विवाह की. आयु निर्धारित की हे -- 

''चतस्त्रो अवस्था: शरीरस्य, वृद्धि :, योवनम्‌, संपूर्णता, किंचित्‌ परिहाणि : 
चेति । आषोडशात्‌ वृद्विः, आपञ्चविंशते : यौवनम्‌, आचत्वारिंशत : संपूर्णता, 
तत : किञ्चित्‌ परिहाणि : चेति ।' [सुश्रुत सूत्रस्थान ३५ । २५ ।।] = शरीर की चार 
अवस्थाए हैं, सोलहवे वर्ष से चौबीस तक ठद्वि = बढ़ोतरी की अवस्था, पंच्चीसवें वर्ष से यौवन का 
प्रारम्म होता है,और चालीसवें में यौवन की परिपक्वता होती है । उसके पश्चात शरीर की धातुओं में' 
कुछ-कुछ क्षीणता आने लगती हे । | 

यह युवावंस्था ही विवाह की अवस्था होती हे । इससे पूर्व शरीर की धातुओ' में अपरिपक्वता होती 
है । बालविवाह से, जहां शरीर की घातुओ का विकास रुक जाता है, वहां गर्भ और सन्तान सम्बन्धी 
अनेक आश॑काए' हो जाती है; जैसे --गर्म का न रहना, गर्भस्राव, गर्भपात, दुर्बल सन्तान का जन्म 
उन्म के बाद शीघ्र मृत्यु, सन्तान का अस्वस्थ रहना आदि । इसी कारण सुश्रतकार ने २५ वर्ष से पूर्व' 


' ११७ 1 | मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
पुरुष का, १६ वर्ष से पूर्व कन्या के विवाह का निषेध.किया है । कुशल वैद्य २५ वर्ष के पुरुष और 
१६ वर्ष की कन्या को प्रजनन में समसामर्थ्य वाले बताते हें । निम्न प्रमाणो में ये मान्यताए' द्रष्टव्य 
पञ्चविंशे ततो वर्षे पुमान्नारी तु षोडशे । 
समत्वागतवीयो तो जानीयात्‌ कुशलो भिषक्‌ । । 
[सुश्रुत सूत्र. ३५ । १० ।॥] 
कनषोडश वर्षायामप्राप्त : पञ्चविंशतिम्‌ । 
यद्याधसे पुमान्‌ गर्भ कुक्षिस्थ : स विपद्यते ।। 


न हक न चिर है है जीवेद्वा दुर्जलेन्द्रिय 
स्मादर गर्भाघानं न कारयेत्‌ । । 
[सुश्रुत श. १० । ४७-४६ ।|) 

(३) बेद में विवाह की आयु - वेद में ब्रहमचारिणी कन्या छरा युवक पुरुष को वरण करने 
का कथन है । उपर्युक्त प्रमाणो में. युवावस्था २५ वर्ष के अनन्तर बतलायी गयी है । इस प्रकार वेदों 
में २५ वर्ष के अनन्तर ही विवाह की आयु मानी गयी हे । मन्त्र निम्न हे -- 

''ब्रहमसर्येण कन्या युवान ब्रिन्दते पतिम्‌ ।।'' 
| [अथर्ववेद ११ । ५ । ५ ।|] 

अर्थात --''जेसे लड़के पूर्ण ब्रहमचर्य और पूर्ण विद्या पढ़ पूर्ण जवान होके अपने सदृश कन्या से 
विवाह करें, वैसे कन्या भी अखण्ड ब्रहमचर्य से पूर्ण विद्या पढ़ युवति हो, अपने तुल्य पूर्ण युवावस्था 
वाले पति को प्राप्त होवे ।'' (सं, वि. वेदारम्भप्रकरण) 


१३. मनुस्मृति में मनुष्यों के सषि, पितर, देव आदि विभिन्न 
वर्ग -- 

मनु द्रा २ । ११५-१३१ श्लोको में वर्णित विभिन्न अध्यापयिता विद्वान हौ स्तर के अनुसार 
ऋषि, देव और पितर हें । इनमें किसी विद्या के साक्षात द्रष्य, विशेषज्ञ, 'ऋषि' कहलाते हैं । दिव्य- 
गुण-आचरण की प्रधानता वाले विद्वान्‌ 'देव', ओर पालकं गुण कीप्रघानता वाले वयोवद व्यक्ति एवं 
माता-पिता आदि गुरुजन 'पितर' होते हैं । कुछ वर्ग,स्वभाव एवं प्रवत्ति के आधार भी बनते है । 
देवों का नाम दिव्य स्वभाव की प्रधानता के कारण मी हे । इसी प्रकार असुर, गन्धर्व, राक्षस, पिशाच 
मी स्वभाव, संस्कार और प्रवृत्ति के कारण प्रसिद्द होते हें । मनुस्मृति में इनकी यत्र-तत्र चर्चा आती 
है । समी वर्णनों के साररूप में, इनके विषय में मनु की मान्यता प्रदर्शित की जाती हे - 


(क) ऋषि कोन ? 


"ऋषी गतो' घातु से 'इन' प्रत्यय और "इगुपधात्‌ कित्‌' के योग से 'ऋृषि' शब्द की सिद्धि होती 
हे । गति के ज्ञान, गमन और प्राप्ति, ये तीन अर्थ हैं । अषि सबसे उच्चस्तर का विद्वान व्यक्ति होता 
' है । वेदमन्त्रों के अर्था का द्रष्टा, धर्म और ईश्वर का साक्षात्कार करने वाला आप्तपुरुष,अृषि कहलाता 
है ; वेद, वेदाथो और विद्याओं के गूढ़ ज्ञान को प्रत्यक्ष कराने की योग्यता उसमें होती है । वही 
धर्मोपदेष्टा. होता है । 
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(क) निरुक्तकार ने ऋषि की निरुक्ति की हे -“क्रुषि: दर्शनात्‌ । स्तोमान्‌ ददर्श 
इत्योपमन्यव : [निरु. २ । ११] अर्थात अषि वेदार्थो और विद्याओं के रहस्यों को प्रत्यक्ष 
करने-कराने वाला होता है । औपमन्यव आचार्य का मत है कि मन्त्रद्रष्टा होने से ऋषि होता हे । इसी 
प्रकार "' साक्षात्कृतधर्माण : ऋूषयो : बभूवु : ।' ` अर्थात्‌ ऋषि घर्म और ईश्वर के साक्षात्कर्त्ता 
होते हैं । [निरु. १ । २०] | 

(ख) ब्राहमणों में भी ऋषि की यही विशेषताएं वर्णित की हें -- 

(अ) ''यो वै ज्ञातोऽनूचान: स क्रृषिरार्षेय 
शि. ४ ।३ 1४ । १९) 
(आ) ' 'एते वै विप्रा यढृषय : ।। | 
[श. १।४।२।७) 
(ग) महर्षि मनु ने भी त्रृषिचर्चा के प्रसंग में इन्हीं विशेषताओं का उल्लेख किया हे --. 
(इ) न हायनेर्नपलिते : न वित्तेन न च बन्थुभि 
ऋषयश्चक्रिरे धम योऽ नूचान : स नो महान्‌ । । 
(२।१२९।।] 
(ई) ऋषयो दीर्धसन्ध्यत्वात्‌ दीर्घमायुरवाप्नुयु :। 
प्रला यशश्च कीर्तिं च ब्रष्टमवर्चसमेव च ।। [४1९४] 
(उ) आर्ष घर्मोपदेशम्‌ च ।। [१२ १०६ ।ऐं 

(ऊ) '' अथ यदेवानुब्रवीत्‌ । तेनर्षिभ्यं आृणं जायते, तद्वूयेभ्य एतत्‌ क रोत्यूीणां 

निधिगोप इति हयनूचानमाहु : ।। ` 
(शत. १।७।५।३] 

'' अथाषॅय' प्रणीते । ऋृषिभ्यश्चेवेनमेतद्देशेभ्यश्च निवेदयत्यं महावीर्यो यो यज्ञ॑ 
प्रापदिति तस्मादार्षेय' प्रवृणीले ।।' ' {शत. . १।४।५।३] 

'' अर्थ -- सब विद्याओं को पदके जो पढाना हे 'ऋषिकर्म' कहाता हे, उस पढने और पढ़ाने से 
भ्रृषियो का ऋण अर्थात्‌ उनको उत्तम-उत्तम पदार्थ देने से निवृत्त होता हे और जो इन ऋषियों की सेवा 
करता हे,वह उनको सुख देने वाला होता है । यही व्यवहार अर्थात विद्याकोश क॑ रक्षा करने वाला 
होता है । जो सब विद्याओं. को जानके सबको पढ़ाता है; उसको ऋषि कहते हैं । 

जो पंढ़के पढ़ाने के लिये विद्यार्थी का स्वीकार करना हे,सो आर्षेय अर्थात ऋषियों का कर्म कहाता 
है। उसे उस कर्म को करता हुआ उन ऋषियों और देवों के लिए प्रसन्न करने वाले पदार्थों का 
निवेदन तथा सेवा करता हे, वह विद्वान अति पराक्रमी होके विशेष ज्ञान को प्राप्त होता हे । जो विद्वान्‌ 
और विद्या को ग्रहण करने बाला है उसका 'ग्रृषि' नाम होता है ।'' 


द. ल. ग्र. सं. २४५-२५५ 
ख) देव कोन ? | 
दिख = क्रीडा-विजिगीषा-व्यवहार -द्युति-मोद-मद-स्वप्न-कान्ति-गतिषु' (दिवादि) 
धातु से पचाद्यच्‌, से 'अच्‌' प्रत्यय अथवा 'दिवु-मर्दने' (चुरादि) या 'दिवुपरिकुजने' (चुरादि) धातु 
से 'अच्‌' प्रत्यय के भाग से 'देव' शब्द निष्पन्न होता हे । देव जड़ और चेतन दो प्रकार के होते हैं 
(विस्तृत विवरण १ । ६७ की समीक्षा में देखिए) । इस श्लोक में देव शब्द से चेतन देव अभीष्ट हैँ । 
हतपथ में आता हे --. 


११२ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
(ड) ''दर्य वा हद' न. तृतीयमस्लि सत्य चेवानृत' च । सत्यमेव देवा अनुतो 
मनुष्या : 'इदमहमनतात सत्यसुपेमीति' लम्मलुष्येभ्य देवानुपेलि । 
[शतपथ १।१।१।४-५] 
''दो लक्षणों से मनुष्यों की दो संज्ञाए' होती हें अर्थात्‌ देव और मनुष्य । वहां सत्य और झूठ दो, 
कारण हें । जो सत्य बोलने, सत्य मानने और सत्य कर्म करने वाले हैं,वें 'देव' और वैसे ही झूठ 
मानते और झूठ कर्म करने वाले 'मनुष्य' कहाते है' । जो झूठ से अलग होके सत्य को प्राप्त होवें वे 
देवजाति में गिने जाते हें ॥।'' (द. ल. ग्र. स॑. २४५-२५५) 
(आ) विद्वांसो हि देवा: ।। (शत, ३।७ । ६ । १९] 
(इ) ये ब्राहमणा : शुश्ववासो 5 नूचानास्ते, मनुष्यदेवा : । । [शत.. २।४।३।१४ ।|] 
(ई) सत्यसंहिला ये देवा: ।। ऐि. ब्रा. १ । १६] 
अर्थात, विद्वान मनुष्यों को देव कहते हैं । निरुक्त में देव शब्द की निरुक्ति करते हुए लिखा 
है -- 'दैवो दानादा, दीपनाद्वा, दोतनादा चुस्थानो भवतीलि वा । यो देव: स देवता ' 
» [निरु. ७ । १५] अर्थात ,दान देने से, प्रकाश करने से,प्रकाशित होने से, दुस्थानीय होने से 'देव' 
कहाते हैं । देव को ही देवता कहा जाता हे । इस प्रकार विद्याओं से प्रकाशित और विद्याओं का दान 
' देने वाले, दिव्यगुण एवं उत्तम आचरण वाले विद्वानों को 'देव' कहा जाता हे । यथा --' 'मातदेवो' 
भव, पिलदेवो भव, आचार्यदेवो भव, अतिथिदेवो भव । ' (प्रपा. ७ । ११] | 


मनुस्मृति में ऐसे ही विद्वानों को देव कहा हे । निम्न श्लोक द्रष्टव्य हें -- 


(उ) ले तमर्थमपृच्छन्त देवानागतमन्यव : । 
देवाश्चैलान्समेल्योचुर्न्याय्यं व : शिशुरुक्तवान । ।२।१३१ ।। 
(ऊ) न लेन व॒द्दो--सवलि येनास्य पलित शिर: । 
यो वै युवाऽप्यंधीयानस्त' देवा : स्थविर विदु: । । २।१२७ ।। 


२. देवता-अभ्यर्चन' से अभिप्राय -- 


निरुक्त में कहा गया हे कि ''यो देव :,सा देवला'' [७।४।१५ ] देव को,/ही देवता कहां 
जाता है । देव शब्द सें तल ओर टाप प्रत्यय के प्रयोग से देवता शब्द सिद हुआ है । चेतन देवों के 
सन्दर्भ में देव शब्द का सबसे प्रमुख अर्थ 'परमात्मा' होता हे । क्योंकि परमात्मदेव ही सब देवताओं 
का देवता है । जड़ देव उपयोग कें योग्य होते हें, चेतन देव (विद्वान, माता, पिता आदि) सत्कार औरं 
सेवा के द्वारा प्रसन्न करने योग्य । लेकिन उपासना के योग्य केवल एक परमात्मा ही होता है, अन्य 
नहीं । अत : यहा 'देवलाऽभ्यर्खनम ˆ से अभिप्राय परमात्मदेव की उपासना करने से है । यदि कहीं 
अग्नि, इन्द्र, वरुण आदि नामों से देवताओं की स्तुति का वर्णन मिळता हे,तो वह भी उनके माध्यम से 
परमात्मा की ही स्तुति अभिप्रेत हे । क्योकि ये परमात्मा की ही दिव्यशक्तियाँ या गुण हैं, उसी के 
प्रत्यंग हें । भिन्न-भिन्न देवों की स्तुति से अभिप्राय हाता हे परमात्मा कें उस-उस गुण की स्तुति 
करना । इस प्रकार सभी देव एक परमात्मा में ही समाहित होन हें । निरुक्तकार ने इसको इस 
प्रकार स्पष्ट किया हे -- | 
(अ) 'महाभाग्यादेखलाया एक आत्मा बहुधा स्लूयले । 
____ एकस्यात्मनोऽन्ये देवा : प्रत्यडः गानि भवन्ति । 
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कर्मजन्मान : आत्मजन्मान : आत्मैवैषा रथो भवति ।। 
आत्माश्व : आत्मायुघम्‌, आत्मेषव : सर्व देवस्य देवस्य ।'' 
[निरुक्त ७1१ 1४] 

अर्थात -- एक परमात्मा देव ही मुख्य देव है सर्वशक्तिमत्त्वादि अनेक-विध ऐश्‍वर्या से युक्त 
होने के कारण अनेक नामों-गुणों से उसकी स्तुति की जाती हे, अन्य सभी देव इस महादेव परमात्मा के 
प्रत्यंगख्भ हें । उनका इसी में समाहार हो जाता है । उस एक अद्वितीय परमेश्‍वर के ही प्रकाश 
धारण, उत्पादन करने से वे सब व्यवहार के देव प्रकाशित हो रहे हॅ, हनका जन्म और कर्म ईश्वर 
के सामर्थ्य से होता है । इनका रथ अर्थात जो रमण का स्थान, अश्‍व अर्थात शीघ्र सुखप्राप्ति का 
कारण, गमनहेतु , आयुध = शत्रुओं का नाश करके विजय प्राप्त कराने हारा , इषु = वाण के 
समान सब दुष्टगुणो और दु :खो का छेदन करने वाला शस्त्र, वही परमात्मा है । परमात्मा ने जितना- 
जितना जिस-जिस मै दिव्यगुण रखा है उतना-उतना ही उन द्रव्यो में देवपन है, अधिक नहीं । इस 
प्रकार अन्य सब देवता परमेश्वरवाची ही हैं । 

इसमें वेदों के प्रमाण हें -- 

(आ) इन्द्र मित्रं वरूणमग्निमाहुरयो दिव्य: सुपर्णो गुरूत्मान्‌ । 
एक सद्विप्रा बहुधा वदन्त्यग्निं यमं मातरिश्वानमाहु; । । 
[अ. १०।१६४।४६]। 
(इ) तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्‌ वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
तदेव शुक्रं तद्न्हम ता आप: स प्रजापति: ।। 
[यजु. ३२।१ 11) 
स्वयं मनुस्मृति के प्रमाण देखिए -- 
(ई) आत्मेव देवता: सर्वा सर्वमात्मन्यवस्थितम्‌ । 
आत्मा हि जनयत्येषां कर्मयोग शरीरिणाम्‌ ।। 
[१२।११९ । |) 
(उ) एतमेके वदन्त्यगिने मनुमन्ये प्रजापतिम्‌ । 
इन्द्रमेके परे पाणमपरे ब्रहम शाश्वतम्‌ । । 
[१२।१२३ ।1] 

(ऊ) मनु ने अनेक स्थानों पर उपास्य के रूप मे केवल परमात्मा को ही स्वीकार किया है । 
प्रमाणरूप में द्रष्टव्य हें -- २।७६-७८ [२।१०१-१०३]. ४।९२-९३,. १२।११८, ११९, 
१२२. १२५ ।। 

इस सम्पूर्ण विवेचन और प्रमाणों से यह सिद होता हे कि मनुस्मृति में २ । १५१ [१७६ | आदि 
श्लोको में ' देवता-अभ्यर्चनम्‌ ' कां अर्थ परमात्मदेव की उपासना अर्थात सध्या करने से है । अन्य 
अर्थ भ्रान्तिपूर्ण हैं । इस श्लोक में शिव, विष्णु की प्रतिमाओं के पूजन की कल्पना मनगढन्त है और 
अप्रामाणिक है । 


इस प्रकार--देव, सात्त्विक, प्रवृत्ति के [१२ । ४०] विद्वानों को कहते हॅ. और अग्निहोत्र को 
प्री देवयज्ञ के नाम से अभिहित किया जाता है । यज्ञ का विशेष अनुष्ठान और उसमें यज्ञ कर्म करने 
वाले विद्वान व्यक्ति को कन्यादान करना, ये दोनों बातें 'देव' हृस संज्ञा के अनुरूप ही हें । यह विधि 
देवों = विद्वानों के कर्मानुरूप ओर सम्मत है अत: ३ । २८ में इस प्रकार के विवाह को देवविवाह 
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कहा हे । 


जड़ देवता-- 

चेतन देवों के अतिरिक्त, सूर्य, अग्नि, वायु, पृथिवी,अन्तरिक्ष, झुलोक, चन्द्रमा, नक्षत्र, दशप्राण = 
प्राण, ऊपान, व्यान, समान, उदान, नाग, कूर्म, कृकल, देवदत्त, धनंजय, बारह मास--ये जड़ 
देवता कहलाते हैं । निरुक्त में 'देव' शब्द की निरुक्ति इस प्रकार दी हे-- ' देवो दानादा, 
दीपनाद्वा, द्योतनादा, दुस्थानो भवतीति वा ।'' [७ । ४ । १५) अर्थात--'दान देने वाले, 
प्रकाशित करने वाले, प्रकाशित होने वाले या झुस्थानीय को देवता कहते हैं ।' सूर्य द्युस्था नीय है और 
अपने प्रकाश से सब मूर्तिमान द्रव्यो को प्रकाशित करता है, अत : देव या देवता हे । 


शतपथ ब्राहमण में देवताओं पर प्रकाश डालते हुए जड अर चेतन-रूप में ३३ देवता परिगणितं 
किये हैं-- 

''स होवाच महिमान एवैषामेते त्रयस्त्रिंशत्वेब देवा इति । कतमो ते त्रयत्रिशत्‌ 
इति ? अष्टौ वसव:, एकादश रूद्रा:, हादशादित्यास्त एकत्रिशत्‌ ' इन्द्रश्चेव 
प्रजापतिश्च त्रयस्त्रिशाविति । 

कतमे वसव इति ? अग्निश्च, पृथिवी च, वायुश्च, अन्तरिक्षं च, आदित्यश्च, 
द्योश्च, चन्द्रमाश्च, नक्षत्राणि च, एते वसव: । 

कतमे रूद्रा इति ? दशेमे पुरुषे प्राणा: (प्राण :, अपान :, व्यान :, समान :, 
उदान:, नाग:, कूर्म : कुकल:, देवदत्त:, घन उ्जयश्च) आत्मा-एकादशस्ते । 

कतम आदित्या इति ? दादश मासा: संवत्सरस्य एते आदित्या: ।. 

(३) कलम इन्द्र, कतमः प्रजापतिरिति । स्तनयित्नुरेवेन्द्रो, यज्ञः प्रजापतिरिति । 

लदाहुः । यदयमेक इद पवते । कतम एको देव इति ? स ब्रह्मेत्यादित्याचक्षले । 
शत. कां. १४ । प्रपा. १६] 


(ग) पितर कोन ? 

पान्ति पालयन्ति रक्षन्ति अन्न-विद्या-सुशिक्षा-आदिदानैः ते पितरः ' '=-जो अन्न 
विद्या, सुशिक्षा आदि से पालन-पोषण और रक्षण करते हैं,वे 'पितर' कहलाते हें । इसमें ब्राहमणों के 
प्रमाण द्रष्टव्य हैं-- 

(अ) देखा वा एते पितर: '' (गो. उ. १ । २४] 

(आ) ' 'स्विष्टकुतो वै पितरः '' (गो. उ. १ । २५] 

अर्थात्‌ सुखसुविघाओं द्वारा पालन-पोषण करने वाले ओर हितसम्पादन करने वाले विद्वान्‌ व्यक्ति 
'पितर' कहलाते हें । 

(इ) "मर्त्या पितरः” [श. २।१।।३।४] 

जीवित मनुष्य ही 'पितर हें अर्थात मृत नहीं । 

इन प्रमाणो से यह सिद्ध होता हे कि मृत पितरों की मान्यता मात्र कल्पना और भ्रान्ति हे । माता 
पिता-पितामह-आचार्य आदि ही 'पितर' कहलाते हें । 

मनुस्मृति में स्थान-स्थान पर इन्हीं व्यक्तियों को पितर कहा हे । ४ । २५७ में उनके 
ऋण से उत्रृण होने के लिए कहा है--' 'मष्ठर्षि-पित-देवाना' गत्वानृण्य' यथाविधि '' । यह 
जीवितो के साथ ही सम्भव हो सकता हे । मनुस्मृति के अन्य प्रमाण भी द्रष्टव्य है-- 
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(ई) अध्याचयाबास पितन्‌ शिशुराङ्गिरसः कवि 
पुत्रका इति होवाच झानेन परिगृह्य तान्‌ ।। २ । १२६ ।। 
(३) पितरश्येव साध्याएच द्वितीया सास्थिकी गति: ।। १२ । ४९ ।। 
(ऊ) पितदेवमनुच्याणा बेदचक्षु : सनातनम॑ ।। १२ । २४ ।। 
(ए) दाराघीनस्तथा स्वर्ग es | स्सनश्च ह ।। ९ । २८ ।। 
(ऐ) ऋअऋूषय : पितरो देवा तिथयस्तथा । 
आशासले कुट्म्बिभ्यस्लेच्य : कार्य विजानता । । ३ । ८० ।। 
मनु ने ४ । ३०--३१ में जीवित, धार्मिक, वेदवित्‌ विद्वानों को ही हव्य-कव्य देने का विधान 
किया है । वे श्लोक मनु की इस मान्यता को सिद करते हें कि हव्य-कव्य जीवित व्यक्तियों को ही 
दिये जाते हें । यही भ्रा है । हव्य-कव्य आदि श्राद-सम्बन्धी बातों का मृतक पितृश्राद से कोई 
सम्बन्ध नही । 
(औ) पितरो मे' वेद का प्रमाण-- 
ऊर्ज वहन्तीरमृतं घृतं पय : कीलाल' परिसुतम । 
स्वघास्थ तर्पयत मे पितृन्‌ । । 
यिजु, २ । ३४] 
'अर्थ--पिता वा स्वामी अपने पोत्र, स्त्री, नौकरो' को सब. दिन*के लिए आज्ञा देके कहे 
कि--(तर्पयत.से पितृन्‌) जो मेरे पिता पितामह आदि, माता, मातामह आदि तथा आचार्य और इनसे 
भिन्न भी विद्वान लोग अवस्था अथवा ज्ञान से वृद, मान्य करने योग्य हों, उन सबकी आत्माओं को 
यषायोग्य सेवा से प्रसन्न किया करो । सेवा करने के पदार्थ ये हे- (ऊर्ज वहन्ती) जो उत्तम-उत्तम 
(अमृतम्‌) अनेक विध रस (घृतम्‌) घी (पय : ) दघ (कीलालम्‌) अनेक संस्कारों से सिद्व किये 
रेगनाश करने वाले उत्तम-उत्तम अन्न (परिखुतम) सब प्रकार के उत्तम-उत्तम फल हें, इन सब 
पदार्थो से उनकी सेवा सदा करते रहो (स्वघास्थ) हे पूर्वोक्त पितृलोगो ! तुम सब हमारे अमृतरूप 
पदार्थो के भागों से सदा सुखी रहो ।'' [द. ल. ग्र. स॑. २४५-२५५] 
(अ) पितरों की गणना ओर उनका अभिप्राय- 
"जिनकी पितृसंता हे और जो सेवा के योग्य हैं वे निम्न हैं-- 
१--सोमसद : । २--अग्निष्वात्ता : । ३ --बर्हिषद : । ४--सोमपा : । ५--हविर्भुज : 
६--आज्यपा : ७--सुकालिन : । ८--यमराजा : । ९--पितृपितामहप्रपितामहा : । 
१०-मातृपितामहीप्रपितामहय : । ११--सगोवा : । २--आचार्यादिसम्बन्धिन : । 


१-- सोमसद :-- 'सोमे ईश्वरे सोभयोगे वा सीदन्ति ये सोमगुणाश्‍्च' ते 
'सोमसद : ' == जो ईश्वर और सोमयज्ञ में निपुण और शान्ति आदि गुण सहित हैं, वे 'सोमसद्‌' 
कहाते हें | 


२- अग्निष्वात्ता :-- 'अग्निरीश्वर :, सुष्ठुतया आसो गृहीलो यैस्ते यदा 
अग्नेगणझानात्‌ पृथिवी = जल-व्योम-यान-यन्त्रचनादिका पदार्थविद्या सुष्ठुतया 
आता गृष्ठीला ये: ले 'अग्निष्वाला:' = अग्नि जो परमेश्वर वा भौतिक अग्नि, उनके 
गृणज्ञात करके जिन्होंने अच्छे प्रकार अग्निविद्या सिद्व की है, उनको 'अगिनष्वात्त' कहते हैं । 
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ए -- बर्हिषद :-- बर्हिषि सर्वोत्कृष्टे भ्रहमणि शम-दमादषूत्तसेषु गुणेषु वा 
सीदन्ति' ते 'बर्धिषिद :' = जो सबसे उत्तम परब्रहम में स्थिर होके शम, दम, सत्य, विद्या आदि 
उत्तम गुणों में वर्तमान हैं, उनको 'बहिंषद' कहते हें । 

४-- सोमपा :-- 'यलेन उत्तमोषधिरसं पिबन्ति पाययन्ति वा' ते 'सोपपा:' = 
जो यज्ञ करके सोमलता आदि उत्तम औषधियों के रस के पान करने और कराने वाले हैं, तंथा जो 
सोमविद्या को जानते हैं, उनको 'सोमपा' कहते हैं । 

५ -- हविर्थुज :-- 'हविर्हलमेव यल्लेन शोधितवृष्टिजलादिकं भोक्यु भोजयिलु वा 
शीलमोषा'' ते ' हविर्भुज :' = जो अग्निहोत्र आदि यज्ञ करके वायु और बृष्टिजल की शुद्धि दारा 
सब जगत का उपकार करते ओर जो यज्ञ से अन्नजलादि की शुद्धि करके खाने पीने वाले हैं, उनकी 

होविर्भुज' कहते हैं । 

६ - आज्यपा -- 'आज्यं घृतम्‌, यद्वा अज्‌ गतिक्षेषणयो : ' घात्वर्थात्‌ आज्यं 
विलानम्‌ दद्दानेन पान्ति रक्षन्ति पालयन्ति रक्षयन्ति ये विद्वांस: ले 
'आज्यपा : ' = घृत, स्निग्घपदार्थ और विज्ञान को कहते हैं । जो उनके दान से रक्षा करने वाले 
हैं, उसको 'आज्यप' कहते हैं । 

७ -- सुकालिन :-- ' ईश्वरविद्योपदेशकरणस्य ग्रहणस्य च शोभन : कालो येषां 
ते । यदा ईएवरज्ञानप्राप्त्या सुखरूप : सदैव कालो येषा' ते 'सुकालिन : ' = मनुष्य 
शरीर को प्राप्त होकर ईश्वर और सत्यविद्या के उपदेश का जिनका श्रेष्ठ समय और जो सदा उपदेश में 
ही वर्तमान हैं, उनको सुकालिन' कहते हैं । 

८ -- यमराजा :-- ये पक्षपातं विहाय न्यायव्यवस्थाकर्तार: सन्ति ते 
'यमराजा :' = जो पक्षपात को छोड़कर सदा सत्य न्यायव्यवस्था ही करने में रहते हे, उनको 
'यमराज' कहते हें । | 

-- पित-पितामह-प्रपितामहा :--(पित) ये सुष्ठुतया श्रेष्ठान्‌ विदृषोगुणान्‌ 
वासयन्त : तत्र वसन्तश्च, अनन्तघना : स्वान्‌ जनान्‌ धारयन्त : पोषयन्तश्च; 
चतुर्विशतिवर्षपर्यन्तेन ब्रह्मचर्येण विद्याभ्यासकारिण : स्वे जनकाश्च सान्त, ते 
पितर : 'बसव :' विज्ञेया ईश्वरो पि = जो वीर्य के निषेकादि कर्मों को करके उत्पत्ति और 
पालन करे ओर चोबीस वर्ष पर्यन्त ब्रहमचर्याश्रम से विद्या को पढे, उसका नाम 'पिता' अथवा 'वसु' 
हेः । (पितामह) `ये घक्षपातरहिता दुष्टान्‌ रोदयन्त: चतुश्चत्वारिंशत्‌ वर्षपर्यन्तेन 
ग्रहमचर्यसेवेनेन कुतविद्याभ्यासा: ते रुद्रा: ' स्त्रे पितामहाश्च ग्राह्या : तथा रूद्र 
ईशवरो$पि' = जो पिता का पिता हो ओर चवालीस वर्ष पर्य्यन्त ब्रहमचर्य से. विद्याभ्यास कर 
पक्षपातरहित होकर.दुष्टो को रुलाने वाला हे, उसका नाम 'पितामह' ओर 'रुद्र' है । (प्रपितामह) 

आदित्यवत्‌ उत्तमगुण प्रकाशकाः विद्वांसोऽष्टचत्वारिशत्‌ वर्षेणब्रष्टमचर्येण सर्व 
विथासम्पन्ना : सूर्यवत्‌ विद्याप्रकाशका : त आदित्या: स्वे प्रपितामहाश्च ग्राहय : 
लया आदित्यो विनाशीश्वरो वात्र गृहयले' = जो पितामह का पिता और आदित्य के समान” 
उत्तम गुणों का प्रकाशक अड़तालीस वर्ष पर्यन्त ब्रहमचर्याश्रम से विद्या पडके सब जगत का उपकार 
करता हो, उसको 'प्रपितामह' अथवा 'आदित्य' कहते हैं । तथा जो पित्रादिकों के तुल्य पुरुष है 
उनकी भी पित्रादिकों के तुल्य सेवा करनी चाहिये । 

१० -- मातृ-पितामही-प्रपितामहय :-- पित्रादिसदृश्यो मात्राय: सेव्या: = 


तृतीय अध्याय ११७ 
वित्रादिको के समान विद्या स्वभाव वाली स्त्रियों की मौ अत्यन्त सेवा करनी चाहिये । माता, दादी 
परदादी आदि । 

११ -- सगोत्रा :--'स्वसमीण पुत्रादयस्ते श्रद्या पालनीया : = जो सपीपवर्ती ज्ञातिं 
के पुरुष हैं, वे भी सेवा करने के योग्य हैं । 

१२ -- आचार्यादिसम्बन्धिन :- ये गुर्वादिसख्यन्ता: सन्लि ले छि सर्वदा 
सेषषनीया :' = जो पूर्णविद्या के पढ़ाने वाले और श्वसुरादि सम्बन्धी तथा उनकी स्त्री हैं, उनकी 
बथायोग्य सेवा करनी चाहिए दि. ल. ग्र. २४५-२५५] 

इस प्रकार उपर्युक्त गुण वाले जीवित व्यक्तियों को ही 'पितर' कहा जाता है, उनकी सेवा करना 
झै पितृयज्ञ हे । मतपितरो की कल्पना, भ्रान्ति एवं अज्ञानता हे । 

प्रजापति, प्रजा अर्थात सन्तान के पालन में तत्पर माता-पिता आदि गृहस्थ विद्वानों को ही कहते 
है । उन्हें 'पितर' भी कहा जाता हे । इसमें ब्राहमणो और निरुक्त के प्रमाण हें -- प्रजा 
क्षषल्यलाम ' निघ. २।२ ।। प्रजापति : पाता वा पालयिता खा निरु. १०।४१ ।। 
''पिलर : प्रजापति :' ' गो. उ. ६। १५ ।। ''पुरुष : प्रजापति :'' शत. ६।२।१।२३ ।। 
प्रजाओ को उत्पन्न करके उनका पालन करने के कारण पुरुष प्रजापति होता हे । पितर अर्थात माता- 
पिता आदि प्रजापति होते हें । सन्तानो का पालन करने वाले माता-पिता आदि गृहस्थ विद्वानो द्वारा 
अनुमोदित, सम्मत ओर उनके आचरणानुरूप होने से ३।३० में वर्णित इस प्रकार के विवाह का नाम 
'प्राजापत्य विवाह' हे 
(घ) असुर कोन ? 

न सुरा-असुरा :' अर्थात जो देवताओं के समान नहीं हैं । जो देवताओं के समान नि : स्वार्थ 
निर्वेर, परहित, परोपकार, त्याग, तप, सहिष्णुता आदि भावनाओं वाले नहीं हैं । जो अपने देह और 
प्राणो के ही पोषण में, अपने ही स्वार्थ, सुख-सुविधा, धन और हित्साधनमे तत्पर रहते हैं; उसकी 
पूर्ति के लिए तरह-तरह के छल-प्रपंच माया-जाल आदि रचते हैं, ऐसे व्यक्ति 'असुर' कहलाते हैं । 
इनमें निरुक्त और ब्राहमणों के. प्रमाण उल्लेखनीय हैँ--' 'असुरता : स्थानेष्वस्ता, 
श्थानेभ्य इति वा,असुरिति प्राणानामास्त : शरीरे सवति, तेन तद्वन्त : ।'' निरु. 
३ ।७।। ' (असुरा :) स्वेष्येवास्येषु जुहवतश्चेरू: ' शत. ११।१।८।१ ।। मायात्येसुरा : 
(उपासते)' ' शत. १०।५।२।१० ।। असु क्षेपणे (अदादि) धातु से 'असेरूरन्‌' (उणादि 
१।४२) से 'उरन' प्रत्यय से 'असुर' शब्द बना । 'असुर से 'सम्बन्ध रखने वाला' अर्थ में अण्‌. 
प्रत्यय लगकर 'आसुर' बनता हे । इस प्रकार दुसरे की भावनाओ' की उपेक्षा करके धन और स्वार्थ- 
साधन में तत्पर व्यक्तियों द्वारा अनुमोदित, सम्मत अथवा उनके आचरणानुरूप होने से ३।३१ में 

उस विवाह का नाम 'आसुर विवाह' हे । 


(ड.) गन्धर्व कोन ? 

गन्धर्व की व्युत्पत्ति हे ' 'गाम्‌ = वाचम्‌ घरतीति गन्धर्ष : ' ' अर्थात गाने की उत्तम वाणी 
को धारण करने वाला । संगीत अर्थात गाने, बजाने, नाचने की कला में प्रवीण लोगों को, जो विलासी 
आमोद-प्रमोद में व्यस्त, श्रंगारप्रिय ओर कामुकप्रवत्ति -प्रधान हैं,'गन्धर्व' कहते हैं । ब्राहमणों के निम्न 
प्रमाणो में इस पर प्रकाश डाला गया हे --' 'रूपमिति गन्धर्वा : (उपासले) शत 
१०।५।२।२७ ।। ' 'योषित कामा वे गन्धर्वाः ' शत., ३।२।४।३ ।।: ' ' स्त्रीकासा लेः 
गन्धर्वा: ' ' ऐत. १।२७७ ।। को. १२।३ ।। गर्यो मे, मोदो से प्रमोदो से । तन्से युष्मासु 


११८ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 


(गन्धर्वेषु) जे. उ. ३।२५।४ ।। ऐसे व्यक्तियों से अनुमोदित, सम्मत या उनके आचरणानुरूप 
होने से ३।३२ में वर्णित उस विवाह का नाम 'गान्थर्व विवाह' हे । 
(च) राक्षस कोन ? 

रक्ष-पालने घातु से 'सर्वघातुभ्योऽसुन्‌' [उणादि ४। १८९) सूत्र से 'असुन्‌' प्रत्यय और 
'इदम' अर्थ में अण्‌ प्रत्यय के योग से राक्षस शब्द सिइ होता हे । निरुक्त ४।१८ में राक्षस की 
निरुक्ति देते हुए कहा हे --' 'रक्ष : रक्षितव्यमस्माद, रहसि क्षणोतीति वा, रात्रो नक्षते 
इति वा । अर्थात जिससे धन-सम्पत्ति, प्राण आदि की रक्षा करनी पड़े, जो एकान्त अवसर पाकर 
हानि पहुंचाते और जो रात्रि में लूट-पाट, चोरी-व्यभिचार आदि दुष्ट कर्मों में सक्रिय हो जाते हे, वे 
राक्षस हें । इस प्रकार अपने स्वार्थ-साधन के लिए दसरो की हानि करने वाले, दसरों को सताने और 
पीडित करने वाले, अत्याचारी, अन्यायी, बलात्कारी स्वभावी और मांस-मदिराभोजी तमोगुणी 
[१२।४४ ] व्यक्ति 'राक्षस' कहलाते हैं । ऐसे व्यक्स्यि के आचरणानुरूप, उनसे अनुमोदित या 
सम्मत होने से ३।३३ में विहित उस विवाह का नाम 'राक्षस विवाह' है । 
(छ) पिशाच कोन ? 

पिश्‌-अवयवे (तुदादि) धातु से 'क' प्रत्यय होने से 'पिशम्‌' पद बना । 'पिश्‌' उपपद से 
आइः-पूर्वक 'चमु-अदने' धातु से 'ड :' प्रत्ययपूर्वक 'पेशाच' शब्द बनता है । अथवा 'पिशित' 
पूर्वपद से 'अश' धातु से अण्‌, 'इत्‌' का लोप, शकार को चकार होकर पैशाच बनता है । ये 
पिशितम्‌ = अवयवीभूत', पेशित' वा मांसं रुधिरादिंकम्‌ आचमन्ति भक्षयन्ति ते 
"पेशाचा :*। प्राणियों का कच्चा मांस, रक्त तक खाने वाले, हिंसक, दुराचारी, अनाचारी, मलिन 
संस्कारों वाले, अत्यन्त तमोगुणी [१२।४४ ], अत्यन्त निम्न और घृणित स्वभाव के व्यक्ति 
'पिशाच' कहलाते हैं । ऐसे व्यक्तियों के आचरणानुरूप या उनसे अनुमोदित, सम्मत होने से ३।३४ 
में वर्णित उस विवाह का नाम 'पिशाच-विवाह' हे । 
(ज) दस्यु'कोन ? 

वेदों में और प्राचीन संस्कृत-साहित्य में 'दस्यु' शब्द का. पर्याप्त प्रयोग आता हे । यहाँ मनु ने 
स्पष्ट किया हे कि दस्यु कौन है । वेदों में मनुष्यों के दो वर्ग उक्त हें --'आर्य' = श्रेष्ठ और 
'दस्यु' = अश्रेष्ठ । मंनु ने यहां बताया है कि आर्या के चार वर्णों से बाहय अर्थात वर्णाश्रम धर्मों में 
अदीक्षित [१०।५७ |,धर्म का पालन न करके अघर्माचरण करने वाले चारों वणाँ से अवशिष्ट सभी 
लोग दस्यु हैं । दस्यु शब्द का अर्थ और व्युत्पत्ति मी इनके इसी आचरण प्रर प्रकाश डालते हैं -- 
'दसु-उपक्षये' धातु से यजिमनिशुन्धिदस्तिजनिभ्यो युच्‌ [उणादि ३।२०) से युच्‌ प्रत्यय के 
योग से 'दस्यु' शब्द बनता हे । निरुक्त ७।२३ में इसकी व्युत्पत्ति हे --' ' दस्यु दस्यते : 
क्षयार्थात्‌ . . . उपदासयति कर्माणि' ' = दस्यु वह हे जो शुभकमों से क्षीण हे या शुशकमों में 
बाघा डालता है । मनु का श्लोक निम्न है-- 


मुखबाहरूपज्जाना या लोके जातयो बहि: । 
म्लेख्छवाचश्चार्यवाच : सर्वे ते दस्यव: स्मता: । । (१०।४५ ।।) 


(लोके) लोक में (शुख-बाहु + उरू-पतं-जानाम्‌) ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन चार वरणो से 
(बहि :) श्रेष्ठ कर्तव्यपालन न करने के कारण बहिष्कृत या इनमें अदीक्षित (या जातय :) जो जातियां 
हें (म्लेच्छवाच : च आर्यवाच :) चाहे वे म्लेच्छमाषाए' बोलती हैं या आर्यभाषाए' (ते सर्वे) वे सब 


तृतीय अध्याय ११९ 
(दस्यव : स्मृता :) 'दस्यु' कहलाती हें । 


(भ) आर्य और अनार्य -- 
चारों वर्णो में किसी एक वर्ण में दीक्षित, श्रेष्ठ संस्कारों, स्वभाव एवं आचरण वाला व्यक्ति आर्य 
कहलाता है । इसके विपरीत अनार्य होता है । मनु ने निम्न श्लोक में अनार्य के लक्षण दिखाये हैं -- 
बणपितमविज्ातं नर कलुषयोनिजम्‌ । 
आर्यरूपमिवानार्यं कर्मभि : स्वैर्विभावयेत्‌ । । १०।५७ ।। 


(वर्ण-अपेतम्‌) वर्णो की दीक्षा से रहित अथवा वणो से बहिष्कृत (आर्यरूपम + इव ¬ अनार्यम) 
श्रेष्ठ रहन-सहन और स्वभाव का दिखावा करने वाले किन्तु वास्तव में श्रेष्ठलक्षणों से रहित अनार्य 
[कलुषयोनिजम) [कलुषयोनो = दुष्टयोनो जायते इति कलुषयोनिज :, तम ] दुष्टसस्कारों वाले 
व्यक्ति से उत्पन्न दुष्टसंस्कारी या दुष्टप्रवृत्ति वाले (स्वै : कर्मभि : विभावयेत) उसके अपने कर्मों से 
पहचान ले अर्थात जो श्रेष्ठ कर्मों को करता हो और अश्रेष्ठ कर्मों को करता हो, वह अनार्य है । 

(१) मनु ने प्रत्येक व्यक्ति को किसी-न-किसी वर्ण की दीक्षा ग्रहण कर उत्तम धर्मानुकुल आचरण 
का पालन करने का कथन किया हे । कुछ व्यक्ति इतने दुष्टसंस्कारों के होते हैं कि उनकी धर्माचरण 
में रुचि नहीं बनती । वे किसी भी वर्ण की दीक्षा को स्वीकार नहीं करते [ बणपितम्‌' ], उनमें 
स्वभावगत अश्रेष्ठता, कठोरता, निर्दयता होती हे और धार्मिक क्रियाओं के प्रति उपेक्षा भावना रहती 
है । ऐसे व्यक्ति ही अनार्य या दस्यु हैं । दुष्टसंस्कारयुक्त व्यक्तियों से उत्पन्न होने वाले 
ुष्टसंस्कारी व्यक्तियों = कलुषयोनिजों या दस्युओं में ये संस्कार इतने प्रबळ हो जाते हैं कि वे 
किसी-न-किसी रूप में प्रकट होकर उनकी पहचान करा देते हैं । ४।४१-४२ में मनु ने दुष्ट कर्मों से . 
दुष्टसंस्कारी सन्तानों की उत्पत्ति की ओर संकेत किया है । वही कलुषयोनिज या दस्यु होते हैं -- 

इतरेषु तु शिष्टेषु नशंसानतवादिन : । 
जायन्ते दुर्विवाहेषु ब्रहमधर्मद्रिष : सुता: ।। 
. . . भवति प्रजा निन्तितेर्निन्दिता नृणाम्‌ ।।'' 

(२) इस श्लोक में .उच्च-निम्न जातिपरक अर्थ करना मनुसम्मत नहीं हे । यहां स्पष्टत : सभी 
ऐसे व्यक्तियों का उल्लेख हे जो आर्यरूप में अनार्य होते हें, दुष्टोत्पन्न होने से दुष्ट गुण-कर्म स्वभाव 
वाले होते हें । चाहे वे किसी भी वर्ण में हों 'कलुषयोनिज' ही कहलायेगे । 


१४. मनु ओर वेद -- 

मनु ने वेदों को अपौरुषेय मानते हुए उनको अपनी स्मृति का और धर्म का मूलस्रोत माना हे । 
उन्हें पढ्ने का मानवमात्र को अधिकार हे और प्रत्येक स्थिति में वे पठनीय हे (इस विषयक विस्तृत 
विवेचन द्वितीय अध्याय में 'वेद विरोध' शीर्षकान्तर्गत देखिए) । 


कळ यावे 


चतुर्थ अध्याय 


[ मनुस्मृति में अध्यायविभाजन, प्रकरण एवं वर्णाश्रम घर्मवर्णन पद्दति | 


१. मनुस्मति में अध्याय-विभाजन मोलिक नही -- 

मनुस्मृति में अध्यायों का विभाजन मौलिक अर्थात मनुकृत नहीं है अपितु परवर्तीकाल में किसी ने 
किया है । ऐसा प्रतीत होता है कि मनुस्मृति-परम्परा के ही किसी व्यक्ति ने सुविधा की दृष्टि से 
मनुस्मृति को अपने ढंग से व्यवस्थापित किया और उसमें कुछ परिवर्तन-परिवर्धन भी किये । 
आजकल प्राप्त होने वाली सभी प्रतिया' अध्यायो में विभक्त मिलती हैं । यह मनुस्मृति का वास्तविक 
रूप नहीं है । इससे यह स्पष्ट होता है कि मनुस्मृति का यह विभाजन भी काफी पहले हो चुजा था । 
अत्यन्त प्राचीन होने के कारण ही मनुस्मृति की प्रति अध्याय रहित रूप अर्थात मौलिक स्वरूप में नहीं 
मिलती । अध्याय-विभाजन करने वाले व्यक्ति से मनुस्मृति के अध्याय-विभाजन में दो स्थानों पर 
भूल हुई हे । अध्याय-विभाजन पूर्णत : निर्ध्रान्त या उचित नहीं हे । आश्चर्य तो यह हे कि आज तक 
किसी भी विद्वान का ध्यान इस त्रुटि की ओर नहीं गया, वही गलत अध्याय-विभाजन प्रचलित रहता 
रहा है । इन त्रुटियों का विवेचन करने से पूर्व अध्याय-विभाजन की अमौलिकता पर चर्चा कर लेना 
उपयोगी होगा । 

मनुस्मति की रचना-शैली ही यह सिद्ध करती है कि उसमें अध्याय-विभाजन की गुंजाइश नहीं है । 
मनुस्मृति की प्रवचन-शेली है,और ये सभी प्रवचन श्वंंखला,की कड़ियों के समान जुड़े हुए हैं । मूलत : 
इस शेली में न तो अध्याय-विभाजन हो सकता है और न उसकी आवश्यकता सिद्ध होती है । अध्याय 
विभाजन इसलिए भी नहीं हो पाता कि मनु जिस किसी भी विषय या प्रसंग को प्रारम्भ करते हैं,उसके 
प्रारंभ, अन्त अथवा दोनों स्थलों पर उस विषय का संकेत देते हैं । अधिकांश संकेत-स्थह्लों पर ऐसा 
है कि उसी श्लोक की एक पंक्नि में पूर्व विषय की समाप्ति का संकेत है और दसरी में ही अगतो 
विषय के प्रारंभ होने का संकेत कुछ स्थानों पर तो श्लोक के एक पाद में एक विषय के आरम्भ या 
समापन का संकेत हे ओर शेष तीन पादों में दूसरे विषय के आरम्भ या समापन का संकेत, यथा -- 

(अ) तृतीय अध्याय का अन्तिम २८६वां श्लोक हे -- 

एदद्रोऽ भिहितं सर्वं विधान पाञ्चर्याज्ञकम ¦ 
द्रिजानिमुख्यवत्तीना विधान श्वृयतामिति ! । [31२८६ । |] 

अर्थ -- यह पांच महायज्ञा का समस्त विधान आपको बताया ओर अब द्रिडातिया की मुख्य 
आजीविकाओं का विधान सुनिए । 

यहां पहली पाक्न में 'पञ्चयरज्ञावघान' विषय की समाप्ति का संकेत हे और दुसरी ही पक में 
द्विजातियों की वत्तियो के विषय को प्रारम्भ करने का संकेत किया हे । 

(आ) इसी प्रकार निम्न श्लोक की प्रथम पंक्ति में राजघर्म विषय की समाप्ति का संकेत हे और 
द्वितीय में वैश्य-शुद्रो के कर्त्तव्यो को प्रारम्भ करने का -- 

एषो 5 खिल : कर्मविधिरुक्तो राज: सनातन: । 
इम कर्मविधिं विद्यात क्रमशो त्रेय शृद्रयो : । । [।३२५ 11] 
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अर्थ -- यह राजा की सनातन और सम्पूर्ण कार्य करने की विधि कही । अब वेश्यो और शूद्रो की 
कर्मविधि को आगे वर्णित रूप में जाने । 


(इ) निम्न श्लोक मे पूर्व के तीन पादों में पूर्व कहे चतुर्विघ-कर्म के विषय की समाप्ति का संकेत 
हे और अन्तिम एक पाइ में अगले विषय को प्रारम्भ करने का -- 


एज छो 5 निष्ठितो धर्मों खाहमणस्य चतुर्विध : । 
युछ्यो$ करले : प्रेय राजां धर्म निजोधल । । [६1९७ । |] 
अर्थ -- यह चार प्रकार का आश्रम-धर्म आप से कहा । इस धर्म के पालन करने से पुण्य तथा 
मरकर मोक्ष पद की प्राप्ति होती हे । अब इसके आगे राजाओं के कर्तव्य-कर्मो को सुनिए । 
इससे यह स्पष्ट होता है कि इस शैली में अध्याय-विभाजन अभीष्ट नहीं है,और जब पूर्वापर विषय 
का साथ-साथ संकेत होता रहता हे तो अध्यायानुसार बांटने की आवश्यकता भी नहीं रहती । 
मनुस्मृति की रचना-शैली अखण्ड है । यदि इम अघ्याय-विभाजन करते हैं तो या तो श्लोक को तोड़ना 
पड़ेगा या दसरे विषय की संकेतिक पंक्ति पहले अध्याय में ही रखनी पड़ेगी जैसे कि प्रचलित 
संस्करणों में रखी हुई है । एक विवय;पूर्व विषय के साथ,जो श्रृंखला की कड़ी के समान जुड़ा हुआ हे 
यही यह सिद्ध करता डे कि रचयिता को मूलत : अधघ्याय-विमाजन अभीष्ट नहीं था ! अत : यह माना 
जाना चाहिये कि मनुस्मृति की आरंभिक प्रतियां उस अखण्ड शैली में ही रही होंगी । अध्याय- 
विभाजन हो जाने यर वह परम्परा बंद हो गई और अध्यायो में विभाजित रूप चल पड़ा । 
अध्यायों का विभाजन सुविधा के लिए किया गया और इसमें सुविधा है भी, अत: उसे हम भी 
परिवर्तित नहीं करना वाहते । किन्तु, उसमें प्रथम और नवम अध्याय के विभाजन में त्रुटि हुई है 
और अष्टम अध्याय के विभाजन में ध्रान्ति, इनका निवारण करना आवश्यक है । नवम अध्याय में मी 
कुछ परिवर्तन किया गया है । 


(क) प्रशन्न और दिलीय अध्यायो के विभाजन में परिवर्तन -- 


अध्याय-विभाजनकर्ता ने मुख्य विषयों के अनुसार अध्यायो का विभाजन किया प्रतीत होता हे । 
प्रत्येक अध्याय में एक-दो मुख्य विषय हें, जैसे प्रथम अध्याय में -- सृष्ट्युत्पत्ति एवं घर्मोत्पत्ति 
- द्वितीय अध्याय में ~ सस्कार एवं ब्रहमचर्याश्रम, तृतीय में — विवाह एवं पञ्चयज्ञविधान, आदि । 
किन्तु प्रथम अध्याय का विभाजन गलत हुआ है, वह द्वितीय अध्याय के एच्चीसवें श्लोक के पश्‍चात 
होना चाहिये । यतोहि -- 

(अ) मनुस्मृति के प्रथम अध्याय के मुख्य दो विषय हें -- सृष्ट्युत्पत्ति और घर्मोत्पत्ति । दोनों की 
पारस्परिक सम्बद्दता के कारण मनु ने इन दोनों विषयों को एक ही मानकर वर्णित किया है । । २ 
में महर्षियों ने मनु से वर्ण एवं आश्रमों के धर्मों का कथन करने की प्रार्थना की थी । घमो का कथन 
करने से पूर्व धर्म-सम्बन्धी अन्य आवश्यक जानकारी का भी भूमिका के रूप में कथन करना आवश्यक 
था । १ । ४-५ से मनु ने सृष्टि-उत्पत्ति का विषय प्रारम्भ किया और फिर १ । १०८ से तथा 
२ । १ धर्म का प्रसंग प्रारंभ किया । यह क्रम इसलिए अपनाया क्योंकि धर्मोतपत्ति जगदाश्रित हे । 
इस दृष्टि से मनु ने पहले शृष्टि-उत्पत्ति का वर्णन किया । २ । २५ में यह संयुक्त विषय समाप्त 
होता हे । वहां मनु स्वयं संकेत देते हें -- 

एषा धर्मस्य वो योनि: समासेन प्रकीर्तिता । 
संभवश्चास्य सर्वस्य वर्णधर्मान्निबोधल । । 


१२२ मनुस्मति का पुनर्मूल्यांकन 


अर्थ -- यह धर्म जानने के समस्त कारणों को संक्षेप में वर्णन कर दिया और इस जगत की 
उत्पत्ति का भी वर्णन किया । अब वर्णो के धर्मों को सुनिए । 

जब मनु ने इस विषय का समापन एक साथ किया हे, तो स्पष्ट हे कि इस विषय को खण्डित, 
करना गलत है । इस विषय की समाप्ति के बाद ही प्रथम अध्याय की समाप्ति होनी चाहिए । 
वर्तमान संस्करणों में १ । ११९ वें श्लोक पर ही अध्याय समाप्त करना, उक्त संकेतक श्लोक के 
विरुद्द हे । 

(आ) परम्परागत अध्याय-विभाजन में एक और त्रुटि यह हे कि इसमें धर्म के प्रसंग को भी भंग 
कर रखा हे । १ । ८७-९१ श्लोको में वर्णों के कर्मविभाजन के साथ ही सृष्ट्युत्पत्ति का प्रंसग पूर्ण हो 
जाता हे, और फिर १ । १०८-११० श्लोको में धर्म की चर्चा भूमिका के रूप में की गई है, फिर 
२ । १ में यो धर्मस्त निबोधत' कहकर धर्मोत्पत्ति का प्रसंग प्रारम्भ किया गया हे । अध्याय- 
विभाजनकर्ता ने धर्म की भूमिका के १ । १०८-११० श्लोकों को तो प्रथम अध्याय में रख दिया और 
धर्मोत्पत्ति विषय द्वितीय अध्याय में आ गया । इस प्रकार प्रंसगभग हो गया और विभाजित भी 
हो गया । 

(इ) धर्म का विषय द्वितीय अध्याय में परिगणित होने से,मुख्यविषयो के अतुसार,अध्याय-विभाजन 
का वैज्ञानिक आधार भी नहीं बनता । इस प्रकार द्वितीय अध्याय में खण्डित विषय धर्मोत्पत्ति 
संस्कार और ब्रहमचर्याश्रम ये कई विषय हो जाते हें । 

इन त्रुटियों को देखते हुए प्रथम अध्याय का विभाजन २ । २५ के पश्चात ही होना चाहिए! इससे 
प्रथम अध्याय का एक मुख्य और पूर्ण विषय होगा -- सृष्ट्युत्पत्ति एवं धर्माँत्पत्ति; तथा द्वितीय. 
अध्याय का विषय रहेगा -- सस्कार एवं ब्रहमचर्याश्रम । इस प्रकार करने से धर्म का प्रसंग तथा 
मुख्य विषय खण्डित नहीं होंगे और मनुस्मृति की संकेत शैली के अनुरूप अध्याय का विभाजन 
होगा । 

इसीलिए हमने मनुसम्मत विधि के अनुसार २ । २५ वें के पश्चात ही प्रथम अध्याय का विभाजन 
किया हे । इन २५ शलोको को प्रथम अध्याय में ही परिगणित कर लिया है । इस प्रकार प्रथम 
अध्याय के श्लोक बढ़कर १४४ हो गये हैं और द्वितीय अध्याय से २५ घट गये हे । इस संस्करण में 
श्लोकों की सख्या इसी ढंग से दी गई है । 

(रत्र) अष्टम अध्याय के विभाजन में भ्रान्ति -- 

अष्टम अध्याय के विभाजन में जो त्रुटियां एवं भ्रान्तियां हुई हैं. वे ये हें -- 

(अ) अष्टम अध्याय का विषय हे -- राजधर्म के अन्तर्गत 'अठारह प्रकार के व्यवहारों (मुकद्दमों) 
का निर्णय' । ८ । ४-७ श्लोकों में इनको एक-एक करके गिनाया भी है । ८ । १-3 श्लोकों में इस 
विषय को प्रारम्भ करने का संकेत है ओर ९ । २५0० में इस विषय को सकेतपूर्वक समाप्त किया 
है--- 

उदितो $ यं विस्तरशो मिथो वित्रदमानयो : । 
अष्टादशसु मार्गेषु तर्यत्रहारस्य निर्णय: । । 

अर्थ ~ यह परस्पर विवाद करने वालों के १८ प्रकार के मुकद्वमो के निर्णय का विस्तृत वर्णन 
किया गया । 

लेकिन अध्याय-विभाजनकर्त्ता ने अष्टम अध्याय को विभाजित करते समय इस एक विषय को 
खण्डित करं. दिया है । अठारह व्यवहारो में से पन्द्रह व्यवहार (स्त्री-सप्रहण तक) तो आठवें अध्याय 
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में चले गये । इस प्रकार इन अध्यायो का विभाजन मनु की विषय-संकेत-शैली के विरुद्द हे । 
(आ) अध्याय-विभाजन करने वाले अथवा किसी परवर्ती व्यक्ति को, ८ । ४१९ पर अध्याय- 
विभाजन करते समय यह भ्रान्ति हो गई है कि यहाँ व्यवहार-निर्णय का विषय समाप्त हो गया है । 
और उसने देखा कि यहां विषय-समाप्ति-सूचक कोई श्लोक. भी नहीं है,इसलिए उसने अपनी ओर से 
यह श्लोक रचकर मिला दिया -- 
एवं सर्वानिमान्‌ राजा व्यवहारान्समापयन्‌ । 
व्यपोहय किल्विष सर्वै प्राप्नोति परमां गतिम्‌ । । (८ । ४२० । |] 
अर्थ -- इस प्रकार राजा इन पूर्वोक्त समस्त विवादों को समाप्त कराकर सब प्रकार के दोषों को 
दुर कर देता हे. और उत्तम गति को प्राप्त करता हे । 


प्रक्षेपक को यहां भ्रान्ति हुई है, यहां व्यवहार समाप्त नहीं हुए हैं, अपितु अभी तीन व्यवहार नवम 
अध्याय में शेष हैं। जब वे पूर्ण हो गये, तब मनु ने अपना समाप्ति-सूचक ९1२५० श्लोक भी 
दिया है। उक्त श्लोक मनु की शैली के अनुसार भी उपयुक्त सिद्ध नहीं होता। सभी संस्करणों में 
इसी प्रकार विषय-समाप्ति की जा रही है। आश्चर्य है कि इस भ्रान्ति की ओर अभी तक 
विद्वानों का ध्यान नहीं गया है। 


इस प्रान्ति की पुष्टि एक और भ्रान्ति से भी होती है - 

(इ) वह है विषय-सूची बनाने वाले की । विषय-सूची चाहे अध्यायविभाजनकर्ता ने बनायी. है 
अथवा किसी अन्य परवेर्ती ने; उसे मुख्य और गोण विषयों का सम्यक्‌ ज्ञान नहीं था । 'व्यवहार- 
निर्णय' राजधर्म के अन्तर्गत एक मुख्य और विस्तृत विषय है, फिर उसके अठारह गौण विषय हैं । 
किन्तु विषयसूची के श्लोकों को देखकर लगता हे कि विषयसूची के निर्माता को 'व्यवहार-निर्णय' एक 
भिन्न विषय लगा है, जो आठवें में पूर्ण हुआ मान लिया,और नवम अध्याय में शेष तीन व्यवहारों को 
स्वतन्त्र विषय मानकर प्रथक-पृथक विषय के रूप में वर्णित कर दिया -- 

राज्ञश्च धर्ममखिल कार्याणा च विनिर्णयम ।।(१ । ११४ ।।) 
साक्षिप्रशनविधानं च धर्म स्त्रीपुंसयोरपि । 
विभागधम दर्ता च कण्टकानां च शोधनम्‌ । । [११५ ।।] 

-- (आठवें अध्याय मे) साक्षियो के प्रश्नों का विधान, (नवम अध्याय में) पति-पत्नी के 
धर्म, विभागधर्म, जुए सम्बधी, और कण्टकभूत दोषों के दुरीकरण सम्बन्धी बातों का वर्णन हे । 
(सातवें अध्याय में) राजा के सब धर्म तथा (८ वें अध्याय में) सब कार्यों (मुकद्दमों) का निर्णय कहा 
है । 

साक्षिप्रश्नविधान' 'स्त्रीपुरुषघर्म' 'विभागधर्म' और 'द्यत' विषय व्यवहार-निर्णय ले अन्तर्गत 
ही आने वाले विषय हैं, पृथक नहीं । शायद बीच में खण्डित हो जाने के कारण यह भ्रान्ति हुई है । 
वस्तुतः सप्तम, अष्टम और नवम अध्यायों में राजधर्म ही वर्णित हैं, और ये ७।१ से प्रारम्भ होकर 
९ । ३२५ में समाप्त हैं । उसके पश्चात्‌ वैश्य और शुद्र के कुछ कर्मों का वर्णन हे । 
(ग) नवम अध्याय के विभाजन पर विचार -- 

वर्तमान में उपलब्ध मनुस्मृतियों में नवम अध्याय में ३३६ श्लोक उपलब्ध होते हैं । सप्तम, 
अष्टम ओर नवम अध्याय के ३२५ श्लोक तक राजनीति का विषय है । जैसा कि पहले कहा जा.चुका 
है कि मनुस्मृति का अध्याय-विभाजन भी प्रकरणानुसार हुआ है, किन्तु कुछ अध्यायों के विभाजन 


१२४ मनुस्मति का पुनर्मूज्यांकन 
में विभाजनकर्ता द्वारा भूलें हुई हैं । प्रकरण को संमझे बिना अध्याय-विभाजन कर दिया हे । इसी 
प्रकार इस अध्याय में भी भूल हुई है । विषय के साथ“९ । ३२६ से ९ । ३३६ श्लोक जिनमें बैश्य-. 
शुद्रों के कर्त्तव्यों का वर्णन हे, जोड़ दिये हैं । इनके साथ ही चातुर्वर्ण्यघर्म [२ १४४ (२ । २५) 
से ९ । ३३६ तक ] समाप्त हो जाते हैं और फिर दशम अध्याय में चातु्वर्ण्यघर्म का उपसंहार 
है । क्योंकि वेश्य-शूद्र-"र्मवर्णन के ग्यारह श्लोकों के प्रकरण का कोई एक अध्याय उपयुक्त नहीं 
जंचता, अत : हमने इन ₹लोको को दशम अध्याय में उपसहार-वर्णन के साथ सम्मिलित कर दिया 
हे । ९ । ३२५ श्लोक के कथनानुसार यहीं इस राजघर्मात्मक अध्याय को समाप्त कर दिया हे । 
अब विचारणीय प्रश्‍न यह है कि क्या इसके उध्यायों का विभाजन नये सिरे से किया जाये अथवा 
प्रक्षिप्त श्लोको के संशोधन के साथ इसे प्रचलित रूप में स्वीकार कर लिया जाये ? इस के उत्तर में 
यही विचार किया गया है कि प्रधानत : प्रचलित को ही रखलिया जाये । क्योंकि, इसके परिवर्तन से 
कोई विशेष अन्तर नहीं पड़ेगा और आठवाँ अध्याय अत्यन्त विस्तृत हो जायेगा, उसमें लगभग सात- 
सौ श्लोक हो जायेंगे,जबकि नवम में १०-११ ही रह जायेंगे । अत : इन भ्रान्तियो की ओर ध्यान 
दिलाकर इस विभाजन को यथावत रख लिया गया है । सही बात तो यह है कि मनुस्मृति की शैली के 
अनुसार अथवा विषयों के अनुसार संतुलित अध्यायों में विभाजन नहीं हो सकता,क्योंकि विषयानुसार 
अध्याय बांटने मे किसी अध्याय में तो ६00 -७०० श्लोक होंगे और किसी मे ५०-६७, और 
अध्यायों की संख्या भी बढ़ जायगी । हसलिए प्रथम ओर नवम अध्याय को छोड़कर शेष प्रचलित 
विभाजन को ही स्वीकार कर लिया; जिससे प्रचलित संस्करणो' से बहुत अधिक अन्तर न पड़े और 
श्लोको' को मिलाने मे असुविधा का सामना त करना पड़े ! यतोहि, वर्तमान में सधी ग्रन्थ और उदरण 
प्रचलित संस्करणों की संख्या के अनुसार ही हैं । 
२. मनुस्मृति के प्रकरण और उनकी सीमा का निर्धारण -- 
मनुस्मृति को उसकी संकेत-शैली के अनुसार कुछ मुख्य विषयों में अवश्य बांटा जा सकता है । 
यद्यपि इस प्रकार करने से भी संकेतक श्लोक मुख्यविषय के अनुसार विभाजित होंगे, लेकिन उससे 
विषय या प्रसंग का ज्ञान होता जायेगा । वैसे छोटे-छोटे प्रसंग भी मनुस्मृति में अनेक हैं, उनकी गणना 


की जाये तो पूरी विषयसूची तैयार हो जायेगी, इसलिए यहा उनका उल्लेख करना विस्तारभय से 
संभव नहीं हे । मुख्य या स्वतन्त्र विषयों का विभाजन निम्न प्रकार किया जा सकता है -- 


सुख्यविषय का नामकरण शलोक सीसा 
१. भूमिका १।९ से १।४ तक 
२. झष्टयुत्पत्ति एवं धर्मोत्पत्ति १।५ से २।२५ तक 
(इस प्रकाशन में १ । ५ से १४४ तक) 
३. सस्कार २।२६ से २ । ६८ तक 
(इसमें २। १ से २ । ४२) 
४. ब्रहममसर्याश्रम २।६९ से २ । २४९ तक 
| (इसमें २ । ४५ से २ । २२४ तक) 
५. गृहस्थान्सर्गल विवाह ३।१ से ३।६६ तक 
३. गृहस्यान्सर्गत पव्थयज्नविधान ३।६७ से ३ । २८६ तक 


७. गृहस्थान्तर्गत वत्तियां ४।१ से ४। १३ तक 


चतुर्थ अध्याय शक 
८. गृहस्थान्सर्गत स्नातको के व्र. ४ । १४ से ४ । २६० तक 


५. गृहस्थान्तर्गत भङ्याभक्य ५।१ से ५।५६ तक 
१०. गृहस्थान्तर्गल शुद्विविषय ५ । ५७ से ५ । १४६ तक 
११.. गृहस्थान्तर्गत स्त्रीधर्म ५ । १४७ से ५ । १६९ तक 
१२. वानप्रस्थाश्रम ६ । १ से ६ । ३२ तक 
१३. संन्यासाश्रम ६ ॥३३ से ६ । ९७ तक 
१४. राजधर्मान्तर्गत राजा की सिद्धि और ७। १ से ७। २२६ तक 

कर्सव्य 


१५. राजघर्मान्तर्गत १८ प्रकार के ८५। १-३ से ९ । २५० तक 
व्यवहारो<मुकद्दमो का निर्णय 
१६. राजधघर्मान्तर्गल लोककण्टको का ९।२५१-२५२ से ९ । ३२५ तक 


निवारण 
१७. जेश्य-शूद्रों के कर्तव्य ९ । ३२६ से ९३६ तक (१०१से १०८) 
१८. उपसंहार १० । १ से १० । १३१ तक 
१९, प्रायशचित- विधान ११ । ४४ से ११ । २६५ तक 
२०. कर्मफलविधान १२ । १ से १२ । ८२ तक 


२१. कर्मफलविधानान्तर्गत नि :श्रेयशकर १२ । ८३ से १२ । ११६ तक 
कर्मों का वर्णन 
हमने प्रचलित अध्यायों के विभाजन को रखते हुए,इन मुख्य विषयों के शीर्षक तथा विषय की 
अवधि भी साथ-साथ दिखा दी है । इसके अतिरिक्त मनु के संकेतानुसार अवान्तर विषयो' के भी 
शीर्षक दे दिये हें । इससे विषय या प्रसंग के परिज्ञान में सरलता होगी। | 


३. मनुस्मृति में वर्णो ओर आश्रम धर्मों के वर्णन की पदति -- 


मनुस्मृति में वणो और आश्रमो के धर्मों का छठे अध्याय की समाप्ति तक साथ-साथ वर्णन चलता 
हे । विषयस॑केतक श्लोक के 'वर्णघर्मान्निबोधल [१ । १४४ (२।२५)] और 
उपस॑हारात्मक ' 'एख वो$ भिडिलो घर्मो ब्राहमणस्य सतुर्विघ:'' [६ । ९७] पदो को 
पढ़कर यह जिज्ञासा होती है कि मनु से प्रश्‍न वर्णों और आश्रमों [१ । २ | दोनों का किया था,फिर 
विषय-सकेतक श्लोकों में केवल वर्णधर्म की ही बात क्यो कही ? इसका समाधान मनु-शैली और 
अन्य श्लोको से हो जाता हे । उसे इस प्रकार समझना चाहिए -- 

(१) मनुस्मृति की यह शैली है कि उसमें आश्रमो के घर्म,वणो के साथ-साथ चलते हें । वर्ण के 
सुदीर्घ विषय के अन्तर्गत ही आकर बे छठे अध्याय में ब्राहमण वर्ण के धर्मों के साथ-साथ ही समाप्त 
हो जाते हैं । और छठे अध्याय में आश्रमघमों की पूर्णता के साथ-साथ ब्राहमण वर्ण के धर्म और 
व्यावहारिक कर्तव्य भी पूर्ण हो जाते हैं । छठे अध्याय तक के चारों आश्रमो के धर्म और व्यावहारिक 
कर्तव्य सभी द्विजो के लिए एक सदुश पालनीय हैं । जो विधान इन अध्यायों में कहे हैं, क्षाहमण के 
वही धर्म-कर्म हें [१ । ८८ | । 

उसके पश्चात शेष वरणो के व्यावहारिक कर्तव्यों का कथन -- 'क्षत्रियो' के लिए सप्तम, अष्टम 
अध्याय और नवम के ३२५ वें श्लोक तक पूर्ण होता हे । बैश्यो का ९ । ३२६ से ३३३ [इस 


१२६ मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
संस्करण में १० । १ से १० । ८ तक ] तथा शूद्र के कर्त्तव्यों का कथन ९ । ३३४-३३५ [इस 
संस्करण में १० । ९-१० तक | पूर्ण हो जाता है । 

(२) इस मध्य, द्वितीय अध्याय में ब्रहमचर्याश्रम, तृतीय से पञ्चम अध्यायो में गृहस्थाश्रम, षष्ठ में 
वानप्रस्थ और सन्यासाश्रम का वर्णन है । आश्रमधर्मों को वर्णघर्मविषय के अन्तर्गत मानकर उन-उन 
विषयों के प्रसंग संकेतक श्लोकों तथा उपसंहारात्मक श्लोकों से उसका कथन भी किया हे [ २ । ४३ 
(२ । ६८), २ २२४ (२ । २४९), ३ । २, ६७, २८६, ४ । १, २५९, ५ । १६९, ६ ।१ 
३३, ८७-६०] आदि । 

(३) इसी प्रकार इन अध्यायो मे द्विज,विप्र, ब्राहमण' शब्दों का स्थान-स्थान पर पर्यायवाचीरूप में 
प्रयोग है 

(४) मनु ने संभवत : इसी शैली के अनुरूप १ । २ और १ । १३७ [२ । १८] में आश्रम 
के लिए पर्यायवाची रूप में 'अन्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दो का प्रयोग किया हे, इसका अर्थ 
बनता हे -- 'वर्णानाम्‌ अन्तरे प्रभव :=उत्पत्ति :<स्थिति : येषां ते अन्तरप्रभवा : = 


आश्रमा : ।' इसी शैली के अनुरूप आश्रमो का वर्णघमाँ के अन्तर्गत ही कथन है । यहीमनु की शैली 
है । 


पचस अध्याय 
[महर्षि दयानन्द ओर मनुस्मृति तथा उनके द्वारा प्रक्षेपनिर्देशन | 


१. महर्षि दयानन्द दारा मनुस्मति का गौरव बढाना -- 
यद्यपि मनुस्मृति को अपने रचना-काल से ही सर्वोत्कृष्ट और प्रामाणिक धर्मशास्त्र के रूप में 
'मान्यता प्राप्त है; किन्तु आधुनिक काल में मनुस्मृति की न तो पूर्वसदृश प्रतिष्ठा ही रह गयी हे औरं 
न पूर्ववत्‌ अकाट्य प्रामाणिकता । प्रक्षेपों से विकृत और गदली हो जाने के कारण मनुस्मृति का गौरव 
विनष्ट हो रहा था । महर्षि-दयानन्द ने उस गौरव की रक्षा की और उसे बढ़ाया । सर्वप्रथम, मनुस्मृति 
के प्रक्षेपो से विकृत स्वरूप की ओर संकेत करके लोगों का यह दृष्टिकोण बदला कि'उपलब्ध गदला 
रूप मनुस्मृति का वास्तविक रूप हे! और यह भी बताया कि इसमें अनेक प्रक्षेप हुए हैं ; प्रक्षेपो से 
रहित मनुस्मृति ही मान्य और अनुकरणीय हे । फिर उसे आर्ष और प्रामाणिक घोषित किया तथा 
उसकी वेदानुकूलता की पुष्टि की । काशी-शास्त्रार्थ में महर्षि-दयानन्द ने कहा था -- 
मनुस्मत्यादीन्यपि वेदमूलानि सन्ति, तस्मात्तेषामपि प्रामाण्यमस्ति न तु 
वेदविरुदानां बेदाप्रसिद्वाना चेति । ' 
अर्थात -- मनुस्मृति आदि भी वेदमूलक हैं, इससे इनका भी प्रमाण है क्योंकि जो-जो वेदविरुद्ध 
और वेदों से असिद् हैं, उनका प्रमाण नहीं होता । 
(द. शा. स. प. २१) 
महर्षि-दयानन्द ने अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति के ५१४ श्लोको या श्लोक-खण्डो को प्रमाण रूप में 
उद्धृत किया है; एवं बहुत सारे श्लोको के भावों को ग्रहण किया है । इससे ही यह सिद्ध होता है कि 
महर्षि-दयानन्द की मनुस्मृति के प्रति गहरी निष्ठा थी और वे उसे प्रामाणिक आर्ष ग्रन्य मानते थे । 
इतने अधिक प्रमाण उदृत करके उन्होंने यह संकेत कर दिया कि धर्मप्रमाण में मनुस्मृति का 
महत्त्वपूर्ण स्थान हे और उसे छोड़ा नहीं जा सकता । महर्षि ने वेदों के बाद यदि किसी शास्त्र के 
सर्वाधिक प्रमाण दिए हें, तो वह मनुस्मृति ही हे । महर्षि ने अपनी समस्त वैदिक मान्यताओं की व्याख्या 
मनुस्मृति के श्लोकों से की है । मनुस्मृति के सम्बन्ध में जो मिथ्या भ्रान्तियाँ फेल चुकी थीं, महर्षि ने 
उन सबका उत्तर वेद के प्रमाणों से दिया और मनुस्मृति का परिमार्जित तथा उज्ज्वल स्वरूप हमारे 
समक्ष रखा । इस शस्त्र से महर्षि की तथा महर्षि से इस शास्त्र की प्रतिष्ठा चहुँ ओर फैल 
गई । असंख्य मत-मतान्तरों के प्रबल झभावात के घोर अन्धकार तथा वेग के सामने अविचल तथा 
निर्भय रहने का महर्षि को जहां अदम्य साहस परमेश्वर की उपासना से, ज्ञान की ज्योति बेद-ज्ञान से, 
तथा तर्क शक्ति दर्शनों के गहन अध्ययन से मिली थी, वहां महर्षि के मनोबल को बढ़ाने वाला यह 
धर्मशास्त्र ही था । महर्षि जो वेदिक-वाइ-मय का मन्थन कर सके, तदर्थ कुशाग्रबुदि तथा तर्कणा 
शक्ति को देने वाला यही परमोपयोगी धर्मोपदेश था । अन्य मतों की घज्जियाँ उड़ाने तथा 
अन्धविश्वास का समूल उन्मूलन करने का धैर्य 'यस्तकेणानुसन्धत्ते स घर्मो खेद नेतर: ' 
'मिनु. १२ । १०६) इत्यादि मनु के सत्य-वचनों ही से प्राप्त हुआ था । महर्षि ने जो 
रन्थप्रामाण्याप्रामाण्य के विषय में 'वेदानुकूल को प्रामाणिक तथा वेद-ग्रतिकूल को अप्रामाणिक' मानने 
की मान्यता प्रस्तुत की है, इसका भी मूलाधार मनुस्मृति ही है । महर्षि ने काशी शास्त्रार्थ में सत्य ही 
कहा था -- "'जो-जो मनु ने कहा है, सो-सो ओषधघों का औषध हे ।'' 
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महर्षि-दयानन्द दारा अत्यधिक प्रमाणों के उद्बत- शृद्टीत किये जाने पर,धर्म-निर्णय के सन्दर्भ में 
मनुस्मृति की चर्चा पुन : बढी और समी वों के लोगों का ध्यान इसकी ओर आकृष्ट हुआ । इस 
प्रकार महर्षि-दयानन्द ने आधुनिक युग में मनुस्मृति के गौरव को पुनरुज्जीवित किया हे । 

महर्षि दयानन्द ने मनुस्मृति की वैदिक मान्यताओं को ही नहीं स्वीकार किया, प्रत्युत मनु की 
वर्णन-शैली को भी उपादेय समझकर ग्रहण किया है । मनु की यह शेली है कि वे किसी भी विषय का 
वर्णन करने से पूर्व तथा अन्त में भी निर्देश अवश्य करते हें । महर्षि ने भी सत्यार्थप्रकाशादि में इस 
शैली को अपनाकर आदि तथा अन्त में विषयों का निर्देश किया है । इसी प्रकार,जैसे मनु ने प्रथम 
ब्रहमचर्य, गृहस्यादि के धर्मों का वर्णन क्रमश : किया है, वैसे ही महर्षि ने सत्यार्थप्रकाश में प्रथम 
ब्रहमचर्यआश्रम के नियमों, शिक्षणविधि तथा पठन-पाठन, गृहस्थ आदि का वर्णन किया हे । 


२. महर्षि के अर्थ एवं भावों का ग्रहण -- 

महर्षि ने वेदानुकूल मान्यताओं को परखा और उन्हें प्रस्तुत किया । उनकी पुष्टि के लिए उन्होंने 
अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति के लगभग ५१४ श्लोकों या श्लोकखण्डों को उद्धृत किया है।अनेक श्लोकों 
के केवल भाव ग्रहण किये हें । अपने ग्रन्थों में महर्षि ने मनुस्मृति के जिस-जिस श्लोक का भाष्य 
किया है, उस श्लोक पर महर्षि का भाष्य देदिया गया हे, शेष श्लोकों पर मेरा भाष्य है । जहां महर्षि 
का भाव मिला, वहां मैंने अपने भाष्य के नीचे उनका भाव भी दे दिया है. ताकि एक ऋषि की 
मान्यता को ऋषि के भाव.से, अधिक गाम्भीर्य पूवक समझा जा सके । एक ऋपषिकृत ग्रन्थ पर ऋषि 
का भाष्य हो जाने से "सोने में सुगन्ध' वाली कहावत चरितार्थ हो जाती है,और उसका महत्त्व भी कई 
गुणा बढ़ जाता हे । 

' महर्षि के श्लोकों के अर्थ में वैशिष्ट्य है, और गाम्भीर्य है । उन्होंने मनु की मूल भावना को 
समभा हे । इस प्रसंग में एक प्रमाण देना पर्याप्त होगा । मनु का निम्न श्लोक जितना प्रसिद्द है 
उसका अर्थ उतना ही अव्यावहारिक रूप में प्रसिद्द हे -- 

यत्र नार्यस्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवता: । 
यत्रैतास्तु न पूज्यन्ते सर्वास्तत्राफला : क्रिया: ।। [३ । ५६] 


यहां सभी टीकाकारो ने यह अर्थ किया हे -- 'जहां नारियों की पूजा होती है, वहा देवता रमण 
करते हैं ।' इस प्रकार अदृश्य देवताओं की कल्पना की गयी हे । इस कल्पना से इसका अर्थ 
अविश्वसनीय, अव्यावहारिक, असंगत एवं हास्यास्पद बन गया । किन्तु महर्षि ने 'देवता :' का 
निरुक्त शास्त्र के आधार पर अर्थ ग्रहण करते हुए कहा हे कि 'जिस घर में नारियो की पूजा 
अर्थात्‌ सत्कार होता है, वहां देवता अर्थात्‌ दिव्यगुण, दिव्यलाभ, दिव्यसन्ताने', 
दिव्यभोग आदि प्राप्त होते हैं ।' यह प्रत्यक्ष देखा भी जाता हे कि जिस घर में नारियाँ सत्कृत 
और प्रसन्न रहती हें. उस घर का वातावरण अनेक सुखो से भरा-पूरा होता हे । कितना व्यावहारिक 
और प्रासगिक अर्थ हे ! (विस्तृत विवेचन भाष्य मे यथास्थान देखिए) । 

इस भाष्य में, श्लोकों पर महर्षि दयानन्द के ३४२ अर्थ उद्दत किये हैं और ८७ श्लोकों पर केवल 
भाव उद्दत किया है । इस प्रकार ४२२ श्लोकों पर आषि के अर्थ और भाव हैं । महर्षि के जो अर्थ या 
भाव अक्षरश : उद्दत किये हें. उन पर उद्वरणचिहन अंकित हैं । अर्थो में श्लोकों के मूल पद महर्षि 
के नहीं हे. अपितु पदार्थ सुविधा और भाष्य की एकरूपता के लिए लेखक की ओर से संयुक्त किये 


| पंचम अध्याय १२९ 
हैं । महर्षि के अर्थ या भाव में यदि कोई बृहतकोष्ठक में शब्द हे तो वह भी लेखक की ओर से ही रखा 
गया हे, महर्षि का नहीं हे । 

महर्षि के अर्था की अश्नुण्णता बनी रहे, इसका भी ध्यान रखा गया है । अपने ग्रन्थों में श्लोकों का. 
अर्थ या भाव देते समय यदि महर्षि ने किसी पद को छोडा हुआ हे, तो इस भाष्य में उस स्थान पर 
टिप्पणी के चिहन देकर उनके अर्थ के ठीक बाद वह पद देकर मैंने उसका अर्थ कर दिया है । पाठक 
प्राष्य पटते समय उसे उस स्थान पर संयुक्त करके अर्थ को समझ लें । 
३. सर्वप्रथम प्रक्षेप-निर्देशक -- 
यह श्रेय भी सर्वप्रथम महर्षि-दयानन्द को ही जाता हे कि उन्होने प्राचीन ग्रन्थों में हुए प्रक्षेपो को , 
पहचाना और उनका संकेत दिया । यों तो मेधातिथि, कुल्लूकभट्ट आदि ने भी पाठभेद के रूप में प्राप्त. 
श्लोकों को प्रक्षिप्तरूप में दर्शाया है, किन्तु निहित स्वार्थी प्रवत्तियो से हुए प्रक्षेपे की ओर सबसे पहले 
महर्षि-दयानन्द ने ही ध्यान आकृष्ट किया और इस दृष्टि से कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों को पृथक उद्दत भी 
किया तथा प्रक्षिप्त श्लोकों को निकालने की प्रेरणा भी दी । मनुस्मृति में हुए प्रक्षेपों के बारे में उन्होंने. 
अपने उपदेशो. व ग्रन्थों में अनेक स्थानों पर उल्लेख किये हें, उनमें से कुछ इस प्रकार हैं -- 
' (क). “अंबे मनु जी का धर्मशास्त्र कौन-सी स्थिति में हे, इसका विचार करना चाहिए । जैसे 
वाले लोग दुघ में पानी डालकर उस दुष को बढ़ाते हैं और मोल लेने वालों को फंसाते हैं. उसी' 
प्रकार मानवधर्मशास्त्र की अवस्था हुई है । उसमें बहुत-से दुष्ट क्षेपक श्लोक हैं, वे वस्तुत: भगवान्‌ 


मनु के नहीं हैं ।'' 
(पू. प्र. पृ. ९१) 


(ख) ''एक दिन स्वार्म"जी यह उपदेश दे रहे थे कि वर्णभेद गुण पर निर्भर है, न कि जन्म पर; 
और अपने कथन की पुष्टि में मनुस्मृति के कुछ श्लोक पढ़ रहे थे. इस पर एक मनुष्य ने कहा कि 
मनुस्मृति में अन्य श्लोक इसके विरुद्द भी हें । स्वामी जी ने उत्तर दिया कि बे प्रक्षिप्त हैं ।'' 
(द. जी. दे. पु. ३५७) 
कुछ प्रक्षिप्त श्लोकों का स्वग्रन्यो में निर्देश -- 
(ग) सत्यार्थप्रकाश में निम्न श्लोकों की प्रक्षिप्त रूप में समीक्षा की हे -- 
१. प्रोक्षितं भक्षयेन्मासम्‌ . ... . . . . । । [५ । २७ ।॥] 
अर्थ --यज्ञ में प्रोक्षण से शुद्र किए मांस को खावे ।। 
२. न मांसभक्षणे दोषो न मद्ये न च मेथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवत्तिस्तु महाफला ।।{५ । ५६ 11] 
(पृ. २८३. एकादश समु.) 
अर्थ -- माँस के खाने. शराब-पीने और शास्त्रविरुद मैथुन (व्यभिचार) में कोई दोष नहीं है । ये 
सब प्राणियों की स्वाभाविक प्रवृत्तियां हें । इनसे निवृत्त होना अत्यन्त लाभप्रद है । 
३. पुराणानि खिलानि च 11३ । २३२ । सि. प्र. प. 3 


(घ) ''ब्राहमण लोगों में विद्या की कमी होती गई और अभिमान बढता गया ।....... जब 
देखा कि हमारा मन्त्र चल गया और सब लोग हमारी आज्ञा को मानते हैं : तब उन्होंने अनेक प्रकार 
के व्रत, उपवास. उद्यापन, श्राद और मूर्तिपूजन आदि वेदविरुद्ध कमों में लोगों को चलाना प्रारम्भ कर 
दिया, जिससे अनायास अपनी आजीविका चल सके । सर्वसाधारण, ब्राहमणो से विमुख न हो जावे, 
इसलिए ऐसे-एसे श्लोक गढ़े गए -- 


१३०: मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
अविद्वांश्‍चेव विद्वांश्‍च ब्लाहमण देवतं महत्‌ । 
प्रणीलश्चाप्रणीतश्च 'यथाग्निर्दैवत महत ।।[९ । ३१७ ।॥] 
अर्थ -- ब्राहमण चाहे विद्वान्‌ हो अथवा मूर्ख! बडा देवता है । जेसे अग्नि हवन के लिए हो अथवा 
न हो, फिर भी बड़ा देवता है । 
श्मशाने. यापि तेजस्वी पावको नेव दुष्यति । 
हूयमानश्च यजेषु भूय एवाभिवर्धते । । [२ । ३१८ ।]] 
अर्थ --तेजस्वी अग्नि का तेज श्मशानो में भी नष्ट नहीं होता हे और यज्ञो में हवि को प्राप्त 
करके तो वह अग्नि अधिक बढ़ जाता हे । 
अग्नि के दृष्टान्त से प्रकट किया हे कि ब्राहमण चाहे विद्वान हो या मूर्ख, वह साक्षात देवता है । 
प्राचीन ग्रंथों में इस प्रकार के बनावटी श्लोक डालकर और नवीन रचनारं करके ब्राहमणो ने अपनी 
शक्ति बढ़ाई और मन्वादि स्मृतियो में भी अपने महत्त्व के वाक्य मिला दिए । यथा 
एवं यद्यप्यनिष्टेषु वर्तन्ते सर्वकर्मसु । 
सर्वया ब्राह्मणा : पूज्या : परम दैवतं हि तत्‌ । । [९ । ३१९ ।|] 
प्‌. प्र प. १२४) 
अर्थ --इस प्रकार चाहे बाहमण केसे मी अनिष्ट कमो मे रत रहें, फिर भी वे सब प्रकार से पूज्य 
हैं । क्योंकि वह बड़ा देवता हे । | 
(ड) ` 'मनुस्मृति के प्रक्षिप्त श्लोक और उससे पृथक स्मृति ग्रन्थ (अपठनीय हैं) । 
(मृ. मू. ग्रन्यप्रामाण्य.) 
उपर्युक्त घोषणा, विद्वान, आर्षभक्त तथा मत-मतान्तरों के जाल से विमुक्त, स्वार्थहीन, निष्पक्ष, 
महर्षि-दयानन्द ही कर सके हें, जिन्होंने वेद-ज्ञान के सूर्यसम प्रकाश में सत्यासत्य का निर्णय कर 
लिया था । ओर सत्यासत्य के निर्णय का माप -दण्ड भी हमारे लिए स्पष्ट किया । महर्षि दयानन्द ने 
प्राचीन शास्त्रों के प्रमाणों के आघार पर बहुत ही स्पष्ट लिखा है कि -- 
तदप्रामाण्यमनतव्णाघातपुनरुक्तदोषेभ्य : । ।न्यायदर्शन २ । ५७ ॥]] 
अर्थात --वह प्रमाण के योग्य नहीं होता, ।जसमें मिथ्या बातों का वर्णन, परस्पर विरोधी तथा 
पुनरुक्त बातों का वर्णन हो । 
ये उद्दरण इस बात के स्पष्ट प्रमाण हें कि महर्षि-दयानन्द ने मनुस्मृति के बिगड़े हुए रूप को 
पहचाना था और उसके सुधार के लिए सर्वप्रथम प्रयास किये थे । इस प्रकार साहित्य के अन्दर होने 
वाले प्रक्षेपो का निर्देश देने वाले सर्वप्रथम व्यक्ति महर्षि-दयानन्द थे । उनकी इस अभूतपूर्व महत्त्वपूर्ण 
देन के लिए साहित्य-्षेत्र के सभी व्यक्तियों को कृतज्ञता अनुभव करनी चाहिए ; 


४. महर्षि-दयानन्द द्वारा उद्दत श्लोकों का प्रक्षेपान्तर्गमन -- 
महर्षि-दयानन्द द्वारा स्वग्रन्यों में की गई प्रेरणाओं से प्रेरित होकर ही मनुस्मृति के प्रक्षेपों को दूर 
करने का यह प्रयास किया जा रहा है । यह कहना चाहिए कि महर्षि-दयानन्द के उद्देश्य की पूर्ति. 
करना ही इस कार्य का लक्ष्य हे । इससे पूर्व भी आर्यसमाज के कुछ विद्वानों ने मनुस्मृति के प्रक्षेप 
निकालने के प्रयास किये हैं, किन्तु उनमें कुछ सुनिश्चित आधार न अपनाने के कारण भ्रान्तियां एवं 
दोष रह गये हैं । कुछ एक ने तो महर्षि-दयानन्द द्वारा उद्धृत सम्पूर्ण प्रसंगो को ही प्रक्षिप्त घोषित : 
कर दिया है । बिना किसी आधार के इस प्रकार करना दुस्साहस मात्र कहा जायेगा । कुछ विद्वानों ने | 


पंचम अध्याय १३१ 


प्रक्षिप्त कोटि में आने. वाले विभिन्न श्लोकों को भी मौलिक मानलिया हे. जिन्हें हमने सप्रमाण प्रक्षिप्त 
सिद किया है । हमने जो आघार अपनाये हैं, प्रसंगानुसार उनकी एक बार पुन : चर्चा कर देना 
उपयुक्त रहेगा । वे ये हें -- 
१. विंषय-विरोध 

, प्रसंग-विरोध 
अन्तर्विरोध 
. पुनरूक्तियाँ 
'ली-विरोध 
. अवान्तर-विरोध 
. बेद-विरोध 
इस कार्य को करते हुए हमारे सामने भी एक विवशता उत्पन्न हो आई हे । उसे स्पष्ट कर देना 
हम स्वयं आवश्यक समझते हें । वह यह कि प्रक्षेपे को निकालने को लिए जो 'आधार' हमने 
निर्धारित किये हें, उनमे महर्षि दयानन्द द्वारा उद्दत कुछ श्लोक भी आ गये हें । महर्षि दयानन्द द्वारा 
उद्दत श्लोक केसे प्रक्षेपान्तर्गत आये हैं, अथवा उन्हें प्रक्षिप्त क्यों स्वीकार किया जा रहा है तथा उन्हें 
मान लेने पर क्या उलझन पेदा हो जायेगी. इन बातों का स्पष्टीकरण निम्न प्रकार है -- 

१ -- मनुस्मृति के प्रक्षेपों को निकालने के इस उलभनपूर्ण और महाकठिन कार्य को पूर्ण करने 
के लिए हमने जो उपर्युक्त 'आधार' या 'मानदण्ड' निर्धारित किये हैं. बे विशुद्ध रूप से कृतित्व पर 
आधारित हैं, और वे सर्वमान्य हें । इस अनुसन्धान कार्य को करते हुए किसी प्रकार का पूर्वाग्रह 
नहींअपनाया है । यह प्रयत्न किया गया कि कृति की शैली के अनुसार ही उसका वास्तविक रूप 
प्रकाश में आये, और यह कार्य सभी वर्ग के व्यक्तियों में समानरूप से मान्य हो सके । यदि ऐसा नहीं 
हो पाया तो इस कार्य की न तो कोई विशेष उपयोगिता ही सिद्ध होगी और न ही यह न्यायोचित ही होगा । 
इसलिए पक्षपातरहित होकर हमें यह कार्य करना पड़ा । महर्षि दयानन्द ने भी पक्षपातरहित को ही 
धर्म माना है । हमने उनकी इस बात को मानते हुए पक्षपातरहितता दिखाई है । उपर्युक्त आघारो की 
सीमा में आने वाले महर्षि दयानन्द द्वारा उद्दत कुछ श्लोकों को हमने इस कारण प्रक्षिप्त कोटि में रखा 
हे कि यदि कुछ श्लोकों को ईन नियमों से मुक्त कर दिया जाये तो फिर ये 'आधार' ही व्यर्थ सिद 
होंगें और आधाररहित रूप में किया गया कार्य कमी प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता । 

२ --महर्षि दयानन्द द्वारा उद्दत जितने श्लोक प्रक्षेपान्तर्गत आये हैं, उनका मनुस्मृति की किसी 
मान्यता से विरोध नहीं है.अपितु वे प्रकरणविरोध के आधार पर प्रक्षिप्त कोटि में आते हैं । इसे महर्षि 
की त्रुटि नहीं कहा जा सकता ओर न ही इस बात पर कोई आपत्ति की जा सकती है ; क्योंकि. एक तो 
महर्षि ने स्वतन्त्ररूप से-मनुस्मृति के प्रक्षेप निकालने का कार्य नहीं किया और दसरी बात यह है कि 
मनुस्मृति के उद्धरण लेते समय, प्रकरण.इस दृष्टि से उनके विचार का विषय नहीं रहा । महर्षि स्वयं 
मनुस्मृति में अनेक प्रक्षेपो का होना मानते हैं । इसी अध्याय में इस विषय में उनकी सम्मतियां उद्धत 
की जा चुकी हैं इसी कारण उन्होंने अपने ग्रन्थों में मनुस्मृति केश्लोकों के साथ यह शैली अपनायी हे 
कि -- उदधृत श्लोकों के साथ अध्याय और संख्या का उल्लेख नहीं किया । इस प्रकार हमारा यह 
कार्य उनके विरुद्ध नहीं जाता । 

३ -- प्रक्षेपों के अन्तर्गत आने वाले महर्षि के कुछ श्लोक ऐसे हैं,जो प्रेसग की दृष्टि से अपने पूर्व 
श्लोकों से सम्बद हैं और, वे पूर्व के आधारभूत श्लोक प्रक्षिप्त सिद्व होते हैं. अत : उनके साथ सम्बद 
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होने के कारण महार्ष द्वार उद्दत शलोक भी प्रक्ेपान्नर्गन आ जाते हे | 

महर्षि दयानन्द द्वारा उदधृत जो श्लोक प्रश्षोपान्तर्गत आये हे,बे शलोके तथा उनके प्रक्षपान्नर्गमन के 
कारण या आधार निम्न हैँ-- 

१. आपो नारा इति प्रोक्ता आपो तै नरसूनवः: । | 
ता यदस्यायन' पूर्व तेन नारायण: स्मृत: ।।[१ । १० 11] ` 
(उदघृत --स. प्र. ए. १९) 
` अर्थ --'अप' तत्त्व का नाम नारा हे, और अप तत्व परमात्मा से उत्पन्न होते हैं । वे अप 

तत्त्व परमात्मा के अयन = निवासस्थान हें अर्थात परमात्मा उनमें व्यापक हे, अत : परमात्मा का 
नाम 'नारायण' हे ।। 

आधार - महर्षि द्वारा उद्धृत इस श्लोक का स्वतन्त्र रूप से किसी मान्यता से विरोध नहीं है. 
किन्तु जिस पूर्वापर प्रसंग से यह सम्बद् हे,वह प्रसंग अनेक 'आघारों' के आधार पर प्रक्षिप्त सिद 
होता हे,अत :, उससे जुड़ा होने के कारण यह श्लोक मी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाता हे । वह प्रसंग निम्न 
प्रकार प्रक्षिप्त हे -- (१) मनुस्मति में जगत की उत्पत्ति 'महत' आदि तत्वों के दारा सूक्ष्म से स्थूल. 
स्थूलतर और स्थूलतम के क्रम से मानी हे [१ । १४-२४ ] । ७-१३ श्लोकों के इस प्रसंग में 
अपने शरीर से प्रजाओ की सृष्टि करने की इच्छा से 'अप :' की सृष्टि, उनसे अण्डे का निर्माण [८- 
९ ], अण्डे से ब्रहमा की उत्पत्ति [९, ११ ]. फिर उण्डे के दो टुकड़े करके द्युलोक,भूमिलोक आदि 
का निर्माण [१२-१३ ] आंदे जगदुत्पत्ति की प्रक्रिया उक्त मान्यता के विरुद हे । (२) ७-१३ 
झ्लोको का यह प्रसंग प्रसंगविरुद् भी है, यतो हि १४-१८ श्लोको में अभी सूक्ष्मतत्त्वो की उत्पत्ति 
कही जा रही है । उनकी उत्पत्ति के पश्चात ही स्थूल सृष्टि की उत्पत्ति संभव हे । किन्तु इस प्रसंग में 
सूक्ष्मतत्त्वो की उत्पत्ति कहने से पूर्व ही स्थूलसूष्टि - समुद्र, यलोक, पृथिवीलोक [१३ ] और 
अण्डाकाररूप ब्रहमाण्ड की उत्पत्ति प्रदर्शित कर दी । यह क्रमविरुद्ध वर्णन इसे प्रसंगविरोधी प्रक्षेप 
सिद्व करता हे । (३) यह प्रसंग इस प्रकार भी प्रसंगविरुद सिद होता हे कि इस प्रसंग के १३ वें 
श्लोक की १४ वें से संगति नहीं जुड़ती । १३ वें में लोकों की रचना का वर्णन हे,जबकि १४ पे 
प्रकृति से 'महत' आदि की उत्पत्ति का वर्णन प्रारम्भ किया हे । १४ वें के भाषा-प्रयोग को देखकर यह 
स्पष्ट हो जाता हे कि यह श्लोक छटे से सम्बद हे । क्योकि छठे श्लोक में जगदुत्पत्ति के रूप में ही 
परमात्मा की प्रकटता दिखलाते हुए 'तमोनुद : ' "महाभूतादि ब्रत्तोजा:' विशेषण पठित हे । 
इससे यह संकेत मिलता हे कि इसके बाद प्रकृति से 'महत' *पञ्चभूत' आदि महाभूतो की उत्पत्ति 
प्रदर्शित करना ही रचयिता को अभीष्ट हे! अण्डे आदि की उत्पत्ति दर्शाना अभीष्ट नहीं है (जेसा कि 
९ -१३ श्लोकों में वर्णित है), और वह उत्पत्ति १४ वें शोक से प्रदर्शित हे. अत : छठे से १४वां 
श्लोक सम्बद्ध हे इस प्रकार बीच का यह ७-१३ श्लोकों का प्रसंग प्रसंगविरोधी सिद होता है । 

प्रकरण-विरोध -- इस श्लोक का प्रकरणविरोध सिद्व होता है. यतो हि इसमें 'नारायण' शन 
की व्युत्पत्ति दर्शायी गई है । यहां पूर्वापर प्रसंग में 'नारायण' शब्द की कोई चर्चा नहीं है । यहां 
पूर्वापर प्रसंग सष्टि-तत्वो की उत्पत्ति का हे।उसके बीच में किसी नाम की व्युत्पत्ति दर्शाना प्रासंगिक 
प्रतीत नहीं होता । यदि यह कहा जाये कि ८ वें श्लोक में अप : शब्द आया था, उसके प्रसंग से 
नारायण शब्द की उत्पत्ति दर्शा दी. तो इसका स्पष्ट-सा उत्तर यह है कि मनु की इस प्रकार की शैली 
नहीं हे । यदि ऐसी शैली होती तो वे श्लोक में पठित "स्वयंभू :' 'भगवान आदि नामों और 
विशेषणो की व्युत्पत्ति भी दशति । 


` पंचम अध्याय १३३ 
२. मरीखिमत्र्यङ्गिरसौ पुलस्त्यं पुष्टं क्रतुम । 
प्रचेतस घसिबेछा च भृगु नारदमेव च.। ।[£ । ३५ 1.1] 
३. एले मनूंस्तु ` सेष्तान्यानसजन्मूरितेजस 
देवान्देवनिकायाँर्ं- मष्टर्षीश्चामितोजस : । ।[१ । ३६ ।।] 
(उद्वत --पूनाप्रवु्रन पृ. ९४) 
अर्थ -- मनु ने ;जिन दश प्रजापति महर्षियों को उत्पन्न किया. उनके नाम इस प्रकार 
हे मरीचि. अत्रि, अंडिगरा. पुलस्त्य. पुलह. क्रतु. प्रचेतस. वसिष्ठ. भृगु और नारद । 
[१ । ३५) ।। इन महर्षियों ने सात दसरे बहुत तेजस्वी मनुओं को उत्पन्न किया और देव. देवसमूह 
तथा अपरिमित शक्त्तिसम्पन्न महर्षियों .को उत्पन्न किया । [१ । ३६] 
प्रकरण-विरोघ - (१) सृष्टि-उत्पत्ति का वर्णन १४ -२२ श्लोको में वर्णित हो चुका । उसके 
पश्‍चात २५ --३० श्लीको में उत्पन्न प्रजाओं के कर्मों की व्यवस्था का भी वर्णन किया जा चुका है । 
इससे यह स्पष्ट होता है कि सृष्टि-उत्पत्ति का प्रसंग १४-२२ श्लोकों में ही पूर्ण हो चुका । प्रसंग 
के पूर्ण होने के बाद पुन : भिन्न पद्दति से उसी सृष्टि-उत्पत्ति के प्रसंग को प्रारम्भ करना प्रसंगविरुद 
हे । ३२-४१ श्लोको में पुन : सृष्टिरचना का वर्णन है. ये श्लोक भी उसके अन्तर्गत हैं और उन्हीं से 
सम्बद हें. अत : .प्रक्षेपान्तर्गत कहे. जायेगे । 
ये श्लोक इस प्रकार भी प्रक्षेपान्तर्गत आते हें कि ये ३३-३४ श्लोकों से सम्बद्द हैं । (१) 
३३-३४ श्लोकों में ब्रहमा के आधे शरीर से पुरुष की उत्पत्ति. आधे से स्त्री की. और उसमें विराट 
की उत्पत्ति. विराट्‌ से मनु और मनु से, अन्य मनुओं की उत्पत्ति प्रदर्शित है । ये श्लोक ? । १६. ? 
२३. २६ -३१ के विरुद हैं. इन श्लोकों में एक साथ अनेक प्राणियों की उत्पत्ति का होना प्रदर्शित 
है. ग्रहमा कें वंश से नहीं । (२) ओर फिर जब उक्त श्लोकों में सभी प्राणियों की उत्पत्ति दिखा ही दी 
है.तो यहा फिर प्राणियों की उत्पत्ति दशाना स्वत : प्रसंगतिरुद्व है । (३) ३२-४१ शाको के इस 
प्रसंग में महर्षियो से चर-अचर. स्थावर-जंगम 'जगंत की उत्पत्ति कहना प्रकृतिविरुद भी 
प्रकार इन. श्लोकों का यह प्रसंग प्रक्षिप्त हे ओर ये श्लोक पूर्वापर रूप से इस प्रसंग से सम्बद हैं ये 
पी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाने हैं। - ` 
४. निषेकादिश्मशानान्तो मन्त्रैय॑स्योदितो विधि: ।।[ २ । १६] 
(सं. वि. प्र. २ 
महर्षि ने इस श्लोक की यह एक ही पंक्ति उदृत की हे । अग्रिमपंक्ति में सिद्वान्त-विरोध आने से 
उन्हें वह ग्राहय नहीं थी । यहा महर्षि को केवल यह दिखलाना ही अभीष्ट हे कि सस्कार.निषेक से 
अन्त्येष्टि पर्यन्त, सोलह होते हें । मनुस्मृति में यह श्लोक पूर्वापर धर्ममृलवर्णन के प्रसंग के विरुद्द 
है । यहां शास्त्राधिकार का प्रसंग नहीं है और न सोलह सस्कारों का-। इसमें मनुस्मृति को 'शास्त्र 
संज्ञा से अभिहित करना भी इसे शेली की दृष्टि से परवर्ती सिद्र करता है (द्र शैल्ीगत आघार मन्‌. का 
पुन. द्वितीय अध्याय में) । 
५. वसून्‌ बदन्ति तु पित॒न रुद्राश्चैव पितामहान । 
प्रपितामहास्तयादित्योञ्छुतिरेषा सनातनी । (3 । २८४ । 1] 
(उदधृत --पञ्चमहायज्ञविधि) 
¬ वसुओं को पितर. रुद्रों दको पितामह और आदित्यों को प्रपितामह कहते हैं । यह 
प्रचीनकाल से सुनते; आए हैं । 


१३४. मनुस्मृति का पुनर्मूल्यांकन 
_ प्रकरण-विरुद्र (१) ११६-११८ शलोको में गृहस्थी के लिए अतिथि को खिलाकर खाने का 
विधान हेया फिर यज्ञशेष अन्न खाने का विधान है । २८५ वें श्लोक में 'यज्ञशेष' अन्न का लक्षण 
वर्णित हे । यह कहना चाहिए कि ११६-११७ श्लोकों के ११८ और २८५ श्लोक अर्थवादरूप हैं 
या दूसरे शब्दों में यह भी कहा जा सकता हे कि ११८ वें श्लोक की वाक्यपूर्ति २८५ वें में होती हे । 
बीच के श्लोकों ने उस वाक्यक्रम को भंग कर दिया हे, अत: ये शलोक प्रसंगविरुद्व हें । 

(२) इस श्लोक में मनु से विरुद्ध कोई मान्यता नहीं है, किन्तु यह श्लोक जिस पूर्व वर्णन से प्रसंग 
की दृष्टि से सम्बद्ध हे,वह १२२ से २८३ श्लोकों का वर्णन मृतकश्नाद् का. विधायक हे । यह प्रसंग 
अनेक 'आघारों' के आधार पर प्रक्षिप्त सिद होता हे । उस प्रकरण से जुड़ा होने के कारण यह श्लोक 
भी प्रक्षेपान्तर्गत आ जाता हे । | 

६. दशसूनासमं चक्र, दशचक्रसमो ध्वज: । 
दशध्वजसमो वेशो दशवेशसमो नप: ।। [8 । ८५ ।॥ 


(उद्धृत -- सं. वि. १५१) 
अर्थ --दस कसाइयो के समान एक तेली, दस तेलियो के समान एक कलार, दस कलारों के 
समान एक वेश्याजीवी और दस वेश्याजीवियों के समान एक राजा होता है । 
आधार -- यह श्लोक प्रसंग की दृष्टि से ८४ वें श्लोक से सम्बद्द हे । ८४ वें श्लोक में यह 
अक्षत्रिय से उत्पन्न राजा, कसाई, तेली, कलार एवं भेष बदलकर जीविका करने वाला, इनसे दान न 
लेने का विधान है । ८५ वें में उनकी तुलनात्मक शैली में निन्दा है । ८४ वें श्लोक में जन्मना वर्ण- 
व्यवस्था की मान्यता प्रदर्शित की हे, जो मनु की कर्मणा वर्णव्यवस्था [१ । ८७-९१; २ | ६८ 
(४३), १२६ (१०१), १४६-१४८ (१२१-१२३); ४ । २४५] की मान्यता के विरुद हे । 
८४ वां श्लोक इस आधार पर प्रक्षिप्त हे । उसके साथ जुडा होने के कारण ८५ वां श्लोक भी प्रक्षिप्त 
कहा जायेगा । | 
७. गुरो: प्रेतस्य शिष्यस्तु पितमेध समाचरन्‌ । 
प्रेतहारे: सम तत्र दशरात्रेण शुद्ध्यति । [५ । ६५ ।1] 
(उदृत --स. प्र. ३० पत्रविज्ञा. १०१) 
अर्थ -- मृत गुरु के पितृमेध (अन्त्येष्टि) को करने वाला शिष्य मृतशरीर को उठाने वालों के साथ 
दश रात-दिन में शुद्ध होता हे ।। 
प्रकरणविरुद्व ५ । ५७वें श्लोक में मनु ने देहशुद्धि और द्रव्यों की शुद्धि के विषय को कहने का 
कथन किया है । भूमिका रूप में .शुद्िकारक पदार्थों का वर्णन १०५-१०७ श्लोकों में वर्णित है 
उसके बाद १०९ वें में शरीर-शुद्वि का उपाय विहित हे । इस प्रकार प्रसंगक्रम की दृष्टि से ५७ के 
बाद उसकी भूमिकारूप १०५ -१०७ श्लोक होने चाहियें । बीच के ५८ से १०४ श्लोकों ने उस 
क्रम को भंग करके सपिण्ड-असपिण्ड भेदों से मृतकशुद्वि तथा सूतकशुद्वि का वर्णन किया हे । 
शुद्विकारक पदार्थों के कथन से पूर्व ही शुद्धि के उपायों का वर्णन करना प्रसंगक्रम की दृष्टि से असंगत 
हे, अत: बीच के ये सभी श्लोक प्रक्षिप्त हैं । इनके अन्तर्गत आने से यह श्लोक भी प्रक्षिप्त 
कहलायेगा .। 
८. उपस्थमुदरं जिह्वा हस्तो पादौ च पञ्चमम्‌ । 
चक्षुर्नासा च कणों च धन देहस्तथैव च । [८ । १२५ ।]]. 
(स. प्र. १८१ पृ. स उद्दत) 


पंचम अध्याय १३५ 
अर्थ -- मनु ने दण्ड के दस स्थान बताये हैं -- जननॅन्द्रिय, पेट, जीभ, दोनों हाथ, दोनों पैर, 
आँख, नाक, दोनो कान, धन और शरीर । 
प्रकरणविरुद --(१) यहां पूर्वापर प्रसंग ८ । १२२ और १२४-१३१ श्लोको में अर्थदण्ड का 
चल रहा हे । बीच में शरीरदण्डो' का कथन करना पूर्वापर प्रसंगविरुढ हे । (२) १२४ वा श्लोक. 
भर्णन-शैली के आधार पर प्रोक्षप्त सिद्व होता है । उसमें प्रयोग -- '' दश स्थानानि दण्डस्य 
भनु : स्वायम्भुवो 5 ब्रवीत्‌' ' । स्पष्ट है कि इस श्लोक का प्रवक्ता स्वयं मनु नहीं हे, कोई अन्य 
व्यक्ति है । अत : इस आधार पर यह श्लोक भी प्रक्षिप्त है । १२५ वां श्लोक प्रसंग की दृष्टि से 
१२४ वे से सम्बद्द है । उसका अर्थवाद है । अत : उसके प्रक्षिप्त होने पर १२५ वां स्वत : प्रक्षिप्त 
क्रहलायेगा । 
९. अहन्यहन्यंखेशेत कर्मान्तान्याहनानि च । 
आयव्ययो च नियतावाकरान्कोशमेव च ।।[८ । ४१९ ।।) 
१०. एवं सर्वानिमान्‌ राजा व्यवहारान्‌ समापयन्‌ । 
व्यपोहय किल्विषं सवै प्राप्नोति परमांगतिम्‌ । ।[८ । ४२० ।।) 
(उदृत --स. प्र. पृ. १७५) 
अर्थ -- राजा प्रतिदिन राज-कायाँ, हाथी आदि सवारियों, आय-व्यय के लेखो, खानों और 
खजानो का निरीक्षण करे । [८ । ४१९] 
इस प्रकार राजा इन सब विवादों को समाप्त कराता हुआ सब प्रकार के दोषों (पापों) को दर करं 
देता है और उत्तम गति को प्राप्त करता है । [८६ । ४२०) 
प्रकरणविरुद्र -- ८ । ३ श्लोक से अठारह प्रकार के व्यवहारो' (मुकद्दमो) का वर्णन शुरू हुआ 
था, जो ९ । २५० में समाप्त होता है । आठवें अध्याय के अन्त में केवल पन्द्रह व्यवहार ही समाप्त 
हो पाये हैं, और व्यवहारो के समाप्ति-सूचक ये श्लोक सभी व्यवहारो की समाप्ति का संकेत देकर 
उसका फलकथन कर रहें हें । प्रसंग या विषय समाप्त होने से पूर्व ही उसकी समाप्ति का संकेत 
करना कमी मौलिक रूप से नहीं हो सकता, अत : ये प्रसंगविरुद्र और असंगत है। अठारह व्यवहारो 
का समाप्तिसूचक मौलिक श्लोक ९ । २५० वां यथास्थान उपलब्ध है । ये अध्यायो की समाप्ति पर, 
समाप्ति या उपसंहार-सूचक श्लोको की एकरूपता बनाये रखने के लिए प्रक्षेप किये प्रतीत होते हैं । 
` यहां विषय समाप्त न होने के कारण अध्यायकार को कोई समाप्तिसूचक श्लोक नहीं दिखाई पड़ा, अत : 
, उसने स्वयं इस प्रकार का श्लोक रचकर मिला दिया । 
__ इस प्रकार तटस्थ आघारों के अनुसार प्रक्षिप्त सिद हुए प्रकरणों के बीच में आने के कारण महर्षि 
कै ये श्लोक मनुस्मृति के सन्दर्भ में प्रक्षिप्तकोटि में आ जाते हैं । 


८२ विशुद्र-मनुस्मृति : 


(होमः) यज्ञ से सम्पन्न किये जाने वाले संस्कारों से (द्विजातीनाम्‌) द्विज 
बालकों के (बजिकम्‌) बोज-सम्बन्धी=परम्परागत पेत्‌ क-मातृक श्रंशों से. 
उत्पन्न होने वाले (च) और (गाभिकम्‌) गर्भकाल में माता-पिता से प्राप्त 
होने वाले (एनः) बुरे प्राचरणा के संस्कारजन्य दोष एवं शारीरिक ग्रशु- 
द्वियां (अपमृज्यते) दूर हो जाते हैं श्रर्थात्‌ इन संस्कारों के करने से बालकों 
के बुरे संस्कार मिटकर शुद्ध-श्रेष्ठ संस्कार बनते हैं॥२।।४ 


अान्जुव्यील्डन्जर : इस इलोक के अर्थ की व्यापकता पर और संस्कारों की 
संख्या सम्बन्धी मान्यता पर विस्तृत विवेचन करना पाठकों के लिए उपयोगी सिद्ध 
होगा । क्योंकि, प्रचलित टीकाश्रों में इस श्लोक का अर्थ संकुचित एवं ग्रपूणां मिलता 
है तथा मनु ने संस्कार कितने माने हैं, इस विषय में अनेक लेखको को भ्रान्ति हुई है। 


(क) 'गार्भेः' श्रादि पदों में अर्थव्यापकता -(१) सर्वप्रथम संस्कारों के परि- 
गणन प्रसङ्ग में मनु की शेली को समझ लेना उपयोगी होगा। क्योंकि उस समय 
संस्कार बहुप्रचलित सर्वेप्रसिद्ध कृत्य थे, अतः मनु ने कहीं किसी संस्कार का केवल 
नामोल्लेख ही कर दिया, जैसे-- निषेक संस्कार [२।१-२ में] किन्तु विवि नहीं दी । 
कहीं सांकेतिक रूप में एक सम्बन्ध के संस्कारों का परिगणन कर-दिया है, जैसे 'गाभें:' 
कहने से सभी गभंकालीन संस्कारों == गर्भाधान, पूंसवन, सीमन्तोन्तयन का अन्तर्भाव 
हो गया, तो कहीं इस श्लोक में सबका नामोल्लेख न करके विधिवरांन में उनका कथन 
कर दिया है, जैसे नामकरण, निष्क्रमण, अन्नप्राशन का [२।४-९] । जिस संस्कार के 
विषय में मनु को जितना स्पष्टीकरण ग्रभीष्ट था, उतना ही किया है। 


(२) इस शैली के समझने के पश्चात्‌ अब इस श्लोक के शब्दों के प्रथं की व्याप- 
कता पर विचार किया जाता है। (क) इस श्लोक में 'गार्भे:' शब्द बहुवचनान्त है जिसका 
अर्थ है-- 'गर्भे-सम्बन्धी या 'गर्भेकालीन सभी संस्कार'। अगर मनु को केवल गर्भा- 
घान संस्कार का परिगणन करना ही प्रभीष्ट होता तो वे बहुवचन का प्रयोग नहीं 
करते । यह बहुवचनान्त प्रयोग ही यह सिद्ध करता है कि मन्‌ इस शब्द से सभी गर्भ- 
कालीन संस्कारों के परिगणन की अभीष्टता का संकेत करना चाहते हैं। वे गर्भकालीन 
संस्कार तीन हैं- १. गर्भाधान, २. पु सवन, ३. सीमन्तोन्नयन । 


(ख) इसी प्रकार इस इलोक में 'जातकर्म' भी केवल एक संस्कार का वाचक 
न होकर जन्म के उपरान्त शशव काल में होने वाले सभी संस्कारों का उपलक्षण है। 
यह इस वात से सिद्ध होता है कि मनु ने विधिवर्णन प्रसंग में जातकर्म के पश्चात्‌ उन 
सभी का प्रथक-पृथक उल्लेख किया है। वे हैं-१. जातकमे [२। ४], २. नाम- 
करण [२। ५-८]; निष्क्रमण [२। ६], अन्तप्राशन [२। ६] । 


[प्रचलित अर्थ--गर्म शुद्धिका रक हवन, चुडाकरण और मौजीबन्धन (यज्ञो- 
पवीत) संस्कारों से ह्विजों के वीयं एवं गर्भ से उत्पन्न दोष नष्ट हो जाते हैं ॥२७॥ 


द्वितीय अध्याय टे 


(ग) इसी प्रकार 'मौञ्जीबन्धन' भी अपने अन्तगंत दो संस्कारों का अन्तर्भाव 
किये हुए है--एक उपनयन और दूसरा--वेदारम्भ । क्योंकि ब्रह्मचारी उपनयनदीक्षा 
के अवसरपर मेखला धारण करता है और वेदाध्ययन समाप्ति पर्यन्त उसे धारण कर 
रखता है । इस प्रकार इस नाम में व्यापक भाव है । 


(३) मनुस्मति में सोलह संस्कार-- 

इस विवेचन के उपरान्त अब इस जिज्ञासा का समाधान भी निकल आता 
है कि मनु ने अपनी स्मृति में कितने संस्कारों का उल्लेख किया है। कोई मनुसम्मत १२ 
संस्कार मानते हैं तो कोई कम-भ्रधिक। वास्तविकता यह है कि मनु ने' सांकेतिक, 
नामोल्लेख या विधिवर्णन के रूप में १६ संस्कारों का वर्णन किया है । पाठकों के परि- 
ज्ञान के लिए उनके वर्णन स्थल एवं अ्रथ का यहां तालिका के रूप में दिग्दशंन कराया 
जाता है-- 


सोलह संस्कारों की विवरण-तालिका 

संस्कार नाम संस्कार का उद्देश्य एवं विधि भनुस्मृति में 

संख्या वर्णनस्थल 

(प्रत्येक संस्कार यज्ञपूर्वक सम्पन्न होता है) 

१. गर्भाधान संस्कार सन्तानप्राप्ति के लिए वीर्यनिषेचन द्वारा [२।२ में 'गार्भः' 
गर्भस्थापन करना (ग्रहाश्रमी होने पर) पद से और २1१, 

२।११७ में] । 
२. पुंसवन स्त्री के गर्भाधान के चिह्न प्रकट होने [२।२में गार्भे:' 
पर दूसरे या तीसरे मास में पुत्रोत्पत्ति पद के अन्तर्गत] 

के उद्देश्य से यज्ञपूर्वक की जानेवाली 


विधि ! 

३. सीमन्तोन्नयन गर्भ के चतुर्थ मास में गर्भस्थिरता, 
पुष्टि एवं स्त्री के आरोग्यकेलिएकी | ,, ,,] 
जाने वाली विधि। 

४. जातकमं ` झिशुजन्म के समय किया जाने वाला 


संस्कार जिसमें सोने की शलाका से [२।४ में] 
बालक को असमान मात्रा में थोडा-सा 
मघु और घृत चटाया जाता है। 


१३. 


१४. 


मामकररण. 


निष्कमरा 


श्रन्तप्रादात 


मुण्डन (सुडाकमं) 


उपनयन 


वेदारम्म 
केशान्त' 


समावत न 


विवाहः 


गृहाश्रम 
संस्कार 


वानप्रत्य 


विशुद्-मनुस्मृति : 


जन्म के १० वें, बारहर्वे या किसी भी 
सुखमय दिन में बालक का नाम रखना । 

अधिक से अ्रधिक चतुर्थ मांस में बालक 
को घर से बाहर भ्रमण कराने के लिए 
निकालना प्रारम्भ करना । 

लगभग छठ मास में बालक को अन्त 
श्रादि सुपाच्य पौष्टिक भोजन का 
प्रारम्भ कराना । 


प्रथम या तृतीय वर्ष में बालक का 
मुण्डन संस्कार कराना ग्रर्थात्‌ प्रथम 
बार सिर के केश उतारना । 

बालक को शिक्षा के लिए गुरु के समीप 
गुरुकुल में ले जाकर छोड़ता और गुरु 
द्वारा उसे यज्ञोपवीत की दीक्षा देना । 
गुरु के पास रहकर श्रेष्ठ शिक्षा-दीक्षा 
ग्रहण करते हुए वेदों को पढ़ना । 
युवावस्था के प्रारम्भ में केशकत्तनं 
कराना । | 

वेदों का अध्ययन और शिक्षा प्राप्त 
करके ग्रहाश्रम को धारण करने के लिए 
स्नातक बनकर गुरुकुल को छोड़ घर 
में आना । 

गृहस्थाश्रम में जाने के लिए स्त्री और 
पुरुष का सम्बन्ध होना (२५ वर्ष की 
आयु के पश्चात्‌) । 

विवाहोपरान्त गृहस्थ के धर्म और 
कृत्यों का पालन करते हुए सन्तानो- 
त्पत्ति करना । 


सन्तानो के स्वावलम्बी होने पर या ५० 

वर्ष की आयु के पश्चात्‌ घर को त्याग 
कर वन में रहते हुए तपस्या एवं 
ईश्वरभक्ति करना। वनस्थ की दीक्षा 

लेने का सस्कार। 


[२।५-८ में] 


[२।६ में ] 

[२४६ में 
[२।२५ में] 
[२।११-४३ में] 


[२।४४-२२४ मे] 
[२।४०] 
[३।१-३ में, 


२।२२०¬-२२२. 
भी द्रष्टव्य] 


[ ३।४-६२ में] 


[ ३।६७-२८६, 
सम्पूर्ण चतुर्थ और 
पंचमग्रध्यायों में] 


[६।१-३२ में] 


द्वितीय अध्याय टश 


१५. संन्यास सांसारिक भोग प्रादिकी भावनाप्रोंका [६।३३-९७ में, 
और सर्वस्व का त्याग करके, पूर्ण वैरागी १२।८२-१२५ 
बन, "परोपकारार्थं विचरण करने की भी द्रष्टव्य] 
दीक्षा लेना तथा ब्रह्म में लीन रहकर 


मोक्ष-प्राप्ति के लिए प्रयत्न करना । 
१६. अन्त्येष्टि प्राणों के निकल जाने पर शरीर का [५।१६७ में] 
दाहकमे होना । 


(४). 'एन? का श्र्थ-एनः का अर्थ यहां पापक्षीणता नहीं है अपितु “बुरे 
आचरण से उत्पन्न दुष्ट संस्कार' यह अर्थ है। 'ईयते प्राप्यते बुःखम्‌ श्रनेन इति एनः 
ग्रधर्माचरशम्‌ तज्जन्यः संस्कारदोषः हारीराशुद्धिच ।' 'इण्गतौ' धातु से 'इणः 
ग्रागसि' (उणादि ४।१६८) सूत्र से असुन्‌ प्रत्यय और नुडागम से 'एनस शब्द सिद्ध 
होता है। इसकी पुष्टि २।७७ [ २।१०२] इलोक से भी हो जाती है। वहाँ 'एनस्‌' के 
प्रयोग के साथ 'मलम्‌' का भी पर्यायवाची रूप में प्रयोग है जिसका प्रथं संस्कारदोष 
की मलिनता का नष्ट हो जाना है। 


वेदाध्ययन, यज्ञ, व्रत आदि से ब्रह्म की प्राप्ति 
स्वाध्यायेन व्रतेहोमेस्त्रविद्यनेज्यया सुतः । 
महायज्ञेश्च यज्ञेशच ब्राह्मीयं क्रियते तनुः ॥ ३॥ [२।२८] (३) 


“(स्वाध्यायेन) सकल - विद्या पढ्ने-पढाने (ब्रते) ब्रह्म चयं सत्यभाष- 
णादि नियम पालने (होमः) श्रग्निहोत्रादि होम, सत्य का ग्रहण, असत्य का 
त्याग और सब िद्याग्रों का दान देने (त्रेविद्येन) वेदस्थ कमं-उपासना- 
ज्ञान विद्या के ग्रहण (इज्यया). पक्षेष्ट्यादि करने (सुतः) सुसन्तानोत्पत्ति 
(महायज्ञ:) ब्रह्म, देव, पित्‌, वेश्वदेव और श्रतिथियों के सेवन रूप पंचमहा- 
यज्ञ और (यज्ञः) अग्निष्टोमादि तथा शिल्पविद्यातिज्ञानादि यज्ञों के सेवन. 
से (इयं तनुः) इस शरोर को (ब्राह्मी क्रियते) ब्राह्मी अर्थात्‌ वेद और परमे- 
स्वर की भक्ति का आधार रूप ब्राह्मण का शरीर बनता है । इतने साधनों 
के बिना ब्राह्मण-शरोर नहीं बन सक्ता” ॥। ३ ॥ (स० प्र० ४८) 


(स्वाध्यायेन) पढ़ने-पढ़ाने (जपः) विचार करने-कराने, नानाविध 
होम के प्रनुष्ठान, सम्पूर्ण वेदों को शब्द, ्रर्थ, सम्बन्ध, स्वरोच्चारंणसहित 
पढ्ने-पढ़ाने (इज्यया) पौर्णमासी इष्टि ग्रादि के करने, पूर्वोक्त विधिपूर्वक 
(सुतः) धम से सन्तानोत्पत्ति (महायत्ञेः च) पूर्वोक्त ब्रह्मयज्ञ. देवयज्ञ, पित- 
यज्ञ, वेश्वदेवयज्ञ प्रौर अति थियज्ञ (यज्ञश्च) अग्निष्टोमादि यश, विद्वानों का 


८६ विशुद-मनुस्मति : 


संग-सत्कार, सत्यभाषरा, परोपकारादि सत्कमं झौर सम्पूर्ण शिल्पविद्यादि 
पढ़के दुराचार छोड़ श्रेष्ठाबार में वतने से (इयम्‌) यह (तनु:) शरीरे 
(ब्राह्मी) ब्राहाणा का (क्रियते) किया जाता है ।'' (स० प्र० ८६) 

“मनुष्यों को चाहिए कि धर्म मे वदादिशास्त्रों का पठन-पाठन, 
गायत्री प्रणवादि का भ्रथं विचार, ध्यान, भ्रग्निहोत्रादि होम, कम-उपासना 
ज्ञानबिधा, पौर्णमास्यादि इष्टि, पंचमहायज्ञ, प्रग्निष्टोम भ्रादि, न्याय से 
राउ्वपालन, सत्योपदेश श्रौर योगाम्यासादि उत्तम कर्मों से इस शरीर को 
(ब्राह्मी) प्रर्थात्‌ ब्रहमसंम्बरधो कर । (सं० वि० १८१) 
जातकम संस्कार का विधाने 

प्राइनाभिवधनात्पु सो जातकमं विधोयते । 
मन्त्रवत्प्राहनं चास्य हिरण्यमधुसपिवाम्‌ ॥ ४ ॥ [२।२९] (४) 


(वसः) बालक का (जातकर्म) जातकर्म संस्कार (नाभिवधन।त्‌ - 
प्राक्‌) नाभि काटने से पहने (विधीयते) किया जाता है (च) और इस 
संस्कार में (्रस्य) इस बालक को (मन्त्रतरत्‌) मन्त्रोच्चारणपूवक (हिरण्य- 
मत्रु-सपिवाम्‌) सुवणं, शहद ग्रौर घी अर्थात सोने की शलाका से [असमान 
मात्रा में] शहद और घी (प्राशनम्‌) चटाया जाता है ॥ ४॥ 

अआलन्जुव्यीत्ञन्ज : 'वर्षन' शब्द का विवेचन- (१) 'वर्धनम्‌' शब्द 
'वर्ध छेदनपुरणयोः' घातु से ल्युट्‌ प्रत्यय के योग से बना है, प्रत: उसका श्रथ 'काटना' 
है। बालक के उत्पन्न होने के पश्चात्‌ नाभि काटने से पूर्व इस संस्कार की इलोकोक्त 
"प्रक्रिया सम्पन्न की जाती है । बालक के उत्पन्न होने पर, प्रथम गर्भाशय की झिल्ली 
से उसके नाभिस्थ नाल को पृथक किया जाता है,नाल के सिरे को बांध.दिया जाता 
है ॥पुनः नामि से कछ इंच छोड़कर उस नाल को दो स्थानों से अच्छी प्रकार बांधा 
जाता है, जिससे कि बालक का रक्‍त न बहे। शेष मग को काटकर पृथक्‌ कर 
दिया जाता है । इसी को 'नाभिवर्धन' क्रिया कहते है । इस क्रिया से पूर्व शहद और 
घी घटाना विहित है । दूसरा इसका अभिप्राय यह है कि नामिवर्धन से पूवं जात कमं 
संस्कार प्रारम्भ किया जाता है । प्रसब-समय निकट आने पर बालक का पिता 
प्रसुता पर जल प्रोक्षण करता है [द्रष्टव्य पार० गृ० सू० १।१६।१; गो० गृ० सू» 
२।७।१३-१७।] उच समय पुरोहित यज्ञ-स्थल पर बंठकर पुण्याहवाचन करता है । 
| (२) महर्षि दयानन्द ने संस्कारविधि में इत प्रक्रिया को इस प्रकार विहित 
किक ह— Me 

“तत्पवयात्‌ धी भ्रौर मधु दोनों बराबर मिलररे जो प्रथम सोने को शलाका 
कर रवली हो उस से बालक को जोमपर--'ग्रोरेम्‌' बहू धर लिखके उस के दक्षिण 


0 


द्वितीय अध्याय चव 
करत में “बेदोसीति”--तेरा गुप्त नाम वेद है, ऐसा सुनाके पूर्व मिलाये हुए ची भौर 
मधु को उससोते की शलाका से. बालक को नीचे लिखे मन्त्र से थोड़ा-थोड़ा चटावे।'” 
(सं० बि० ४७) 
रों प्रते ददामि मधुनो घृतस्य वेद सवित्रा प्रसूतं मघोनाम्‌ । 
श्र।युष्मान्‌ गुप्तो देवताभिः शातं जीव शरदो लोके श्रस्मिन्‌ ॥ 
[श्राइव ग्र सू० १। ५१। १] (सं० वि० ४०) 
(२) जातकं में गृहसूत्रों के प्र माण-- 
गृह्यसूत्रो ने मनुविहित विधि को ही ग्रहण किया है। भ्राइवलायन गृह्यसूत्र 
१।१५।१ में जातकमं में निम्न विधान वर्णित है -- 

“कुमार जातं पुराऽन्यरालम्मात्‌ सपिमधुनी हिरण्यनिकाषं हिरण्येन प्राश- 
पेतू ॥ 
प्र्थातू--बालक के जन्म के पश्चात्‌ दूसरों के हाथों में देने से पूर्व उसे स्वर्णपात्र 
में मिलाकर सोने की शलाका से शहद श्रौर घी चटाये । 


नामकरण सर्कार 
नामधेयं दशास्यां तु द्वाददयां वाऽस्य कारयेत्‌ । 


पुण्ये तिथौ मुहूतें वा नक्षत्रे वा गुरणान्विते ॥५।। [ २।३०] (५) 
(प्रस्य) इस बालक का (नामवेयं तु) नामकरण संस्कार (दशम्यां 
वा द्वादश्याम्‌) दशर्वे वा बारहव दिन (वा) श्रथत्रा (पुण्ये तिथौ वा मुहुर्ते 
किसी भो पुण्य =प्रनुकूल प्रर्थात्‌ सुविधाजनक तिथि या मुहुत्त में (वा) 
प्रथवा (गुणान्विते नक्षत्रे) शुभगुण वाले नक्षत्र में (कारयेत्‌) करावे ॥५।। 
अन्युथ्यीत्ऊ न्त : नामकरण में गृह्मसूत्रो के प्रभाश-- शृह्मसूत्रों मे नाम- 
करण की विधि कुछ परिवतंन के साथ मिलती है-- 
(क) “नाम चास्प्रं दद्यः । घोषवदाद्यन्त रन्तःस्यममिनिष्ठानान्त इृधक्षरम्‌ । 
चतुरक्षरं वा । युग्मानि त्वेव पु साम्‌ । श्रयुजानि स्त्रीणास्‌ ॥” 
(आइव० गृह्म १।१५।४-१० र 


(ख) “दशम्यामुत्थाप्य विता नाम करोति । दृधक्षरं चतुरक्षरं वा घोषवदा- 
द्यन्तरन्तःस्थं दोर्घाभिनिषठानान्त कृतं कुर्यात्‌ न तद्धितम्‌ श्रयुजाक्षरम्‌-श्राकारान्तं 
स्त्रिये ।” (पार० गृह्म १। १७। १-४) 

भावार्थ--दशवं दिन पिता नामकरण संस्कार कराता है। बालक का नाम दो 
प्रक्षर काया चार अक्षर का हो और वह घोषसंजक अर्थात्‌ पांचों वर्गो के दो-दो श्रक्षर 
छोड़ के तीसरे, चौथे, पांचवे [ग, घ, ङ, ज, क, ज, ड, ढ, ण, द, घ:-न, व, भ, म, ये 
स्पशं] और श्रन्तस्थ श्रर्थात्‌ य, र, ल, व से युक्त, दीर्घस्वरान्त नाम रवे। और 
नाम कृदन्त रखें तद्धितान्त नहीं। विषमाक्षर और आकारान्त नाम स्त्रियों के होने 
चाहिए । 


दद विशुद्ट-मनुस्मति : 


(ग) महर्षि दयानन्द ने नामकरण का निम्न काल दिया हे-- 
नामकरण का काल--''जिस दिन जन्म हो, उस दिनसे लेके १० दिन छोड 
११ में या १०१ एक सौ एक में श्रथवा दुसरे वर्ष के आरम्भ में जिस दिन जन्म हुआ हो 
नाम वरे” । (सं० वि० नामकरण सस्कार) 
वर्णानुसार नामकरण-- 
मङ्हल्यं ब्राह्मणास्य स्यात्क्षत्रियस्थबलान्वितम्‌ । 
वेश्यस्य धनसंयुक्तं शूद्रस्य तु जुगुप्सितम्‌ ॥६॥ [ २॥३१ ] (६) 
आामववूब्राह्मणास्य स्याद्राज्ञो रक्षासमन्वितम्‌ । 
वइयत्य पुष्टिसंयुक्तं शूद्रस्य प्रेष्यसंयुतम्‌ ॥७॥ [२।३२] (७) 

(ब्राह्मणस्य मङ्गल्यं स्यात्‌) ब्राह्मण का नाम शुभत्व-श्रष्ठत्व भाव- 
बोधक शब्दों से [जेसे--ब्रह्मा, विष्ण, मनु, शिव, श्रग्नि, वायु, रवि, प्रादि] 
रखना चाहिए (क्षत्रियस्य) क्षत्रिय का (बल-+्रन्वितम्‌) बल-पराक्रम- 
भावबोघक शब्दों से [जसे- इन्द्र, भीष्म, भीम, सुयोधन, नरेश, जयेन्द्र, 
युधिष्ठिर आदि ] (वेश्यस्य घनसंयुक्तम्‌) वेश्य का धन-ऐश्वयं भाव-बोधक 
शब्दों से [जसे-वसुमान्‌, वित्तेश, विश्वम्भर, धनेश प्रादि] श्रौर (शूद्रस्य 
तु) शूद्र का (जुगुव्सितम) रक्षणीय, पालनीय भावबोधक शब्दों से [जैसे- 
सुदास, अकिचन ] नाम रखना चाहिए । '्रर्थात्‌ व्यक्ति के वणंसापेक्ष गुणों 
के आधार पर नामकरण करना चाहिए ॥६॥ 

[ ्रथवा] (ब्राह्मणस्य शमंवद स्यात्‌) ब्राह्मण का नाम शरम॑वत्‌= 
कल्याण, शुभ, सौभाग्य, सुख, प्रानन्द, प्रसन्नता भाव वाले शब्दों को जोड़- 
कर रखना चाहिए । जेमे- देवशर्मा, विश्वामित्र, वेदव्रतं, धमंदत्त, श्रादि ] 
(राज्ञः रक्षासमन्वितम्‌) क्षत्रिय का नाम रक्षक भाव वाले शब्दों को जोड़- 
कर रखना चाहिए [जेसे-महीपाल, धनञ्जय, धृतराष्ट्र, देववर्मा, 
कृतवर्मा] (वेश्यस्य पुण्टिसंयुक्तम्‌) वशय का नाम पुष्टिःसमृद्धि योतक 
शब्दों को जोड़कर [जेसे-धनगुप्त, धनपाल, वसुदेव, रत्नदेव, वसुगुप्त ] 
और (शूद्रस्य) शूद्र का नाम (प्रेष्यसंयुतम्‌) सेवकत्व भाववाले .शब्दों को 
जोड़कर रखना चाहिए [जेसे-देवदास, धर्मदास, महीदास।]. 
अर्थात्‌ व्यक्तियों के वर्णंगत कार्यो के के आधार पर नामकरण करना 
चाहिए ७119 । 

क [ प्रचलित शध्रर्य--ब्राह्मण का मङ्गल-सूचक शब्द से युक्त, क्षत्रिय का बल-. 
सूचक शव्द से युक्त, वैश्य का धन-वाचक शब्द से युक्त प्रौर शूद्र वा निन्दित शब्द: 
से युक्त नामकरण करना चहिए ॥२।३१॥ ब्राह्मण का “शर्मा' शब्द से युक्‍त, क्षत्रिय का 
रक्षा-शव्द से युक्त, वैश्य का पुष्टि शब्द से पुक्त प्रौर शूद्र का प्रेष्य (दास)शद्द स 
युक्त उपताम (उपाधि) करना चाहिए ॥२।३२॥ ] 


द्वितीय अध्याय ८९ 


'जसे ब्राह्मण का नाम विऽणशर्मा, क्षत्रिय का विष्णवर्मा, वैश्य का 
विष्णगुप्त और शूद्र का विष्णुदास, इस प्रकार नाम रखना चाहिये। जो 


कोई द्विज शुद बतता चाहे तो प्रपता नाम दास दाब्शस्त धर लें । 
(ऋ० १० बि० ३४९) 
आम्रुश्ील्डन्त्र : ६, ७ श्लोकों के संगत अर्थ प्रचलित टीकाम्रों में इत 
दोनो इलोको के अर्थो में निम्न त्रटियां पायी जाती है— 

(१) प्रचलित टीकाध्रों में इन दोनों एलोकों का जिस पद्धति से भ्रर्थ किया गया 
है उससे दोनों इलोकों का भ्रन्तर स्पष्ट नहीं होता । इन टीकाध्रों के प्रर्थ के भ्रमुसार पहले 
इलोक में चारों वरणो का क्रमशः मङ्गलयुका, वलयुक्त, धनयुक्त प्रौर निन्दायुकत ताम 
रखने का विधान है प्रौरं द्वितीय में शर्मायुक्त/ रक्षायुक्त, पुषिटियुकत प्रीर दासयुकत ताम 
रखने का कथन है । यहां सन्देह होता है कि पहले प्रौर दूधरे इलोकों में ये मिश्ल-भिरत 
विधान क्यों हैं? तथा यह शक्रा होती है कि इस प्रकार के शठ्दों को संयुक्त करके ताम 
रखने की परम्परा प्राचीन काल में भ्रधिक नहीं मिलती । स्वयं मनु का ताम भी इस 
परम्परा के भ्रनुसार नहीं है भौर दूसरा कोई विधान मनु ने दिया नहीं है, यह विरोध 
क्यों ? इन प्रथो के प्रतुतार दूतरे एलोक में एकरूपता नहीं बतती । शर्मा प्रौर दास तो 
उपाधियाँ मान लीं तथा रक्षा ध्रौर पुष्टि को भाव मानकर अर्थ किया है। या तो समी 
वणो के साथ उपाधियों का ही कथन होना चाहिए था या भावों का ही | 


(२) कुछ टीकाकारों ते द्वितीय इलोक में 'दार्मबतु' का प्रर्य--'दर्मा' उपाधि- 
धारी, “रक्षासमन्वितम्‌” का 'वर्मा' उपाविधारी प्रौर 'पुष्टिवंयुकतम्‌' का 'गुप्व” उपाधि- 
धारी तथा 'प्र ष्यसंयुतम्‌' का दास उपाधिधारी नामकरण, यह भ्रान्तिपूर्ण भ्रर्थ 
किया है। 
| (३) प्राय” सभी टीकाकारों ने 'जुगुप्तितम्‌' शब्द का 'तिरदा युक्‍त' यह भ्रशुद्ध 
प्रौर मनुविदद्ध भ्र्थ किया है | 

इन श्रटियों का निराकरण निम्नप्रकार से किया जा सकता है-- 

(१) वस्तुतः इन लोकों में विकल्प पूर्वक दो विधान हैं प्रौर दोनों में पर्याप्त 
श्रस्वर है । इन विधानों में दो प्रकार से मिन्तता है— 


(क) प्रथम इलोकमें इच्छित वर्णानुसार व्यक्तिपरक गुणों या प्रवृत्तियों क श्राधार 
वरं नामकरण करने का विधात है। जसे ब्राह्मण वर्ण के लोगों में शुभश्व श्रौर श्रेष्ठत्व 
के गुण होते हैं श्रत: उसी प्रकार के भावबोधक शब्दों से उनका नामकरण करना चाहिए 
क्षत्रिय वर्ण के लोगों में बल-पराक्रम अरधात गुण होता चाहिए, प्रत: उनका नामकरण 
भी ऐसे शब्दों से करना चाहिए जिनमें इन भावों का ध्रामास हो। इसी प्रकार वैश्यों 
में धतयुक्त होना उनका मुख्य गुण होता है, प्रत; उतका नाम भी धनवान्‌-ऐ5वर्यवान्‌ 
होने के भावों को प्रकट करने वाले शब्दों हारा होता थाहिये। इसी प्रकार शूद्र ठिजों के 
श्राश्रय में रहता है, उन्हीं के श्राश्रय से उसका पालम एवं रक्षा होती है । प्रत: उसका 


९० विशुहु-मनुस्मृति : 

नामकरण ऐसे शब्दों से किया जाना चाहिए जिनमें उसके रक्षणीय प्रौर पालनीय होने 

के भाव झलक । 

दूसरे श्लोक में व्यक्तियों के वणंगत कर्मो के आधार पर नामकरणं 
करने का विधान है, जैसे ब्राह्मण का कार्य उपकार द्वारा लोगों का कल्याण करना, 
विद्यादान द्वारा सुख देना आदि तो उसके नाम में भी इस प्रकार के भावों का बोधक 
शब्द जोड़ने का कथन है। इसी प्रकार क्षत्रिय का कार्य रक्षा करना, वैश्य का पालन- 
पोषण करना, शूद्र का सेवा करना है तो उनके नामों के साथ भी तत्तत्‌ भावबोवक 
शब्दों को जोड़ने का विधान है। शुभ-श्रेष्ठ, बलवान्‌, धनवान्‌ होता, और आश्रित या 
रक्ष्य होना, ये वर्णो के व्यक्तिसापेक्ष गुण या प्रवत्तियां हैं और सुखी बनाना, कल्याण 
करना, रक्षा करना, पालन-पोषण करना, सेवा करना, ये व्यक्तियों के वर्णगत काय हैं। 
इस प्रकार प्रथम इलोक में गुण और प्रवृत्ति के श्रनुसार नामकरण करने का विधान है 
श्रौर द्वितीय में कार्यानुसार । 


(ख) दूसरा अन्तर यह है कि प्रयम श्लोक में गुण या प्रवृत्ति का बोध करने 
वाले शब्दों से ही नाम रखने का विधान है जबकि दूसरे श्लोक में कार्यानसारी माव को 
प्रकट करने वाले शब्दों को नाम के माथ जोड़ने का कथन है। दोनों हो प्रकार की पर- 
म्परा प्राचीनकाल में चलती रही है। इनके उदाहरण इलोको के श्रथों के साथ दशयि जा 
चुके हैं । इस प्रकार अर्थ की स्पष्टता से सभी सन्देहों, शंकाम्रों व त्रट्यों का निराकरण 
हो जाता है। 

(२) जिन टीकाकारो ने 'शमंवत्‌, शब्द को शाब्दिक रूप में ग्रहण करके शर्मा, 
वर्मा, गुप्त और दास उपावि-संयुक्त करने सम्बन्धी अर्थ किया है, उन्होंने इस श्‍लोक 
के श्रथ को संकुचित बना दिया है और ठीक प्रकार से नहीं सेमका है । शायद उन्हें यह 
शान्ति इस लिये हो गयी हे कि अ्र्वाचीन युग में केवल इन्हीं शब्दों का प्रयोग परम्परा 
में प्रधिक प्रचलित रहता रहा हे । इस श्लोक में 'शमंवत्‌, से प्रभिप्राय “शर्मा शब्द 
लगाने से नहीं है पितु इस भाव का कोई भी शब्द नाम के साथ जोड़ने से है । यहां इन 
शब्दों को शांब्दिक रूप में नहीं लेना चाहिये श्रपितु इनके भाव को ग्रहण करना चाहिए। 
इस बात में इलोकोक्त “रक्षा” और 'पुष्टि' भाववाचक शब्दों का प्रयोग प्रत्यक्ष प्रमाण 
हें । यदि मनु को यहां 'दार्मा' शव्द ग्रभीष्ट होता तो वे क्षत्रिय के साथ 'रक्षा' शव्द का 
उल्लेख न करके 'वर्मा' शब्द का ही उल्लेख करते । इसी प्रकार वेश्य के साथ 'गुप्त' 
का; किन्तु उन्होंने इन शब्दों को भाववाचक रूप में ग्रहण किया हँ, जिसका अभिप्राय यह 
हुआ कि उक्त भावों वाले किन्हीं भी शब्दों को नाम के साथ जोड़े । उनमें शर्मा, वर्मा, 
गुप्त, दास भी अन्तर्गत हो जाते हैं। केवल इन्हीं शब्दों को जोड़ें ऐसा श्रभिप्राय नहीं है 
जेसे--ब्राह्मण के नाम में शर्मा जोड़कर देवरार्मा भी रखा जा सकता हु श्रोर मित्र, प्रिय 

दि जोड़कर देवमित्र, देवप्रिय आदि भी। इसी प्रकार क्षत्रिय के नाम में वर्मा जोड़कर 
प्रतापवर्मा भी रखा जा सकता है और इन्द्र, पाल, निधि आदि जोड़कर प्रतापेन्द्र, 
वजयेन्द्र, महीपाल, बलनिधि आदि भी । इस प्रकार इस-इलोक का व्यापक भाव है । 


' दितीय अच्याव ९५१ 


उसे संकुचित करना भ्रात्तिपूर्ण है । 

(६) शुगुप्तित का संगत भ्र्थ--प्रथम इलोक में 'जुगुप्सितम्‌' शाम्द का 'निन्द। 
या “घुणायुक्त' अर्थं करना भी उचित. नहीं है। यह शब्द 'गुपु-रक्षणे' घातु से स्वा में 
सन्‌ प्रत्यय के योग से बना है । स्वार्थ में होनेवाले प्रत्यय का श्रपना कोई विशेष श्रथं 
नहीं होता अपितु धातु के मूलार्थ का ही बोव कराता है। ग्रतः 'गुप्‌' धातु के “रक्षा करने” 
अर्थ के अनुसार यहां 'जुगुप्सितम्‌' का रक्षणीय, पालनीय, आश्रय देने योग्य भाव वाला 
यह अर्थ बनता है ! इस शब्द का यही मूलाथं है। निन्दावाचक श्रर्थे मी प्रचलित है किन्तु 
वह प्रचलन की दृष्टि से परवर्ती है। 'जुगुष्सा' शब्द का आज निन्दा, घृणा आदि प्रर्थ 
अधिक प्रचलित है । इसलिए हमारे मन में यही प्रथं पहले बैठ जाता है, किन्तु मनुस्मृति 
के इलोक में यह अर्थ श्रमिप्रेत न होकर 'रक्षणीय श्रथ भ्रमीष्ट है । यही भ्रथं मनुस्मृति 
की व्यवस्थाओं के अनुरूप है. यतो हि मनु ने शूदर को जो सब वणो की सेवा का कार्य 
सौंपा है (१। ६१) और वह उन्हीं के ग्राश्रय से या उन्हीं की सुरक्षा में अपना निर्वाह 
करता है (१। ६१, €। ३३४, १०। ९) । इस शब्द का निन्दा अर्थ न होने में एक 
और प्रमाण यहं है कि मनुस्मृति में शुद्र के प्रति घुणा या निन्दा की भावना कहीं नहीं है 
अपितु उसकी स्वल्पयोग्यता के श्रनुसार निलिष्त भाव से उसके कर्मो का कथन है भ्रौर 
उसे शुद्ध-श्रेष्ठ और उत्तम गति के योग्य माना है (६। ३३५) अगले श्लोक में 'प्रेष्य- 
संयुतम्‌’ शव्द से भी किसी प्रकार का निन्दा-चुणारूप भाव प्रकट न होकर शूद्र के 'सेव- 
कत्व' रूप कमं का संकेत है। ग्रतः यहां 'जुगुप्सितम्‌' का 'निन्दायुक्त' अर्थे करना 
मनुसम्मत श्रौर उचित नहीं है । 
स्त्रियों के नामकरण को विधि--- 

स्त्रीणां सुखोद्यमक्र र विस्पष्टाथं मनोहरम्‌ । 
मंगल्यं दोघवर्णान्तमारीर्वादाभिघानवत्‌ ॥ ८ ॥ [२।३३](५) 

(स्त्रीणाम्‌) स्त्रियों का नाम (सुखोदयम्‌) उच्चारण किया जा सकने 
वाला (अक्र रम) कोमल वणाँ वाला (विस्पष्टाथम्‌) स्पष्ट भ्रर्थ वाला 
(मनोहरम्‌) मन को आकर्षक लगने वाला (मंगल्यम्‌) मंगल अर्थात्‌ शुम- 
भावयुकत (दीषंवर्णान्तम्‌) अन्त में दीर्घ क्षर वाला, तथा (आशीर्वाद? 
अभिघान-वत्‌) श्राशीर्वाद का वाचक होना चाहिये [जेसे--कल्याणी 
वन्दना, विद्यावती, कमला, विमला, सुशोला, सुषमा, भाग्यवती, सावित्री 
यशोदा, प्रियंवदा श्रादि] ॥ ८ ॥ 

“जो स्त्री हो तो एक, तीन वा पांच अक्षर का नाम रखे श्रो, ह्ली, 
यशोदा, सुखदा, सौमाग्यप्रदा इत्यादि । ' (सं० वि० नामकरण सं०) 
निष्क्रमण श्रौर अन्नप्राशन संस्कार 

चतुर्थ मासि कत्तव्य शिशोनिष्क्रमणं गुहात्‌। 
षष्ठेःन्नुप्रावन मासि यद्रेष्टं मद्धलं कुले ॥६॥ [२।३४](६) 


९२ विशुद-मतुस्मृति : 


(शिशोः) बालक का (गृहात्‌ निष्क्रम्णम्‌) घर से बाहर निकालने का 
“निष्क्रमण संस्कार' (चतुर्थ मासि) चोथे मास में (कसँव्यम्‌) करना चाहिए 
और (श्रन्नप्राशनम्‌) भ्रन्न खिलाने का संस्का र--'भ्रन्न प्राशन' (ष्ठे मासि) 
छठे मास में (वा) श्रथवा (यत्‌ कुले इष्टं मंगलम्‌) जब भी परिवार में 
अभीष्ट श्रथवा शुभ समय प्रतीत हो, तब करे ॥ ९ ॥ 

“निष्क्रमण संस्कार उस को कहते हैं कि जो बालक को घर से जहां 
का वायुस्थान शुद्ध हो वहां भ्रमण कराना- होता है। उसका समय जब 
प्रच्छा देखे तभी बालक को बाहर घुमावं भ्रथवा चौथे मास में तो ग्रवदय 


०००, १) 


भ्रमण करावे ।' (सं० वि० ५५) 


आन्रनुणिल्ठन्त्र : निकमर शोर अन्नप्राशन म गृहासृत्रों के प्रसारा-- 
इन संस्कारों के विषय में ग्रह्मसूत्रो में निम्न उल्लेख मिलता है -- 
(क) “चतुर्था मासि निष्क्रसरिणका सूर्यमुदीक्षयति तच्चक्षुरिति ।” 
[(पार० गृह्म ० १७५।५-६) 
+-चतुथ मास में निष्क्रमण संस्कार करे। बालक को बाहर ले जाकर सूर्यदर्शन 
कराये । 
(ख) “जननाचास्तृतीयो ज्योत्स्नस्तस्य तृतीयायाम्‌ ।” (गो० गृह्य० ५॥८1१) 
ब्यया फिर जन्म के पश्चात्‌ तीसरे शुक्लपक्ष की तृतीया को निष्क्रमण करे । 
(ग) “बष्ठे भासि श्रन्सप्राहानम्‌ । दघिमघुषतमिश्रितभन्न प्राशयेत्‌ ।” 
(ग्राश्व० ग्रृह्म० १।१६।१-५) 
“-छुठे मास में बालक को श्रन्नप्राशन कराये और दही, शहद, घी मिश्रित 
भोजन चटाये। 
“छठे महीने बालक को भ्रस्नप्राशन करावे ।/' (सं० वि० ५८) 
` मुण्डन संस्कार 
चुडाकम दिजातीनां सवंषामव धमंतः । 
प्रथम ऽब्दे ततीये वा कत्तव्यं श्र तिचोदनात्‌ ॥१०॥ [२।३५] (१०) 
(सर्वषाश्रू-- एव द्विजातीनां चूडाकर्म) सभी द्विजातियों>-ब्राह्मरंग 
क्षत्रिय, वश्य वर्णो के इच्छुकों का [माता-पिता की इच्छा के आधार पर 
यह प्रयोग है] चूडाकर्म = मुण्डन संस्कार (धर्मतः) धर्मानुसार (श्र्‌ तिचोद- 
नात्‌) वेद को आज्ञानुसार (प्रथमे +प्रब्दे) प्रथम वषं में (वा तृतीये) अथवा 
तीसरे वषं में [प्रपनी सुविधानुसार] (कत्तंव्यम्‌) कराना चाहिए ॥। १० ॥ 
“यहचूडाक मै ग्र्थात्‌ मुण्डन बालक के जन्म से तीसरे वष वा एक 
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वषं में करना । उत्तरायणाकाल शुक्लपक्ष में जिस दिन श्रानन्दमंगल हो उस. 
दिन यह संस्कार करें ।” (सं० वि० ६०) 

अ्ुब्टीतल्ठन्ज : चुडकर्म में प्रमाण- गृह्वासूत्रो में चूडाकर्म अर्थात्‌ 
मुण्डन का यही काल विहिते है-- 

(क) “तृतीये वर्ष चौलम्‌ ।” (आइव० गृह्म ० १।१७।१) 

=तुतीय वर्ष में मुण्डन संस्कार किया जाता है । 

(ख) “सांवत्सरिकस्य चुडाकरशम्‌।” (पार० गृह्म ० २।१।१) 

= एक वर्ष के बालक का मुण्डन किया जाता है। 
उपनयन संस्कार का सामान्य समय-- 

गर्भाष्टमेऽब्दे कुर्वोत ब्राह्माणास्योपनायनम्‌ । 
गर्भादेकादशे राज्ञो गर्भात्‌ द्वादशे विशः ॥११॥ [२।३६](११) 

(ब्राह्मणास्य) ब्राह्मण वण के इच्छुक का [माता-पिता की इच्छा के 
ग्राघार पर प्रयोगं है] (उपनायनम्‌) उपनयन==गुरु के पास. पहुंचाना 
्रर्थात्‌ यज्ञोपवीत संस्कार (गर्भाष्टमे +-श्रब्दे) गर्भ से भ्राठवे वर्ष में (कुर्वीत) 
करे, (राज्ञः) क्षत्रिय वर्ण के इच्छुक की (गर्भात +एकादशे) गभ से 
ग्यारहर्व वर्ष में, श्रौर (विशः) वश्य वणं के इच्छुक का (गर्भात्‌ द्वादशे) 
गर्भ से बारहवं वषं में उपनयन संस्कार करना चाहिए ॥॥११॥ $ 

अन्नुय्रीत्जन्त्र : (१) 'ब्राह्याणस्य' आदि पर्दो का मनुसम्मत श्रथ 

(क) ११-१३ श्लोको में ब्राह्मणस्य” श्रादि पदों का प्रचलित टीकाम्रों में 
ब्राह्मण के बालक का,.राज्ञ: या क्षत्रियस्य=क्षत्रिय के बालक का, वैस्यस्य या विश: == 
वेश्य के बालक का, यह प्रथं मिलता है। यह प्रथं श्लोक के पदप्रयोग के विरुद्ध है प्रौर 
मनु की मान्यता के विरुद्ध भी । श्लोक के पदों में 'बालक' अर्थ देने वाला कोई पद नहीं 
है जिससे कि “ब्राह्मण के बालक”, प्रादि श्रथं किये जायें। इसी प्रकार मनु कर्मणा वर्ण- 
व्यवस्था मानते हुए कमंशा वणं-परिवतंन मानते है [ देखिए १०।६५॥ १।८७-६१।१।१०७ 
इलोक और उन पर संमौक्षा ] । इन श्रथाँ से ऐसा प्रतिभासित. होता है जैसे जन्म के 
आधार पर वणंप्रवेश है और वह भो ब्राह्मण का. ब्राह्माण वर्ण में, क्षत्रिय का क्षत्रिय 
वणे में, वैश्य का वैश्य वणे में। यह उक्त मान्यता से मेल नहीं खाता । 

(ख) यहां ये पद वस्तुतः जातिवाचक न होकर वर्णसंज्ञावाचक हैं। जिनका अर्थ 
है 'ब्राह्मरा--वर्ण का दीक्षाकाल' 'क्षत्रियवर्ण का दीक्षाकाल' ्रादि। मनुसम्मत मान्यता 

& [प्रचलित श्रर्थ- ब्राह्मणा-बालक का गर्भ से भ्राठवें वर्ष में, क्षत्रिय-बालक 


का गर्भे से ग्यारहवं वर्ष में भर वेश्य-बालक का गर्भ से बारहवें वर्ष में 'उपवीत” 
( यज्ञोपवीत) संस्कार करना चाहिये ॥३६॥ 


९४ विशुद-मनुस्मृति : . 


के आधार पर अ्रध्याहार से इनका श्रथं “ब्राह्मण वर्ण को धारण करने के इच्छुक का' 
श्रादि अर्थ किये गये हैं। इस अर्थ का संकेत मनु के 'ब्रहावरचंसकामस्य' [२१२] आदि 
पदों से भी प्राप्त होता है । इस अर्थ की व्यापकता के अन्तर्गत दोनों प्रकार के भावों का 
समावेश हो जाता है । जो वंशपरम्परानुसार अपने वणे में दीक्षा दिलाना चाहे वह भी 
इस व्यवस्थानुसार दीक्षा करा सकता है और जो परिवर्तनपुर्वक अपने बालक को दुसरे 
वर्ण में दीक्षित कराना चाहे तो, वह भी उस निर्धारित समय-व्यवस्थानुसार करा 
सकता है । 


(ग) यहां यह शंका हो सकती है कि इतने श्रल्पवंयस्क बच्चों के साथ 'इच्छुक' 
पद का सम्बन्ध नहीं बनता ? इसका स्पष्ट-सा उत्तर है कि माता-पिता की इच्छा के 
आधार पर ये प्रयोग है । प्रारम्भ में माता-पिता अपने बच्चे को. जसा बनाना चाहते हैं 
उसी के अनुसार सभी संस्कार करते हैं। पुनः उसकी शिक्षा-दीक्ष। को परखकर वर्ण 
का अन्तिम निश्चय आचायं करता है [२।१२१ (१४६), १२३ (१४८) ] । देखिए मनु 
ने इसी व्यवहार के आधार पर पांच वषं के बालक के लिए “बरह्मवर्चंसकामस्थ 'बलाथिन:, 

“बैद्यस्य इह श्रयिः? [ २।१२ | पदों का प्रयोग किया है, जबकि इतने अल्पवय बालकों 
को ब्रह्मवचंसकासना आदि को इच्छा, गम्भीरता एवं परिणाम का ज्ञान नहीं होता । 
इस प्रमाण के आघार पर प्रस्तुत भाष्य का अर्थ भी मनु के वर्णनानुरूंप ही है । 

(२) उपनभन में शूद्र का उल्लेख क्यों नहीं- ११-१३ इलोकों में मनु ने 
उपनयन संस्कार का विघान करते हुए शूद्र का उल्लेख नहीं किया। यहां प्रश्न उठता है 
कि यदि मनु कर्मणा वषॉर्वथवस्था मानते हैं तो शूद्र का उल्लेख क्यों नहीं किया ? इसका 
समाधान इस प्रकार हे-- 

(क) इस प्रश्न में ही इसका उत्तर भी निहित.है। उपनयन में शुद्र का उल्लेख. 
न करने से यह संकेत मिलता है कि मनु उपनयन और वेदारम्भ की दीक्षा से पूर्व किसी 
को जन्म से शूद्रं नहीं मानते । यह्‌ द्विज-दीक्षा का संस्कार है और वे द्विज तीन ही प्रकार 
के होते हैं । जो व्यक्ति जिस वर्ण की दीक्षा दिलाना चाहे वह इन तीनों में से उसी वणं 
में प्रवेश ले सकता है । पुन: शिक्षा-दीक्षा के उपरान्त आचायं अन्तिम रूप से उनके वर्णों 
का निश्‍चय करता है [२१२१ (१४६), १२३(१४८) ] । 

(ख) जो व्यक्ति इनं त्तैनों वर्णी के गुणों को धारण नहीं कर सकता और 
वेदारम्भ तथा उपनयन रूपी ब्रह्मजन्म को ग्रहण नहों कर सकता वह शूद्र रह जाता है। 
उपनयन से पूर्व अर्थात्‌ द्विजजन्म से पूर्व सभी वर्णों के बालक शुद्र ही होते हैं--'जन्मना 
जायते शूद्रः, संस्कारात्‌ द्विज उच्यते’। इस प्रकार कोई भी बालकं किसी वर्ण में दीक्षित 
हो सकता है । मनु ने स्पष्ट शब्दों में कहा है-- 


चतुर्थ: एकजातिस्तु शूद्र: ॥ १०।४॥ 
इस प्रकार उपनयन श्रादिसे पूर्व शूद्र का कोई निर्धारण न होने से उसके उल्लेख 
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को आवश्यकता नहीं रहती । द्विजों के 'पतित' या 'शुद्र” होने की स्थिति बाद में श्राती 
है। [२।१४-.१५ (३६-४०) | । 

(ग) मनु जन्मना वर्णव्यवस्था नहीं मानते, इसकी पुष्टि में यह भी एक प्रबल 
युक्ति है कि मनु ने यहां शूद्र के उपनयन का निषेध नहीं किया। श्रगर वे जन्मना शूद्र 
की स्थिति श्रौर वणंव्यवस्था मानते तो यहां पृथक्‌ से निषेध करते। [द्रष्टव्य १।३१, 
८७-६१, १०७॥१०।६५ की कमंशाव्यवस्था-सम्बन्वी समीक्षा ] | 

(३) ग्रृह्मसूत्रो में भी उपनयन का विधान मनु के अनुसार है, यथा-- 

. “अष्टमे वर्षे ब्राह्मगमुपनयेत्‌ । १ । गर्माष्टमे वा । २। एकादशे क्षत्रियस्‌ ।३। 
द्वादशे बैश्यम्‌ । ४। (आश्वलायन ग्रृह्मसूत्र)--जिस दिन जन्म हुश्रा हो भ्रथवा जिस 
दिन गर्भ रहा हो उससे श्राठवें वर्ष में ब्राह्मण के, जन्म वा गर्भ से ग्यारहवें वर्ष में 
क्षत्रिय के और जन्म वा गर्भ से बारहवें वर्ष में वैश्य के बालक का यज्ञोपवीए करें ॥” 

| (सं० वि० ६५) 
उपनयन का विशेष समय-- 

ब्रहावचंसकामस्य कार्य विप्रस्य पञ्चमे । 

राज्ञो बलाथिनः षष्ठे वंश्यस्येहाथिनो$ष्टमे 11९२॥१ [२३३७ ] (१२) 

(इह ब्रह्मवचेस-कामस्य) इस संसार में जिसको ब्रह्मतेज=ईक्व र, 
विद्या प्रादि की शोध एवं अधिक प्राप्ति को कामना हो, ऐसे (विप्रस्य) 
ब्राह्मण वणं की इच्छा रखने वाले का [माता-पिता को इच्छा के श्रावार 
पर प्रयोग है] उपनयन संस्कार (पञ्चमे कायम्‌) पांचव वषं में ही करा 
देना चाहिये (इह बलाथिनः राज्ञः) इस संसारमें बल-पराक्रम प्रादि क्षत्रिय- 
विद्या्रों की शीघ्र एवं श्रधिक प्राप्ति की कामना वाले क्षत्रिय वणां के इच्छुक 
का (षष्ठे) छठे वष में और (इह+भ्रथिनः वेश्यस्य) इस संसार में घन- 
ऐइतरयं की शोध एवं अधिक कामता वाले वेश्य वणंके इच्छुक का (अष्टमे) 
श्राठवें वर्ष में उपनयन संस्कार करा देना चाहिये ॥ १२॥ $€ 


“जिसको शीघ्र विद्या, बल और व्यवहार करने की इच्छा हो और 
बालक भी पढ्ने में समथ हुए हों तो ब्राह्मण के लड़के का जन्म वा गर्भ से 
पांचवें, क्षत्रिय के लड़के का जन्म वा गर्भ से छुठे और वेश्य के लड़के का. 
जन्म वा गर्भ से आाठत्र वर्षे में यज्ञोपवीत करे ।” (सं० विं० पृ० ६५) 


$$ [ प्रचलित श्रथं--वेदाध्ययन और ज्ञानाधिक्य श्रादि तेज के लिये ब्राह्मण- 
बालक का गर्भ से पांचवे वर्ष में, हाथी, घोडा और पराक्रम आदि प्राप्ति के लिये क्षत्रिय 
“बालक का गर्भ से छठे वर्ष में और अधिक धन तथा खेती प्रादि की प्राप्ति के लिये 
वेश्य-बालक का गर्भ से आठवें वर्ष में 'यज्ञोपवीत' संस्कार करना चाहिये ॥ ३७ ॥] 


९६. विशुद्-मनुस्मृति : 


अान्जुव्यल्डन्जर : इलोकार्थं एवं मान्यता-सम्बन्धी समीक्षा ११ वें श्‍लोक 
अर देखिए । 


उपनयन की अन्तिम श्रवधि-- 
शरावो डशादख्राहाणस्य सावित्री न।तिवतंते । 
श्राद्वावशात्क्त्रबन्धोराचतुविशतेविशः ॥१३॥ [२।३८] (१३) 


(ब्राह्मणस्य) ब्राह्मण वणं को धारण करने की इच्छा रखने वाले का 
(श्रा-षोडशात्‌) सोलह वर्ष तक (क्षत्रबन्धोः) क्षत्रिय वणां के इच्छुक का 
(भ्रा-द्वाविशात्‌) बाईत वर्ष तक (विशः) वैश्य वणे के इच्छुक का (श्रा- 
चतुंविशतेः) चौबीस वर्ष तक (सावित्री न+प्रतिवतृते) यज्ञोपवीत का 
प्रतिक्रमण नहीं होता प्रर्थात्‌ इन प्रवस्थाम्रों तक उपनर्यन संस्कार कराया 
जा सकता है ॥। १३॥ 4 

आन्जुञ्यील्न्जर : (१) इलोकार्थ एवं मान्यता-सम्बन्धी समीक्षा ११ वें 
श्लोक पर देखिये । 

(२) आश्वलायन गृह्यसूत्र में उपनयन काल के प्रतिक्रमण का विधान निम्न है-- 

“'आषोडशातू ब्राह्म एस्यानतीतकालः ॥ ५ ॥ भ्राद्वाविशा।त्‌ क्षत्रियस्य, श्राचतुवि 
शाइश्यस्य ।। ६॥ (श्राइव० गृह्यसूत्र १।१६।६)--ब्राह्मण के सोलह, क्षत्रिय के बाईस 
ग्रौर वैश्य के बालक का चौबीस वर्ष से पूर्व-पूर्व यज्ञोपवीत्र होना चाहिये ।'' 

| “(सं० वि० ६५) 
उपनयन से पतित ब्रात्यों का लक्षण-- 
श्रत ऊध्वं त्रयोऽप्येते यथाकालमसंस्कृताः । | 
सावित्रीपतिता व्रात्या भवन्त्यायविगहिताः ॥१४॥ [ २।३६ | (१४) 

(यथाकालम्‌--असंस्कृता:) निर्धारित समय पर संस्कार न होते पर 
(श्रतः+ऊध्वेम्‌) इस [२। १३] अवस्था के बींतने के बाद (एते त्रयः+ 
प्रपि) ये तीनों [ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य ] ही (सावित्रीपतिताः) सावित्री- 
यज्ञोपवीत से पतित हुए (श्रार्यविगहिताः) भ्रार्य =श्रेष्ठ व्यक्तियों द्वारा 
निन्दित (व्रात्याः भवन्ति) ब्लात्या --ब्रत से पतित व्रात्यसंज्ञक कहलाते 
हैँ ॥ १४॥ | 

आन्नुखपेत्ठन्त्र : “प्रत: ऊध्व पतितसावित्रीका भवन्ति ॥ ६॥ 

| (्राइव०.गृ० सूर १। १६। ६) 

%& [प्रचलित भ्र्थ--सोलह वर्ष तक ब्राह्मण की, बाईस वर्ष तक क्षत्रिय की 


प्रौर चौबीस वर्ष तक न की सावित्री का उल्लंघन नहीं होता ।. (ग्रतः उक्त. अवस्था 
होने के पहले ही तीन वर्णी का यज्ञोपवीत संस्कार हो जाना चाहिये) ॥ । ३५] 
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यदि पूर्वोक्त काल में इनका यज्ञोपवीत न हो तो वे पतित माने जावें.।” 
(सं० वि० ६५ } 
ब्रात्यों के साथ सम्बन्धविच्छेद का कथन-- 
नेतरपुतविधिवदापद्यपि हि कहिचित्‌ । 
ब्राह्मान्योनांशच सम्बन्धानाचरेद्‌ ब्राह्मणः सह ॥१५॥ 
| | [२॥४०] (१५) 
(ब्राह्मणः) द्विजों में कोई भी व्यक्ति (एते:+श्रपू्तेः सह) इन पतितों 
के साथ (कहिचित्‌ श्रापदि--प्रपि हि) कभी आपत्काल में भी (विधिवत्‌) 
नियम पूर्वक (ब्राह्मान्‌) विद्याध्ययन-अध्यापनं-सम्बन्धी (च) श्रौर (यौनान्‌) 
विवाह-सम्बन्धी (सम्बन्धान्‌) व्यवहारों को (न श्राचरेत्‌) न करे ॥ १५ ॥। 
वर्णानुसार मृगचर्मो का विधान-- 
काष्णरोरववास्तानि चर्मारि ब्रह्मचारिणः । 
वसी रन्नानुपुव्येण शाणक्षोमाविकानि च ॥१६॥ [२४१] (१६) 
(ब्रह्मचारिणः) तीनों वर्णो के ब्रह्मचारी (श्रानुपूर्व्यंण) क्रमशः 
(काष्णेरौरव-वास्तानि चर्माणि) [श्रासन के रूप में बिछाने के लिए] काला 
मृग, रुरुमृग श्रौर बकरे के चमं को (च) तथा [भ्रोड़ने-पहरने के लिंये] 
(शाणक्षौम-ग्राविकानि) सन, रेशम और ऊन के वस्त्रों को (वसीरन्‌) धारण 
कर ॥ १६॥ 
“एक-एक मृगचर्म उनके बेठने के लिए'** देना चाहिए।'' (सं०वि०७५) 


मेखला-विधान-- 


मौञ्जी त्रिवृत्समा इलक्षशा कार्या विप्रस्य मेखला । 

क्षत्रियस्य तु मोर्वी ज्या वहयस्य शणतान्तवी ॥१७॥ [२४२] (१७) 

(विप्रस्य) ब्राह्मण को (मेखला) मेखला--तगड़ी (मौञ्जो) “मूंज 
नामक घास को बनी होनो चाहिए (क्षत्रियस्य मौर्वी ज्या) क्षत्रिय की धनुष 
की डोरी जिससे बनती है उस “मुरा नामक घास की, और (वेश्यस्य) 
वेश्य की (शणतान्तवी) सन के सूत की बनी हो जो (त्रिबृत्‌-समा) तीन 
लड़ों को एकत्र बांटकरके (श्लक्ष्णा कार्या) चिकनी बनानी चाहिए ॥१७॥ 

“चार्य सुन्दर चिकनी प्रथम बनाके रखी हुई मेखला को बालक के 
कटि में बांधे ।' 

“ब्राह्मण की म्‌ज वा दभ की, क्षत्रिय की धनुष संज्ञक तृणा या वल्कल 
की और वेश्य की ऊन वा शण की मेखला होनी चाहिए ।'(सं० वि० ७५) 


९८ विशुद-मनुस्मृति : 
मेखलाग्रों का विकल्प-- | 
मुञ्जालाभे तु कतंव्या: कुशाइमन्तकबल्वज: । 
त्रिवृता ग्रन्थिनकेन त्रिभिः पश्चभिरेव वा ॥१८॥ [२४३] (१८) 
(मुञ्जालाभे तु) यदि उपयुक्त मूँज आदि न मिलें तो [क्रमशः] 
(कुश+-म्रश्मन्तक-बल्वजः) कुश, अश्मन्तक और बल्वज नामक धासों से 
(त्रिवृता) उसी प्रकार तिगुनी =तीन बटों वाली करके (एकेन ग्रन्थिनां) फिर 


एक गांठ लगाकर (वा) अथवा (त्रिभि: पञ्चभिः+-एव) तीन या पांच गांठ 
लगाकर (कत्त॑व्याः) मेखलाएं बनानी चाहिएँ ॥ १८1 


वर्णानुसार यज्ञोपवीत -- 


कार्पासमुपवीतं स्याद्रिप्रस्योध्ववृत त्रिवृत्‌ । 

शरणसुत्रंमयं राज्ञो वशयस्याविकसौत्रिकम्‌ ॥१९॥ [ २।४४] (१९) 

(विप्रस्य) ब्राह्मण का (उपवीतम्‌) यज्ञोपवीत (कार्पासम्‌) कपास 
का बना (राज्ञः) क्षत्रिय का (शणासूत्रमयम्‌) सन के सूत का बना और 
(वेइयस्य) वश्य का (श्राविक-सौत्रिकम्‌) भेड़ की ऊन के सूत का बना 
(स्यात्‌) होना चाहिए, वह उपवीत (ऊध्ववृतम्‌) दाहिनी ग्रोर से बायीं झोर 
का बटा हुम्रा, और (त्रिवृत्‌) तीन लड़ों से तिगुना केरके बना हुश्रा होना 
चाहिए ॥१६॥ 


वर्णानुसार दण्डविधान-- 

ब्राह्मणो बेलवपालाशो क्षत्रियो वाटखादिरौ । 

पेलवौदुम्बरौ वश्यो दण्डानहन्ति घमंतः ॥२०॥ [ २४५] (२०) 

(ब्राह्मणः) ब्राह्माण (बल्व-पालाशौ) बेल या ढाक के (क्षत्रियः) 
क्षत्रिय (वाट-खादिरौ) बड़ या खर के (वश्यः) वश्य (पलव-+श्रौदुम्बरौ) 
पीपल या गूलर के (दण्डान्‌) दण्डों को (घर्मतः) नियमानुसार (अहेन्ति) 
धारण कर सकते हैं ॥।२०॥ 


दण्डो का वर्णानुसार मान-- 
केशान्तिको ब्राहारास्य दण्डः कार्यः प्रमाणतः । | 
ललाटसंमितो राज्ञः स्यात्त नासान्तिको विश: ॥।२१॥ [ २४६] (२१) 
(प्रमाणतः) माप के अनुसार (ब्राह्मणस्य दण्डः) ब्राह्मण का दण्ड 
(केशान्तिक़ः) केशों तक (राज्ञः ललाटसंमितः) क्षत्रिय का माथे तक (कार्यः) 
बनाना चाहिए (तु) और (विशः) वश्य का (नासान्तिक: स्यात्‌) नाक तक 
ऊंचा होना चाहिये ॥२१॥ 
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दण्डों का स्वरूप-- 
ऋजवस्ते तु सत्र स्युरव्रणाः सोम्यददांना: । 
अनुद्वेगकरा नृणां सत्वचो$नग्निदूषिता: ।२२॥ [ २४७] (२२) 
(ते तु सर्वे) वे सब दण्ड (ऋजवः) सीधे (प्रब्रणाः) बिना गाँठ वाले 
(सौम्यदशंनाः) देखने में प्रिय लगने वाने (नणाम्‌ श्रनुद्वेगकराः) मनुष्यों को 
बुरे या डरावने न लगने वाले (सत्वचः) छालसहित और (म्रनग्निदूषिताः) 
बिना जले-भुलसे (स्युः) होने चाहिये ॥२२॥। 
अन्जुच्यीन्डन्जर : २० से २२ तक के इलोकों का भाव महषि-दयानन्द 
ने निम्न प्रकार दिया हे-- 
“ब्राह्मण के बालक को खड़ा रख के भूमि से ललाट के केशों तक पलाश 
' वा बिल्ववृक्ष का, क्षत्रिय को वट वा खदिर का ललाट भ्र तक, वैश्य को पीलू वा 
गूलर वृक्ष का नासिका के अग्रभाग तक दंड प्रमाण और वे दंड चिकने, सूधे हों, 
अग्नि में जले, टेढ़े, कीड़ों के खाये हुये नहीं हों ।” (सं० वि० ७५) 


भिक्षा-विधान-- 

प्रतिगृह्य प्सितं दण्डमुपस्थाय च भास्करम्‌ । 

प्रदक्षिणं परीत्याग्नि चरेदू भक्षं यथाविधि ॥२३॥ ] २४८ ] (२३) 

(ईप्सितं दण्डं प्रतिगृह्य) ऊपर वशित [२०-२२] दषण्डों में अपने 

योग्य दण्ड धारण करके (च) और (भास्करम्‌ उपस्थाय) सूय के सामने 
खड़ा होके (अग्नि प्रदक्षिणं परीत्य) यज्ञाग्नि की प्रदक्षिणा परिक्रमा करके 
(यथाविधि) विघि-प्रनुसार [२।२४-२५] (भक्षं चरेत्‌) भिक्षा मांगे ॥२३॥। 
भिक्षा-विधि-- 

भवत्पुवं चरेद्‌ भक्षमुपनोतो द्विजोत्तमः । 

भवन्मध्यं तु राजन्यो वश्यस्जु भवदुत्तरम्‌ ॥२४॥ [ २।४६ ] (२४) 
(उपनीतः द्विजोत्तमः) यज्ञोपवीत संस्कार में दीक्षित ब्राह्मण (भवत्पूर्व 
भक्ष चरेत्‌) 'भवत्‌' शब्द को वाकय के पहले जोड़कर, जंसे--“भवान्‌ भिक्षां 
ददातु या “भवती भिक्षां ददातु' कहकर भिक्षा मांगे (तु) और (राजन्यः) 
क्षत्रिय (भवत्‌-मघ्यम्‌) 'भत्रत्‌’ शब्द को वाक्य के बीच में लगाकर, जेमे-- 
'भिक्षां भवान्‌ ददातु, या 'भिक्षां भवती ददातु' कहकर भिक्षा मांगे (तु) 
श्रौर (वश्यः) वेश्य (भवत्‌+उत्तरम्‌) 'भवरत्‌' शब्द को वाक्य के बाद में 
जोड़कर जसे--'भिक्षां ददातु भवान्‌' या 'भिक्षां ददातु भवती' कहकर 
भिक्षा मांगे ॥२४॥ 


१७० विशुद्द-मनुस्मति : 


“ब्राह्मणा का बालक यदि पुरुष से भिक्षा मांगे तो 'भवान्‌ भिक्षां 
ददातु” श्रौर जो स्त्री से मांगे तो 'भवती भिक्षां ददातु' और क्षत्रिय का 
बालक 'भिक्षां भवान्‌ ददातु' और स्त्री से 'भिक्षा भवती ददातु, वश्य का. 
बालक 'भिक्षां ददातु भवान्‌' और 'भिक्षां ददातु भवती' ऐसा वाक्य बोले 1. 

(सं० वि० ७७) 


भिक्षा किनसेमाँगे-- 


मातर वा स्वसार वा मातुर्वा भगिनीं निजाम्‌ । 
भिक्षेत भिक्षां प्रथमं या चेनं नावमानयेत्‌ ॥२५॥[ २।५०] (२५) 


[इन ब्रह्म चारियों को] (मातरं वा स्वसारम्‌) माता या बहन से 
(वा मातुः निजां भगिनीम्‌) श्रथवा माता की सगी बहन श्रर्थात्‌ सगी मौसी 
से (च) और (या एनं न+म्रवमानयेत्‌) जो इस भिक्षार्थी का श्रपमान न करे 
उससे (प्रथमं भिक्षां भिक्षेत) पहले भिक्षा मांगे ॥२५।। 


अान्जुच्यीव्डन्जर : श्‍लोक २३ श्रौर २५ का भाव महवि-दयानन्द ने निम्न 
प्रकार ग्रहण किया है-- 


“तत्पश्चात्‌ ब्रह्मचारी यज्ञकुण्ड की प्रदक्षिणा करके कुण्ड के पश्चिम भाग में 
खड़ा रहके माता-पिता, बहन-भाई, मामा-मौसी, चाचा आदि से लेके जो भिक्षा देने में 
नकारन करे उनसे भिक्षा मांगे ।” (सं० वि० ७७) 


गुरु को भिक्षा-समपण-- 
समाहत्य तु तद्भक्षं यावदन्नममायया । 
निवेद्य गुरवेऽःनोयादाचम्य प्राङमुखः शुचिः ॥२६॥ [ २५१ ] (२६) 


(तत्‌ भक्ष तु समाहृत्य) उस भिक्षा को आवश्यकतानुसार लाकर 
(यावत्‌-+-अन्नम) जितनी भी वह भोज्य सामग्री हो उसे (श्रमायया) 
निष्कपट भाव से (गुरवे निवेद्य) गुरु को निवेदित करके (शुचिः) स्वच्छ 
होकर (प्राड मुख:) पूव की ग्रोर मुख करके (ग्राचम्य) ग्राचमन करके 
(अश्नीयात्‌) खाये ॥२६॥ 


“जितनी भिक्षा मिले वहश्राचायं के आगे घर देनी, तत्पश्चात्‌ 
भ्राचायं उसमें से कुछ थोड़ा-सा भ्रन्न लेके वह सब भिक्षा बालक को दे देवे 
श्रौर वह बालक उस भिक्षा को अपने भोजन के लिए रख छोड़े ।” 

(सं० वि० ७८) 


' द्वितीय अध्याय १०१ 


भोजन से पूर्व आचमन विधान-- 

उपस्पृहय दिजो नित्यमन्नमण्यात्समाहितः । 

भुक्वा चोपस्पृशेत्सम्यगाद्रि: खानि च संत्पृशित्‌ ॥२८॥ [ २५३ | (२७) 

(द्विजः) द्विज (नित्यम्‌) प्रतिदिन (उपस्पृश्य) श्राचमन करके (समा- 
हितः) एकाग्र मन से (अन्नम्‌-प्रद्यात्‌) भोजन खाये (च) और (भुक्त्वा) 
खाकर (सम्यक) भ्रच्छी प्रकार (उपस्पृशेत्‌)-कुल्ला करे (च) तथा (अ्रदिभः 
खानि संस्पृशेत्‌) जल से नाक, मुख, नेत्र आदि इन्द्रियों का स्पर्श करे श्रर्थात्‌ 
धोये ॥ २८ ॥ 

“नित्य"*****भोजन के पूर्व शुद्ध जल कां श्राचमन किया करे ।” 

(सं० वि० ७६) 

भोजन-सम्बन्धी आवश्यक विधात-- 


पुजयेदशनं नित्यमद्याच्चतदकुत्सयन्‌ । 
हष्ट्वा हुष्येत्प्रसीदच्च प्रतिनन्देच्च सवंशः॥ २९॥ [ २ । ५४] (२८) 


(नित्यम्‌) प्रतिदिन खाते हुए (अशानं पूजयेत्‌) भोज्य पदार्थ का 
श्रादर करे (च) और ( एतद्‌ +-श्रकुत्सयन्‌ +-अद्यात्‌) इसे निन्दाभाव से रहित 
होकर अर्थात्‌ श्रद्धापूर्वक खाये (इष्ट्वा हृष्येत्‌ च प्रसीदेत्‌) भोजन को देख 
कर मन में उल्लास श्रौर प्रसन्नता की भावना करे (च) तथा (सर्वशः 
प्रतिनन्देत्‌) उसकी सवंदा प्रशंसा करे ।।२६॥ 


पूजितं ह्यशनं नित्यं बलमुज च यच्छति) 
श्रपुजितं तु तद्‌ भुक्तमुभयं नाशयेदिदम्‌ ॥ ३० ॥ [२१५५] (२९) 
(हि) क्योंकि (पूजितम्‌ श्रशनम्‌) श्रद्धा-श्रादरपूर्वंक किया हुश्रा भोजन 
(नित्यं बलं च ऊर्जं यच्छति) सदव बल श्रौर स्फूर्ति देने वाला होता है 
(तु तत्‌+श्रपूजितम्‌) झौर वह श्रनादरपूर्वक (भुक्तम्‌) खाया हुश्रा (इदम्‌ 
उभयं नाशयेत्‌) इन दोनों बल और स्फूति को नष्ट करता है ।।३०॥ 
नोच्छिष्टं कस्यचिदृद्यान्नाद्याच्चच तथान्तरा । 
न चवात्यशनं कुर्यान्न चोच्छिष्टः क्वचिदु वज्ञेत्‌ ३१॥ 
[२॥ ५६ | (३०) 
(न कस्यचित्‌+उच्छिष्टं दद्यात्‌) न किसी को श्रपना भूठा पदार्थ 
दे (च) और (तथा एव न अन्तरा ्रद्यात्‌) उसी प्रकार न किसी भोजन के 
बीच श्राप खावे (न चेव भ्रति-भ्रशनं कुर्यात्‌) न अधिक भोजन करे (च) 
और (न उच्छिष्ट: क्वचिद्‌ व्रजेत्‌) न भोजन किये पश्चात्‌ हाथ मुख धोये 


RO 'विशुढ-मनुस्मति : 


बिना कहों इधर-उधर जाये ॥३१॥ (स० प्र० पृ० २६७) 

| अरन्डुच्यीन्ठन्ज : उच्छिष्ट खाने में दोष-- उच्छिष्ट भोजन के प्रसङ्ग में 
महि दयानन्द ने विस्तृत प्रकाश डाला है, जो उल्लेखनीय है-- 

प्रशन--एकसाथ खाते में कुछ दोष है वा नहीं? 

उत्तर--दोष है। क्योंकि एक के साथ दूसरे का स्वभाव और प्रकृति नहीं 
मिलती । जैसे कुष्ठी आदि के साथ खाने से अच्छे मनुष्य का रुधिर बिगड़ जाता है, उसे 
दूसरे के साथ खाने में भी कुछ बिगाड़ ही होता है; सुधार नहीं । 

प्रहत“ गुरोरुच्छिष्टमोजनम्‌”' इस वाक्य का क्या अर्थं होगा ? 

उत्तर--इसका यह अर्थ है कि गुरु के भोजन किये पश्चात्‌ जो पृथक्‌ अन्न शुद्ध 
स्थित है, उसका भोजन करना अर्थात्‌ गुरु को प्रथम भोजन कराके शिष्य को भोजन 
करना चाहिए। 

प्रशन--जो उच्छिष्ट मात्र का निषेध है तो मक्खियों का उच्छिष्ट सहत, बछडे 
का उच्छिष्ट दूध और एक ग्रास खाने के पश्चात्‌ अपना भी उच्छिष्ट होता है, पुनः 
उनको भी न खाना चाहिए। 

उत्तर--सहत कथन मात्र ही उच्छिष्ट होता है परन्तु वह बहुत ही औषधियों 
का सार ग्राह्य; बछडा अपनी माँ के बाहर का दूध पीता है भीतर के दूध को नहीं पी 
सकता इसलिये उच्छिष्ट नहीं परन्तु बछड़ें के पिये पश्चात्‌ जल से उसको माँ का स्तन 
धोकर शुद्ध पात्र में दोहना चाहिए। और अपना उच्छिष्ट अपने को विकारकारक नहीं 
होता । देखो ! स्वभाव से यह सिद्ध है कि किसी का उच्छिष्ट का कोई भी न खाये। 
जैसे अपने मुख, नाक, आँख, उपस्थ और गुह्य न्द्रियों के मलमूत्रादि के स्पशं से छुणा 
नहीं होती वैसे किसी दूसरे के मलमूत्र के स्पश में होती हें। इससे यह सिद्ध होता हे कि 
यह व्यवहार सृष्टिक्रम से विपरीत नहीं हैँ । इसलिये मनुष्यमात्र को उचित हुँ कि किसी 
का उच्छिष्ट अर्थात्‌ झूठा न खाय। 

प्रश्‍न--भला स्त्री-पुरुष भी परस्पर उच्छिष्ट न खावं ? 

उत्तर- नहीं, क्योंकि उनके भी शरीरों का स्वभाव भिन्न-भिन्न हुँ” । 

| (स० प्र० दशम समुल्लास| 


श्रना रोग्यमनायुष्यमस्वरर्यं चातिभोजनम्‌ । 
अपुण्यं लोकविद्विष्टं तस्मात्तत्परिदजयेत्‌ ॥३२॥ [ २।५७ ] (३१) 
(्रतिभोजनम्‌) अधिक भोजन करना (अअनारोग्यम) स्वास्थ्यनाशक 
(अनायुष्यम) श्रायुनाशक (अस्वग्यंम्‌) सुख-नाशक (पुण्यस्‌) हितकर 
(च) और (लोकविद्विष्टम्‌) लोगों द्वारा निन्दित माना गया है (तस्मात्‌) 


द्वितीय अध्याय १७३ 


इसलिए (तत्‌) उस श्रधिक भोजन करने को (परिवजँयेत्‌) छोड़ देवे ।३२॥ 
प्राचमन-विधि-- 
ब्राह्मण विप्रस्तीथन नित्यकालमुपस्पृशेत्‌ । 
कायत्रेदशिकाथ्यां वा न पित्र्येण कदाचन ॥३३॥ [ २५८ | (३२) 
ग्रङ्गुष्ठमुलस्य तले ब्राह्म तोथ प्रचक्षते । 
कायमड्गुलिमूलेऽप्रे देवं पित्र्यं तयोरघ: ॥३४॥ [ २५९ | (३३) 


(विप्रः) द्विज (नित्यकालम्‌) प्रतिदिन प्राचमन करते समय (ब्राह्म णा 
तीथन) ब्राह्मतीथं [हाथ के प्रंगूठे के मूलभाग का स्थान, जिससे कलाई भाग 
की ओर से आचमन ग्रहण किया जाता है] से (वा) अथवा (काय- 
त्रेदशिकाम्याम्‌) कायतोथं प्राजापत्य [ कनिष्ठा अंगुली के मुलभाग के पास 
का स्थान] से या त्रदशिक =देवतीथ [-ग्रंगुलियों के अग्रभाग का स्थान] 
से (उपस्पृशेत्‌) श्राचमन करे, (पित्र्येण कदाचन न) पितृतीर्थं [अंगूठे तथा 
तर्जनी के मध्य का स्थान] से कभी आचमन न करे ॥३३॥ 

(अंगुष्ठमूलस्य तले) अंगूठे के मूलभाग के नीचे का स्थान (ब्राह्मा - 
तोथं प्रचक्षते) ब्राह्मतीथं (ग्रंगुलिमूले कायम्‌) श्रंगुलियों के मूलभाग का 
स्थान कायतीथ (प्रग्र देवम्‌) श्रंगुलियों के ग्रग्रभाग का स्थान देवतीथं प्रौर 
(तयोः+श्रधः पित्र्यम्‌) ब्रंगुलियों और ग्रंगुठे का मध्यवर्ती मूल भाग का 
स्थान पितृतीर्थं (प्रचक्षते) कहा जाता हे ॥३४।। 

त्रिराचामेदपः पुवं हिः प्रमृज्यात्ततो मुखम्‌ । 
खानि चव स्पृशेदद्धिरात्मान शिर एव च ॥३५॥ [ २६०] (३४) 

(पूर्व श्रपः त्रि:+आचमेत्‌) पहले जल का तीन बार भ्राचमन करे 
(सतः) उसके बाद (मुखं दविः प्रमृज्यात्‌) मुख को दो बार घोये (च) और 
(खानि एव) नाक, कान, नेत्र आदि इन्द्रियों को (रात्मानं च शिरः एव) 
हृदय और सिर को भी (अद्भिः) जल से (स्पृशेत्‌) स्पशं करे ॥३५॥ 


उद्धते दक्षिण पाणावुपवोत्युच्यते दिजः । | 
सव्ये प्राचीन श्रावीतो, निवीती कण्ठसज्जने ॥३८॥ [ २६३] (३५) 


(द्विजः) द्विज (दक्षिणे पाणौ उद्धते) दाहिने हाथ को ऊपर रखने की 
भ्रवस्था में [भ्रर्थात्‌ जब द्विज यज्ञोपवीत को दायें हाथ श्रौर कन्धे के नीचे 
लटकाकर तथा बायें कन्घे के ऊपर रखकर पहनता है, तब] (उपवीति) 
'उपवीती' (सव्ये) बायें हाथ को ऊपर रखकर पहनने की अवस्था में 
(प्राचोन प्रावीतो) 'प्राचोत श्रावीतती घ्रौर (कण्ठसज्जने) गले में माला के 


१०४ विशुद्व-मनुस्मति : 


समान पहनने को श्रवस्था में (निवीती) 'निवीतो' (उच्यते) कहलाता 
है ॥ ३८ !। 
मेखलादिक "हण-विधि-- 
मंखलामाजनं दण्डमुपवीतं कमण्डलुम्‌ । 
श्रप्सु प्रास्य विनष्टानि गृह्होतान्यानि मन्त्रवत्‌ ॥३६॥ | २। ६४[ (३६) 
(मेखलाम्‌ +श्रजिनं दण्डम्‌+ उपवीतं कंमण्डलुम) मेखला, मृगचर्म, 
दण्ड, यज्ञोपवीत, कमण्डलु (विनष्टानि) इनके बेकार होने पर (म्रप्सु प्रास्य) 
इन्हें बहते जल में फंककर (म्रन्यानि) दूसरे नयों को (मन्त्रवत्‌ गृह्होत) 
मन्त्रपूर्वंक धारणा करे ॥ ३६+।। 
अान्जुच्यील्ँन्ज : नष्ट उपवीत, दण्ड श्रादि का जल में प्रक्षेपण क्यों-- 
इस श्लोक में वागत. पदार्थो को मनु ने जल में डालने का जो विधान किया है उससे 
'बहते जल से भ्रभिप्राय हैँ। क्योंकि स्थिर जल में किसी पदार्थ को डालने से गन्दगी 
बढ़ती है । स्थिर जल गन्दा भी होता हैं। इसी लिए मनुने स्नान आादि सभी प्रयोगों 
के लिए बहते जल के प्रयोग का ही विधान किया है. (द्रष्टव्य ४1 २०३ इलोक) । 
केशान्त-संस्कार:.` कमे-- 
केशान्तः षोडशे वर्ष ब्राह्मणस्य विधोयते । 
राजन्यबन्धोद् विद्ये वयस्य दृधधिके ततः ॥४०॥ | २६५ [ (३७) 
(ब्राह्मणस्य) ब्राह्मण के (षोडशे) सोलहव (राजन्यबन्धो: द्वाविशे 
क्षत्रिय के बाईसवें (वश्यस्य) वश्य के (ततः: द्वधधिके) [ उससे . दो व 
अधिक] श्रर्थात्‌ चौबीसवे (वर्ष) वर्ष में (केशान्तः विधीयते) केशान्त 
कर्म =क्षौर मंडन हो जाना चाहिए 
_ श््र्थात्‌ इस विधि के पश्चात्‌ केवल शिखा को रखके भ्रन्य डाढी मंछ 
श्रौर शिर के बाल सदा मं डवाते रहना चाहिए भ्र्थात्‌ पुन: कभी न रखना 
प्रौर जो शीतप्रधान देश हो तो कामचार है, चाहे जितना केश रखे श्रौर 
जो श्रति उष्ण देश हो तो सब शिखा सहित छेदन करा देना चाहिये, क्यों 
कि शिर में बाल रखने से उष्णता अधिक होती है श्रौर उससे बुद्धि कम हो 
जाती है । डाढ़ी मुंछ रखने से भोजन पान अच्छे प्रकार नहीं होता श्रौर 
उच्छिष्ट भी बालों में रह जाता है । ॥ ४० ॥ (स० प्र० २५८) 
उपनयन विधि की समाप्ति एवं ब्रह्मचारी के कर्मो का कथन 
एष प्रोक्तो द्विजातीनामोपनायनिको विधि: । 
उत्पत्तिव्यञ्जकः पुण्यः, कमंयोगं निबोधत ॥४३॥ [२॥६८] (३८) 
(एषः) यह [२। ११-४२] (द्विजातोनाम्‌ उत्पत्तिव्यञ्जकः) द्विजा- 
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तियों के द्वितीय जन्म को प्रकट करने वाली श्रर्थात्‌ मनुष्यों को द्विज= 
ब्राह्मण, क्षत्रिय श्रौर वैश्य बनाने वाली (पुण्यं:) कह्याण-कारक (ग्रौपनाय- 
निकः विधि) उपनयन संस्कार की विधि (प्रोक्तः) कही, (कमंयोगं निबो- 
घत) [ग्रब उपनयन में दीक्षित होने वाले द्विज ब्रह्मचारियों के] कत्तेव्यों 
को सुनो--॥ ४३ ॥ 

अग्रन्जुच्यीव्डन्जर : 'उत्पत्तिव्यंजकः के श्रधिक स्पष्टीकरण एवं पुष्टि के 
लिए द्रष्टव्य हैं २।१२१- १२५ (१४६-१५०) श्लोक और उनकी समीक्षाएं । 


(ब्रह्मचारियों के कत्तव्य) 
२। ३६ से २। १६४ तक 
उपनयन के पश्चात्‌ ब्रह्मचारी को शिक्षा--- 
उपनीय गुरुः शिष्यं शिक्षयेच्छोचमादितः । 
श्राचारमग्निकारयं च॑ सन्ध्योपासनमेव च ॥४४॥ | २।६६] (३९) 
(गुरुः) गुरु (शिष्यम्‌ उपनीय) शिष्य का यज्ञोपवीत संस्कार करके 
(प्रादितः) पहले (शौचम्‌) शुद्धि=स्वच्छता से रहने की विधि (ग्राचारम्‌) 
सदाचरण और सद्ब्यवहार (श्रर्तिकायंम्‌) अ्रर्निहोत्र की विधि (संघ्यीपास- 
नम्‌ +एव) और सन्ध्या-उपासना की विधि (शिक्षयेत्‌) सिखाये || ४४॥। 
“सन्ध्यायन्ति सन्ध्यायते वा परब्रह्म यस्यां सा सन्ध्या” अर्थात्‌ भली- 
भांति जिसमें परमेश्‍वर का ध्यान करते हैं अ्रथवा जिसमें परमेश्वर का 
ध्यान किया जाये, वह 'सन्ध्या है । 
इस प्रकार गायत्री मन्त्र का उपदेश करके संध्योपासन को जो स्नान, 
भ्राचमन, प्राणायाम आदि क्रिया हैं, सिखलाव । प्रथम स्नान, इसलिए है 
कि जिससे शरीर के बाह्य ्रवयवों की शुद्धि श्रौर ग्रारोग्य श्रादि होते हैं।' 
(स० प्र० ३९) 
वेदाध्ययन से पहले गुरु को अभिवादन 
ब्रह्मारम्भेऽवसाने च पादो ग्राह्यो गुरोः सदा। 
संहत्य हस्तावध्ययं स हि ब्रह्माञ्जालः स्मृतः ॥४६॥ [ २७१ ] (४०) 
(ब्रह्मारम्भे च श्रवसाचे) वेद पढ़ने के श्रारम्भ श्रौर समाप्ति पर (सदा 
गुरोः पादो ग्राह्यौ) सदैव गुरु के दोनों. चरणों को छूकर नमस्कार करे 
[२।४७] (हस्तौ संहत्य श्रध्येयम्‌) दोनों हाथ जोड़कर प्रभिवादन करने 
के बाद [गुरु से] पढ़ना चाहिये; (सः हि ब्रह्माञर्जालः स्मृतः) इसी [हाथ 
जोड़ने] को 'ब्रहाञजलि' कहा जाता है ।।४६॥ 


१०६ विशुद्र-मनुस्मृति : 


गुरु को अभिवादन करने की विधि 


व्यत्यस्तपाणिना . कायंमुवसंग्रहरं गुरोः। 
सव्येन सव्यः स्प्रष्टव्यो, दक्षिरोन च दक्षिणः ॥४७॥ [ २७२] (४१) 


(गुरोः उपसंग्रहणम्‌) गुरु के चरणों का स्पशं (व्यत्यस्तपाणिना 
कायम्‌) हाथों को अ्रदल-बदलं करके [प्रणामकर्ता का बायाँ हाथ नीचे रह 
कर गुरु के बाय परका स्पशं करे और उसके ऊपर से दायां हाथ दाये 
चरणा को स्पश करे] करना चाहिए (सव्येन सव्यः) बायें हाथबायां चरण 
(च) और (दक्षिणंन दक्षिणः) दायें हाथ से दायाँ पेर का (सप्रष्टंव्यः) स्पर्श 
करना चाहिए ।। ४७॥ 
अध्ययन के आरंभ एवं समाप्ति की विधि-- 

श्रध्येष्यमाणं ' तु गुरुनित्यकालमतर्द्रितः। 
अधीष्व भो इति ब्रयाद्वि रामो$स्त्विति चारमत्‌ ॥ ४८॥ 
[२। ७३] (४२ 
` (गुरुः नित्यकालम्‌) गुरु सदेव पढाते समय (अंतन्द्रित:) श्रालस्य रहित 
होकर (श्रघ्येष्यमाणं तु) पढ़ने वाले शिष्य को (भो ग्रधीष्व' इति ब्र यात्‌) 
हें शिष्य पढो' इस प्रकार कहे (च) ग्रोर ('विराम:--प्रस्तु' इति आरमेत्‌) 
अब विराम करो ऐसा कहकर पढ़ाना समाप्त करे ॥ ४८।। 


वेदाध्ययन के श्राचन्त में प्रंणवोच्चारण का विधान-- 
ब्रह्मणाः प्रणवं. कुर्यादादावन्ते त्र सर्वदा । 
ख्वत्यनोङ्कृतं पूर्व, पुरस्ताच्च विशोयंति।। ४९॥ [२७४] (४३) 
(सवंदा ब्रह्मणः श्रादौ च श्रत्ते प्रणवं कुर्यात्‌) [शिष्यं] सदेव वेद 
पढ़ने के श्रारम्भ और ग्रन्त में 'ओउम्‌ का उच्चारण करे (पूर्वम्‌ श्रनोंकृतम्‌) 
[रम्भ में श्रोंकार का उच्चारण न करने से (स्रवति) पढ़ा हुआ बिखर 
जाता है [=भलीर्भाति ग्रहण नहीं हो पाता] (च) श्रौर (पुरस्तात्‌ 
विशीयंति) बाद में 'श्रो३म्‌' का उच्चारण न करने से पढ़ा हुआ स्थिर नहीं 
रहता ॥ ४६ ॥ 
अल्जुरुूल्डन्ज : अध्ययन के भ्रान्त में प्रॉकारोज्यारश के लाम- (१) 
'ओरेम्‌' का उच्चारण करने से यहाँ मनु का अभिप्राय श्रोंकारोच्चारणपू्वंक मन को 
एकाग्र या समाहित करने से है । श्रन्यत्र भी मनुने सन्ध्योपासन श्रौर भ्रध्ययन से पूर्व 
समाहित या एकाग्रचित्त होने के लिए कहा है [२॥७९] । यह बिल्कुल सही मनोवैज्ञानिक 
बात हैं कि यदि छात्र मन को एकाग्रं करके अध्ययन नहीं करता तो उसे पृणंज्ञान ग्रहण 
नहीं होता, कुछ बिखरता रहा है म्रौर कुछ-कुछ ही ग्रहण होता है! इसी प्रकार अ्रध्ययन 
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के पश्चात्‌ भी एकाग्रता न रखने से पढ़ा हुआ स्थिर नहीं हो पाता। मन के एकदम 
श्रन्यत्र जाने से संचित ज्ञान में गौणता और भुलावा-सा श्रा जाता है, जबकि अ्रध्ययन की 
समाप्ति पर श्रधीत विषय के प्रति एकाग्रता बनाये रखने से वह स्थिर हो जाता है। 
२।७४ में इसी भाव को दूसरे ढङ्ग से स्पष्ट किया है कि यदि एक भी इन्द्रिय एकाग्रता 
को छोड़कर अपने विषय में लग जाती है तो उसके साथ ही व्यक्ति की बुद्धि भी उतनी.. 
कम होने लगती है । ह. 

(२) इसमें कुछ योगदशंनके प्रमाण और उन पर आधारित विचार उल्लेख- 
नीय हे-- ; 

(क) यह 'प्रणव' अर्थात्‌ 'ओम्‌' शब्द उस अनादि-अनन्त, सर्वव्यापक सृष्टि- 
रचयिता परमात्मा का सबसे मुख्य नाम है । वह सबका श्रादि गुरु है। उसका स्मरण 
आदि-प्रन्त में करने से उसके सर्वेज्ञता के गुणों की ओर प्रवृत्ति होकर बहुज्ञ बनने की 
भावना श्राती है। [“स एषः पुववामपि गुरः कालेनानवच्छेदात्‌” “तस्य वाचकः प्रावः" 
योगदशंन १।२६,२७] । 

(ख) तञ्जपस्तदथंमावनमु । योग १।२८॥। 

“इसी नाम का जप अर्थात्‌ स्मरण'*****क़्रना चाहिए कि जिससे उपासक का 
मन एकाग्रता, प्रसन्नता और ज्ञान को यथावत्‌ प्राप्त होकर स्थिर हो ।” 

(ऋ० भू० उपासना विषय) 
'्रोरेम्‌' एवं गायत्री की उत्पत्ति 
प्रकार चाप्युकारं च मकारं च प्रजापतिः। 
वेदत्रय।न्निरदुहद्‌ सुर्भुवःस्वरितीति च॥ ५१॥ [२७६] (४४) 
(प्रजापति: ) परमात्मा ने (भ्रकारम्‌ उकारं च मकार) श्रो३म्‌ शब्द 
के 'प्र' 'उ' और 'म्‌' अक्षरोंको [ प्र+उ+मू=भ्रोम्‌] (च) तथा (भूः 
भुवः स्वः इति) “भुः “भुवः 'स्वः' गायत्रो मन्त्र को इन तीन व्याहृतियों को 
(वेदत्रयात्‌ निरदुहत्‌) तीनों वेदों से दुहकर साररूप में निकाला है । 
[ द्वितीय 'इति' का प्रयोग पादपूत्त्येर्थ है] ॥ ५१॥ 
अ्न्जुदापेव्उन्दर : श्रोंकार धोर व्याहृतियों का विवेचन--इस इलोक में 
प्रतिपादित मनु की मान्यता की, निरुक्तकार ने भी विभिन्न आचार्यों के मतों का उल्लेख 
करते हुए पुष्टि की है। ' चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि” [ऋ० १।१६४।४५ ] मन्त्र 
को व्याख्या करते हुए लिखते हैं-“कानि तानि चत्वारि पदानि ? श्रोंकारः, महाव्या- 
हृतयश्च इति श्राषंम्‌ ।” [ १ ३।& ]. अर्थात्‌ वाक्स्वरूप ब्रह्म या वेद का वर्णन करने वा ले 
वे चार पद कौनसे हैं? श्रोकार श्रर्थात्‌ 'श्रोम्‌' अक्षर श्रौर 'भू:' 'भूवः’ 'स्वः' ये तीन 
महाव्याहृतियाँ। इनको यास्क ने मनु के समान महत्त्व दिया है । 
(१) 'म्‌, अक्षर के महत्त्व पर प्रकाश डालते हुए “ऋचोऽक्षरे परमे व्योमन्‌ 


-१०८ विशुद्व-मनुस्मति : 


यस्मिन्‌ देवा श्रधिविशवे निषेदुः” [० -१।१६४।३६] मन्त्र की व्याख्या में आचार्य 
शाकपूणि और ब्राह्मण ग्रन्थ का वचन उद्धत करते हुए कहा है कि अक्षर वह 'ओम्‌' ही 
है और यह्‌ '्रोम्‌' अक्षर त्रयी विद्यारूप चारों वेदों का प्रतिनिधि है--''कतमत्तदेतत्‌ 
क्षरम्‌ ? भ्रोमित्येषा वागिति शाकपूरिःः । 'एतद्ध वा एतदक्षरं यत्सवाँ त्रयी विद्यां 
प्रतिपत्तिः इति च ब्राह्मराम्‌ । [१३।९] । 

महषि दयानन्द ने इसी श्राधार पर '्रोम्‌' को ईश्वर का सर्वंप्रमुख नाम 
माना है— 

“जो अकार उकार और मकार के योग से 'ग्रोम्‌' यह अक्षर सिद्ध है, सो यह 
परमेश्वर के सब नामों में उत्तम नाम है, जिसमें सब नामों के प्रर्थ ग्रा जाते हैं। जसा 
पिता-पुत्र का प्रेम-सम्बन्घ है, वैसे ही ओंकार के साथ परमात्मा का सम्बन्ध है। इस 
एक नाम से ईश्वर के सब नामों का बोघ होता है ।” (द० ल० प० पृ० २३२) 

(२) “अरब तीन महाव्याहृतियों के श्रथ॑ संक्षेप से इस प्रकार हैं-- 

'म्रिति व प्राण: 'यः प्राणयति चराचरं जगत्‌ सः भः स्वयंभ्रीरवरः' 
--जो सब जगत्‌ के जीवन का आधार प्राण से भी प्रिय और स्वयंभू है उस प्राण का 
वाचक होके “भू: परमेश्‍वर का नाम है। ' भुवरित्यपानः' यः सर्व दुःखमवानयति' 
सोऽपानः'-जो सब दुःखों से रहित जिसके सङ्ग से जीव सब दुःखों से छूट जाते हैं, इस 
लिये उस परमेश्वर का नाम “भुवः” है। 'स्वरिति व्यान: “यो विविध जगद्‌ व्यानयति 
व्याप्नोति स व्यानः'जो नानाविध जगत्‌ में व्यापक होके सबका धारण करता है, 
इसलिए उस परमेश्‍वर का नाम स्व: है। (स० प्र० ३८) 

त्रिभ्यः एव तु वेदेम्यः पादं पादमददुहत्‌ । 

तबित्यृचोऽस्याः सावित्र्याः परमेष्ठी प्रजापतिः ॥५२॥ | २।७७] (४५) 

(परमेष्ठी प्रजापतिः) सबसे महान्‌ परमात्मा ने (तत्‌+इति+- 
अस्याः सावित्र्याः ऋचः) 'तत्‌' इस पद से प्रारम्भ होने वाली सावित्री 
ऋचा [गायत्री मन्त्र] का (पादं पादम्‌) एक-एक पाद [प्रथम पाद है-- 
'तत्सवितुवरेण्यम्‌,' द्वितीय पाद--'भर्गो देवस्य घीमहि', तृतीय पाद--'घियो 
यो नः प्रचोदयात्‌’ ] (त्रिभ्यः+एवं तु वेदेम्यः) तीनों वेदों से (ग्रदूदुहत्‌) 
दुहकर सार रूप में बनाया है ॥॥५२॥ 
ओम एवं गायत्री के जप का फल-- 

एतदक्षरमेतां च जपन्ध्याह तिपूविकाम्‌ः । 

संध्ययोचदविद्विप्रो वेदपुण्येन युज्यते ॥ ५३ ॥ [ २७८ | (४६) 

(एतत्‌ +-श्रक्षरम) इस [श्रोम्‌] श्रक्षर को (च) श्रौर (व्याहृतिपूवि 
काम्‌) 'भ्रः भुवः स्वः' इन व्याहृतियों सहित (एताम्‌) इस गायत्रो ऋचा 

। ~स] की [“ग्रो३म भूभु व: स्वः। तत्सवितुवरेण्यम्‌, भर्गो देवस्य 
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घीमिहि । धियो यो नः प्रचोदयात्‌ ।” इस मन्त्र को] (वेदवित्‌ विप्रः) वेद- 

पाठी द्विज (सन्ध्ययो: जप्‌) दोनों संध्याश्रों-प्रातः, सायंकाल में जपते हुए 

(वेदपुण्येन युज्यते) वेदाध्ययन के पुण्य से हो युक्त होता है ॥ ५३ ॥ 
आन्नुण्रीत्ठन्ज : 'ओम्‌” ईश्वर का मुख्यनाम- (१) यह 'ग्रोम्‌' अक्षर 

परमेश्वर का सब से मुख्य वाचक नाम है। पुष्टि के निए इसमें योगदर्शन का प्रमाण है-- 
(क) तस्य वाचकः प्रशवः ॥ १ । २७॥। 

“जो ईश्वर का ग्रोंकार नाम है, सो पिता-पुत्र के सम्बन्ध के समान है, और 
यह नाम ईश्वर को छोड़के दूसरे प्रथं का वाची नहीं हो सकता । ईश्वर के जितने नाम 
हैं, उनमें ्रोंकोर सब से उत्तम नाम है।' 

(ख) तज्जपस्तदर्थंमावनम्‌ । १ । २८ ॥ 

“इसलिए इसी नाम का जब्र अर्थात्‌ स्मरण श्रौर उसी का अर्थ विचार सदा. 
'करना चाहिए कि जिससे उपासक का मन एकाग्रता, प्रसन्नता, और ज्ञान को यथावत्‌ 
प्राप्त होकर स्थिर हो ।” (ऋ० भू० उपासना विषय) 
इसमें श्रन्य शास्त्रों के प्रमाण भी उल्लेखनीय हैं-- | 

(ग) “श्रोमित्येतदक्षरमुद्गोथमुपासीत” । (छान्दोग्य उपनिषद) 

(घ) “श्रोमिति-एतदक्षरसिदं सव तस्योपार्यानस्‌ ।” (माण्डुक्य उपनिषद्‌) 

{ङ) “सरो खम्ब्रह्म'”'। यजु० ४० । १७.॥ 

(कभी नष्ट न होने वाले उपासनीय परमेश्‍वर का 'म्रोम्‌ यह नाम है।) 


(२) मनुस्मृति में श्रन्यत्र भी श्रनेक स्थानों पर औम्‌ और सावित्री के जप का 
विशेष विधान है । तुलनाथं द्रष्टव्य है--११। २२२, २२५, २६५ इलोक । 


(३) गायत्री मन्त्र श्रौर उसका अर्थ-- 

श्रोरेम्‌ भभु वः स्वः। तत्सवितुवरण्यं मर्गो देवस्य धीमहि । 

धियो यो नः प्रचोदयात्‌ । (यजुवद ३६। ३॥ ऋग्वेद. ३ । ६२ । १०) ॥. 

श्रथे--'(ओ३म्‌) यह मुख्य परमेश्वर का नाम है, जिसनाम के साथ अन्य सब 
नाम लग जाते हैं (भूः) जो प्राण का भी प्राण (मुवः) सब दुःखों से छुड़ाने हारा (स्वः) 
स्वयं सुख-स्वरूप और अपने उपासकों को सब सुखों की प्राप्ति कराने हारा है, उस 
(सवितुः) सब जगत्‌ की उत्पत्ति करने वाले, सूर्यं प्रादि प्रकाशकों के भी प्रकाशक 
समग्र ऐश्वर्य के दाता (देवस्य) कामना करने योग्य, सवत्र विजय कराने हारे परमात्मा 
का जो (वरेण्यम्‌) अतिश्रेष्ठ ग्रहण और ध्यान करने योग्य (भर्गः) सब क्लेशों को भस्म 
करने हारा, पवित्र, शुद्धस्वरूंप है (तत्‌) उसको हभ लोग (धीमहि) घारणं करें (यः) 
यह परमात्मा (नः) हमारी (षियः) बुद्धियों को उत्तम गुण कर्म, स्वमावों में (प्र- 
चोदयात्‌) प्रेरणा करे। ' (सं० वि० ७५) 
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(४) २। ५१ की समीक्षा भी द्रष्टव्य है। उससे. इस इलोक का भाव और 
ग्रधिक स्पष्ट हो सकेगा। 
इन्द्रिय-संयम का निर्देश 
इन्द्रियाणां विचरतां विषयेष्वपहारिषु । 
संयमं यत्नमातिष्ठेद्विद्ान्यन्तेव वाजिनाम्‌ ॥६३॥ [२।८८] (४७) 
(विद्वान्‌ यन्ता वाजिनाम्‌ इव) जेसे विद्वान्‌-सारथि घोड़ों को नियम 
में रखता है वसे (विषयेषु +श्रपहारिषु) मन और श्रात्मा को खोटे कामों 
में खेंचने वाले विषयों में (विचरताम्‌) विचरती हुई (इन्द्रियाणां संयमे) 
इन्द्रियों के निग्रह में (यत्नम्‌) प्रयत्न (श्रातिष्ठेत्‌) सब प्रकार से करे ।।६३॥ 
(स ० प्र To ४८ ) 
“मनुष्य का यही मुख्य श्राचार है कि जो इन्द्रियाँ चित्त को हरण 
करने वाले विषयों में प्रवृत्त कराती हैं उनको रोकने में प्रयत्न करे, जसे 
घोड़े को सारथि रोककर शुद्ध माग में चलाता है; इस प्रकार इनको भ्रपने 
वश में करके ग्रघमं-माग से हटाकर धममाग में सदा चलाया कर । 
(स० प्र०.पृ० २५९) 
जैसे. सारथि घोड़े को कुपथ में नहीं जाने देता वसे विद्वान्‌ ब्रह्मचारी 
आरक्षण करने वाले विषयों मैं जाते हुए इन्द्रियों के रोकने में सदा प्रयत्न 
किया करे । (सं० वि० पू ८४) 
अन्त ररीत्ठन्त्र इन्द्रिय को व्पुत्पत्ति--'इदि--परमैर्वर्य’ धातु से 
कर न्त्राप्रवस्ध ०? (उणादि० २। २८) सूत्र से रन्‌ प्रत्यय के योग से 'इन्द्र' शब्द सिद्ध 
होता है । 'इन्द्र' प्रातिदिक से इन्द्रियमिन्द्रलिङ्गमिन्द्रहष्टमिख'"""”'इृति वा (अ० 
५॥ २1८३) से 'घच्‌' प्रत्यय निपातित है। इन्द्रियवान्‌ इन्वः, आत्मा तत्करा 
जशञानकमं-ऐद्वर्य प्राप्त: साधनमृू लिङ्गं चिह्न वा तबिन्द्रियमु, शरोरावयवमू । अर्थात्‌ 
>-दारीर के वे अ्रवयव जो प्रात्मा के ज्ञान-कमं-ऐश्वर्यादि की प्राप्ति के साधनं 
या चिह्न हैं वे इन्द्रिय हैं." आँख) नाक, कान,'व हाथ, पर, आदि मन सहित ग्यारह 
डान्द्रियांह । 
ग्यारह इन्द्रियों की गंणना-- 
एकादशेन्द्रियाण्याहुर्यानि पूर्वं मनोषिणः। 
तानि सम्यकप्रवक्ष्यामि यथावदनुपूर्वशः ॥ ६४ ॥ [२।८६] (४८) 
EE (पूव मनीषिणः) पहले मनीषि-विद्वानों ने (यानि एकादश-+- 
इन्द्रियाणि+अआाहुः) जो ग्यारह इन्द्रियां कहीं हैं (तानि. यथावत्‌+ 
श्रूलुपूवशः) उनको यथोचित क्रम से (सम्यक प्रवक्ष्यामि). ठीक-ठीक 
कहता हूँ ॥ ६४॥। | 
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श्रोत्रं त्वबचक्षषी जिह्वा नासिका चव पञ्चमी । 
पायूपस्थं हस्तपादं वाक्चव दशमी स्मृता ॥६५॥ [२१६० ] (४९) 
(श्रोत्र त्वकचक्षुषी जिह्वा) काने, त्वचा, नेत्र, जीभ, (च) श्रोर 
(पञ्चमी) पांचवीं (नासिका) नासिका [=नाक] (पायु-उपस्थ हस्त- 
पादम्‌) गुदा, उपस्थ (-मृत्र का मार्ग) हाथ, पग (वाक) वाणी (दशमी 
स्मृता) ये दश इन्द्रिय इस शरीर में हैं ॥ ६५ ॥ (सं० वि० पृ० ८४) 
बुद्धी न्द्रियाणि पञ्चेषां श्रोत्रादीन्यनुपुर्वश: । 
कर्म न्द्रियाशि पङ्चषां पाय्वादीनि प्रचक्षते ॥६६॥ [२३६१ | (५०) 
(एषाम्‌) इनमें%& (श्रोत्रादीनि पञ्च बुद्धीन्द्रियाणि) कान आदि पाँच 
ज्ञानेन्द्रिय श्रौर (पायु-प्रादीनि पञ्च कर्मेन्द्रियाणि) गुदा ग्राहि पांच कम- 
न्द्रिय, (प्रचक्षते) कहाती हैं ॥ ६६॥ (सं वि० पृ० ८४) 
$$ (अनूपूर्वशः) क्रमशः" `" ` `` ` `` 
ग्यारहवी इन्द्रिय मन-- 
एकादशं मनो ज्ञेयं स्वगुणेनॉभयात्मकम्‌ । 
यस्मिन्चिते जितावेतो भवतः पंचकौ गणी ॥६७॥ [२३६२] (५१) 
(एकादशं मनः) ग्यारहवां मन है--(स्वगुणेन उभयात्मकम्‌) वह 
अपने स्तुति आदि गुणों से दोनों. प्रकार के इन्द्रियों से सम्बन्ध करता है 
(यस्मित्‌ जिते) जिस मन के जीतने में (एतौ) ज्ञानेन्द्रिय तथा कमन्द्रिय 
दोनों $ (जितौ) जीत लिये जाते हैं ॥। ६७॥ (सं० वि० पृ० ८४) 
(ज्ञ यम्‌) ऐसा संमझना चाहिए'*'''"''। (पञ्चकौ गणौ) पांचों-पांचों 
इन्द्रियों के दोनों समुदाय भ्रर्थात्‌ दसों इन्द्रियां'******** | 
अआन्जुच्यील्डन्जर : चरक में इन्द्रियां एवं इन्द्रियों के विषय--इन्द्रियों के 
प्रधिष्ठान एव विषयों पर चरक शास्त्र में प्रकाश डाला गया है । विशेष ज्ञानकारी 
के लए विवरण प्रस्तुत है । ज्ञानेन्द्रियां हैं-- 
(क) “तत्र चक्ष: धोत्रं घ्रारं रसनं स्पर्शनम्‌-इति पञ्चैन्द्रियाणि । 
पञ्चेन्द्रियद्रव्यारि खं वायुज्योतिराप:- भरिति । 
पञ्चेन्द्रिया विष्ठानान्यक्षिणी करौं नासिके जिह्व! त्वक चेति ॥ 
पञ्चेन्द्रियार्थाः शाढ्दस्प्ा रूप रसगन्धाः ॥ | 
(सूत्रस्थाने) (अ० ८1 ५-६) ` 


्रथात्‌-चक्षु, श्रवण, प्राण, रसना, स्पश ये पांच इन्द्रियां हैं। क्रमशः तेज, 
- आकाश, पृथ्वी, जल और वायु ये पांच इन्द्रियों के द्रव्य हैं। क्रमशः प्रां, कान, नाक, 
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जीभ और त्वचा इनके भ्रधिष्ठान हैं। रूप, शब्द, गंध, रस, स्पशं क्रमशः इन्द्रियों के प्रथं 
= विषय हैं । 


(ख) कर्मेन्द्रियं 
हस्तपादं गुरोपस्यं जिह्वं न्द्रियमथापि च । 
कर्मे न्रियारि पञ्चेव, पादौ गमनकर्म रि ।। 
पायूपस्यो विसर्गाय, हस्तौ प्रहणधारर । 
जिह्वा वाग्‌ इन्द्रिय वाक च ॥ 
श्रर्थातू--हाथ, पैर, गुदा, उपस्थ, और जिह्वा ये पांच कर्मेन्द्रिय हैं। हाथों का 
कायं ग्रहण करना, पावों का चलना, गुदा का मलत्याग, उपस्थ का मूत्रत्याग और 
जिह्वा का कार्य बोलना है। (शारीरस्थान १। २३-२४) 
(ग) मन ग्यारहवीं इन्द्रिय है। उसका कार्य चिन्तन, विचार, संकल्प श्रादि 
करना है-- 
चिन्त्यं विचायं सूह्य च ध्येयं संकल्प्यमेव च । 
यत्किङिचन्मनसो ज्ञेयं तत्सवं ह्यार्थसंशकम्‌ ।। 
(विमानस्थान १। १६) 
इन्द्रिय-सं यम से प्रत्येक कार्य में सिद्धि-- 
इन्द्रियाणां प्रसङ्ग न दोषमृच्छत्यसंशय मम । 
संनियम्य तु तान्येव ज्ञत: सिद्धि नियच्छति ॥६८॥ [२।९३] (५२) 
(इन्द्रियाणां प्रसङ्ग न) जीवात्मा इन्द्रियों के साथ मन लगाने से 
(्रसंशयम्‌) निःसंदेह (दोषम्‌ + ऋच्छति) दोषी हो जाता है (तु तानि 
सन्नियम्य एव) श्रौर उन पूर्वोक्त [२। ६५-६७] दश इन्द्रियों को वश में 
करके ही (ततः) पश्चात्‌ (सिद्धि नियच्छति) सिद्धि को प्राप्त होता है ॥६८॥ 
“जीवात्मा इन्द्रियों के वश होके निश्चित बड़े-बड़े दोषों की प्राप्त 
होता है । (स० प्र० {१० ४८) 
“जो इन्द्रिय के वेश हकर विषयी, धर्म कों छोड़कर ग्रधर्म करने हाटे 
श्रविद्वान्‌ हैं, वे मनुष्यों में नोचजन्म बुरे-जुरे दुःखरूप जन्म को पाते हैं । 
(स० प्र पृ्‌ठ र५४) 


“इन्द्रियों को विषयासक्ति और अ्रधम में चलाने से मनुष्य निश्चित 
दोष को प्राप्त होता है और जब इनको जीतकर धम में चलाता है तभी 
भ्रभीष्ट सिद्धि को प्राप्त होता है।' (स० प्र० पृ० २५८) 


द्वितीय अध्याय ११३ 
बिषयो के सेवन से इच्छाओं की वृद्धि-- 
न जातु कामः कामानामुपभोगेन शाम्यति । 
हविषा कृष्णवत्मेव भूय एवाभिवधते ॥६९॥ [२।९४] (५३) 
यह निश्चय है कि (कृष्णवर्त्मा हविषा एव) जसे अग्नि में ईन्धन 
ध्रौर घी डालने से (भूय एव--अभिवध॑ते) [अग्नि ] बढ़ता जाता है (कामा- 
नाम्‌ +उपभोगेन कामः न जातु शाम्यति) वेसे ही कामों के उपभोग से 
काम शान्त कभी नहीं होता किन्तु बढ़ता ही जाता है । इसलिए मनुष्य को 
विषयासक्त कभी नहीं होना चाहिए ॥ ६६॥ (स० प्र० पृ० २५८) 
विषय त्याग ही श्रेष्ठ है-- 
य चेहतान्प्राप्नुय।स्तर्वान्यश्चेतान्के वलास्त्यजेत्‌ । 
प्रापणात्सवंकामानां परित्यागो विशिष्यते ॥७०॥ [२।६५ ] (५४) 


(यः+ एताव्‌ सर्वान्‌ प्राप्नुयात्‌) जो इन सब इच्छाग्रों या सब विषयों 
का उपभोग करे (च) और (यः एतान्‌ केवलान्‌ त्यजेत्‌) जो इन सब को 
त्याग दे (सवकामानां प्रापणात्‌) [इन दोनों बातों में] सब इच्छाम्रों या 
विषयों को प्र।प्त= उपभोग करने से (परित्यागः) सर्वथा त्याग देना (विशि- 
ष्यते) श्रधिक अ्रच्छा है ॥ ७० ॥ 


न तथतानि दाक्ष्यन्ते संनियन्तुमसेवया । 
विषयषु प्रजुष्टानि यया ज्ञानेन नित्यशः ॥७१॥ [२।९६] (५५) 
(विषयेषु प्रजुष्टानि एतानि) विषयों में श्रासक्त इन इन्द्रियों को 
(सेवया) विषयों के सेवन के बिना (तथा संनियन्तुं न शक्यन्ते) वसे 
आसानी से वश में नहीं किया जा सकता | (यथा नित्यशः ज्ञानेन) जैसे कि 
नित्यप्रति ज्ञानपुवंक वश में किया जा सकता है। मनुष्य विषयसेवन से 
दोषों को प्राप्त होता है और विषयत्याग से सिद्धि को प्राप्त करता है 
[२। ६८] इत्यादि विषयत्याग के ज्ञात से इन्द्रियों को वश में किया जा 
सकता है ॥ ७१ | 
विषयी व्यक्ति को सिद्धि नहीं मिलती-- 
वेदास्त्यागश्च यज्ञाइच नियमाइच तपांसि च। 
न विप्रदुष्टभावस्य सिद्धि गच्छन्ति कहिचित्‌॥७२॥ [२६७] (५६) 
(विप्रदुष्टभावस्य) जो प्रजितेन्द्रिय दुष्टाचारी पुरुष है, उस पुरुष 


के (वेदा:त्यागःयज्ञाः नियमाः तपांसि) वेद पढ़ना,त्याग करना, यंज्ञ [= अग्नि 
होत्रादि] करना, नियम (ब्रह्मचर्याश्रम) आदि करना, तप [ = निन्दास्तुति, 


आर हानि-लाभ आदि द्वन्हों का सहन] करना प्रादि कर्म (कहिचित्‌) 


११४ विशुद्ध-मनुस्मृति : 
कदापि (सिद्धि गच्छन्ति) सिद्ध नहीं हो सकते ॥७२॥ (सं० वि० पृ० ८४) 
। “जो दुष्टाचारी अजितेन्द्रिय पुरुष है उसके वैद, त्याग, यज्ञ, नियमं 
प्रौर तप तथा म्रन्य ग्रच्छे काम कभी सिद्धि को प्राप्त नहीं होते ।” 
(सं० वि० To ४६) 
“जो अजितेन्द्रिय पुरुष है. उसको विप्रदुष्ट कहते हैं। उसके करने से 
न वेदज्ञान, ने त्याग, नयज्ञ, न नियम और न धर्माचरण सिद्धि को प्राप्त 
होते हैं । किन्तु ये सब जितेन्द्रिय धार्मिक जन को सिद्ध होते हैं।” 
| (स० प्र० पृ० २५८) 
| कआन्जुष्यीन्ठन्त ; इस भाव की पुष्टि प्रौर तुलना के लिए देखिए १।१०६ 
रौर २।१३५ इलोक। 
जितेन्द्रिय की परिभाषा-- 
श्रत्वा स्पृष्ट्वा च ष्ट्वा च भुक्त्वा घ्रात्वा च यो नरः । 
न हृष्यति ग्लायति वा, स विज्ञेयो जितेश्ब्रियः ॥७३॥ [२६८] (५७) 
(जितेन्द्रियः स विज्ञेयः) जितेन्द्रिय उसको कहते हैं कि (यः नरः) 
जो [मनुष्य] (श्रृत्वा) स्तुति सुनके हर्ष और निन्दा सुनके शोक (स्पृष्ट्वा) 
अच्छा स्पशं करके सुख प्रौर दुष्ट स्पर्श से दुःख (इष्ट्वा) सुन्दर रूप 
देख के प्रसन्न श्रौर दुष्टरूप देख ग्रप्रसम्न (भुक्त्वा) उत्तम भोजन करके 
आनन्दित प्रौर निकृष्ट भोजन करके दुःखित (घ्रात्वा न हुष्यति ग्लायति) 
सुगन्ध में रुचि दुगन्ध में अरुचि न करता ।। ७३ ॥ (स० प्र० पृ० २५८) 
एक भी इन्द्रिय के अ्रसंयम से प्रज्ञाहानि-- 
इन्द्रियारां तु सबंषां यद्येक क्षरतीन्द्रियम्‌ । 
तेनार्‍य क्ष रति प्रज्ञा दृतेः पादादिवोदकम्‌ ॥७४॥ [ २।९९ [ (५८) 
(सर्वेषाम्‌ इन्द्रियाणां तु) सब इन्द्रियों में यदि (एकम्‌ इन्द्रियं क्षरति) 
एक भी इन्द्रिय अपने विषय में ग्रासकत रहने लगती है तो (तेन) उसी के 
कारण (अस्य प्रज्ञा क्षरति) इस मनुष्य की बुद्धि ऐसे नष्ट होने लगती है 
(इतेः पादात्‌ +उदकम्‌ इव) जेसे चमड़े के बत्तेत--मशक में छिद्र होने से 
सारा पानी बहकर नष्ट हो जाता है ॥ ७४ ॥ 
` इन्द्रिय-संयम से सब ग्रथोँ की सिद्धि-- 
बच्चे कृत्वेन्द्रियग्रामं संयम्य त्त मनस्तथा । 
सर्वान्संस!धयदर्थानक्षिण्वन्योगतस्तनुम्‌ ॥७५॥ [ २।१००] (५६) 
(इन्द्रियग्रामम्‌) पांच कमन्द्रिय, पांच ज्ञानेन्द्रिय [इन दश इन्द्रियों के 
समूह को] (च) श्रौर (मनः) ग्यारहरवं मन को (वरे कृत्वा) वश में करके 


दितीय अध्याय ११५. 


(योगत: तनुम्‌त्-प्रक्षिण्वन्‌) युक्ताहार विहार रूप योग से शरीर की रक्षा 
करता हुश्रा (सर्वान्‌ भ्रर्थान्‌ संसाधयेत्‌) सब प्रथो को सिद्ध करे ।। ७५ ॥ 
(सं० प्र० १० २५८) 


“ब्रह्मचारी पुरुष सब इन्द्रियों को वश में करके श्रौर श्रात्मा के 
साथ मन को संयुक्त करके योगाम्यास से शरीर को किचित्‌-किचित्‌ पीड़ा 
देता. हुआ भ्रपने सब भ्रयोजनों को सिद्ध करे ।” (सं० वि० पृ० ८४) 

अआन्नुष्णीत्छन्त : 'योग' के अर्थ के सम्बन्ध में विवेचन देखिए ६।६५ पर 
प्रनुशीलन में । | 


सन्ध्योपासन-समय-- | 

पूर्वा सन्ध्यां जपंस्तिष्ठेत्सावित्रीमकदशनात्‌ । 

वदिचिमां तु समासीनः सम्यगृक्ष विभावनात्‌ ॥७६॥ [२1१०१] (६०) 

(प्रकेदश नात्‌ पूर्वा संघ्याम्‌) दो घड़ी रात्रि से लेके सूर्योदय वर्यन्त 

प्रात: संघ्या (सम्यक-+ऋक्ष विभावनात्‌ तु पश्चिमाम्‌) सूर्यास्त से लेकर 
[भ्रच्छी प्रकार] तारों के दर्शन पर्यन्त सायंकाल में .[ (समासीन:) भली- 
भाँति स्थित होकर] (सावित्रीं जपन्‌ तिष्ठेत्‌) सविता श्रर्थात्‌ सब जगत्‌ 
की उत्पत्ति करने वाले परमेश्वर की उपासना गायत्र्यादि मन्त्रों के प्रथं 
विचारपुर्वक नित्य करें ॥ ७६॥ (द० ल० पं० १० २३६) 
संध्योपासता का फल--- 

पुर्वा संध्यां जपंस्तिष्ठन्नश्ञमेनो व्यपोहति । 

पद्चच मां तु समासीनो मलं हन्ति दिवाकृतम्‌ ॥७७॥ [ २१०२] (६१) 

[मनुष्य] (पूर्वा संध्यां जपन्‌ तिष्ठन्‌) प्रातःकालीन संध्या में बेठकर 

जप करके (नशम्‌ +एनः व्यपोहति) रात्रिकालीन मानसिक मलिनता या दोषों 
को दूर करता है (तु पश्चिमा समासीनः) श्रौर सायंकालीन संध्या करके 
(दिवाकृतं मलं हन्ति) दिन में सञ्चित मानसिक मलिनता या दोषों को 
नष्ट करता है । [अभिप्राय यह है कि दोनों समय संध्या करने से पूर्ववेला 
में श्राये दोषों पर चिन्तन-मनन और पश्चात्ताप करके उन्हें आगे न करने 
के लिए संकल्प किया जाता है तथा गायत्रो-जप से अपने संस्कारों को शद्ध 
पवित्र बनाया जा सकता है] ॥ ७७ ॥ 


छ [प्रचलित अर्थ--प्रातःकाल की सध्या में बेठकर जप करता हुं्रा मनुष्य 
रात्रि में किये हुए पापों को नष्ट करता है, तथा सायंकाल की संध्या में बठकर अप 
करता हुभ्रा मनुष्य दिन में किये पापों को नष्ट करता है।। १०२॥] 


११६ विशुद-मतुस्मृति : 
आतनुद्योत्ठन्य १ 'एन: शब्द का यहाँ 'संस्कःरजन्य दोष' भ्रर्थ है । इस 
पर विस्तृत समीक्षा २। २[२॥ २७] पर द्रष्टव्य है । 
संध्योपासन न करनेवाला शूद्रवत्‌ 
न तिष्ठति तु यः पूर्वां नोपास्ते यशच पड्चिमाम्‌ । 
स शूद्रवद्‌ बहिष्कार्यः सवस्नादू दिजकमंणः ॥७८॥ [ २१०३] (६२) 
(यः) जो मनुष्य (पूर्वा न तिष्ठति च परिचमांन उपास्ते) नित्य 
प्रातः: और सायं संध्योपासन को नहीं करता (सः शूद्रवत्‌) उसको शूद्र वे 
समान समझक्रर (सर्वस्मात्‌ द्विजकर्मणः बहिषकायः) [समस्त] द्विजकुल 
से श्रलग करके शूद्रकुल में रख देना चाहिए ॥। ७८॥। (द० ल० पं० १० २३९) 
प्रतिदिन गायत्री-जप का विधान-- 
अपां समोपे नियतो नत्यक विधिमास्थितः । 
सावित्रीमप्यघीयोत गत्वाऽरण्यं समाहितः ॥७९॥ [ २।१०४] (६३) 
(अरण्य गत्वा) जंगल में ब्रर्थात्‌ एकान्त देश में जा (समाहितः) 
सावधान होकेक्रै(प्रपा संमोपे नियतः)जल के समीप स्थित होके (सावि 
त्रीम्‌+-श्रपि+ग्रघीयीत) सावित्री अर्थात्‌ गायत्री मन्त्र का उच्चारणा, अर्थ 
ज्ञान और उस के अनसार अपने चाल-चलन को करे ॥ ७९ ॥ 
(स० प्र० पृ० ४१ 
ॐ (नत्यकं विधिम्‌ +आस्थितः) नित्य चर्या का अनुष्ठान करता हुआ! 
अर्थात्‌ नित्यकर्मो के समान अनिवार्य रूप से 
वेद, भ्रग्निहोत्र प्रादि में अ्रनध्याय नहीं होता -- 
वेदोपकरणे चव स्वाध्याये चव नत्यके । 
नानुरोधोऽस्त्यनघ्याये होममन्त्रषु चव हि ॥८०॥ [ २।१०५] (६४) 
(वेदोपकरणे चव) वेद के पठन-पाठन में (च) प्रौर (नंत्यके स्वा- 
ध्याये) नित्यकम में प्राने वाले गायत्री जप या संध्योपासना [२। ७६] में 
(होम-मन्त्रेषु चेव) तथा यज्ञ करने में (श्रनध्याये अनुरोध: न भ्रस्ति) श्रन- 
ध्याय का विचार या प्राग्रह नहीं होता प्रर्थांत्‌ इन्हें प्रत्येक स्थिति में करना 
चाहिए, इनके साथ भ्रनध्याय का विचार लागू नहीं होता ॥ ८०॥ 
“बेद के पढ्ने-पढ़ाने, संघ्योपासनादि पंचमहायज्ञों के करने भ्रौर 
होममंन्त्रो मे श्रनघ्यायविषयक अनुरोध (आग्रह) नहीं है।” (स० प्र पृ० ४९) 


__ “वेद-पाठ, नित्यकमं श्रौर होम-मन्तरों में प्रनध्याय नहीं है । नित्य- 
कमे का प्रभिप्राय यह है कि श्रपने मन का लक्ष्य परमेश्वर को बनाया जावे, 
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इसलिए प्रत्येक कमं की समाप्ति पर यह कहा जाता है कि मैं इस कमं या 
इसके फल को परमेश्वर के श्र्पण करता हूँ ।' (पू० प्र० पृ० १४४-१४५) 
नेत्यके नास्त्यनध्यायो, ब्रह्मसत्रं हि तत्स्मुतम्‌ । 
ब्रह्माहुतिहुतं पुण्यमनध्यायववद्‌ कृतम्‌ ॥८१॥ [२।१०६] (६५) 
(नेत्यके प्रनध्यायः न-।-भ्रस्ति) नित्यकर्म में श्रनध्याय नहीं होता 
जसे एवासप्रश्‍वास सदा लिये जाते हैं, बन्ध नहीं किये जाते, वसे नित्यकर्म 
प्रतिदिन करना चाहिये, न किसी दिन छोड़ना (हि) क्योंकि (अनध्याय- 
वषट्कृतं ब्रह्माहुतिहुतं पुण्यम्‌) श्रनध्याय में भी भ्रग्निहोत्रादि उत्तमकर्म 
किया हुभ्रा पुण्यरूप होता है ॥ 
(तत्‌ ब्रह्मसत्र स्मृतम्‌) उसे ब्रह्मयज्ञ माना गया हैः" `° °° °° ° 
जसे झूठ बोलने में सदा पाप श्रौर सत्य बोलने में सदा पुण्य होता 
है, वसे ही बुरे कम करने में सदा श्रनध्याय श्रौर भ्रच्छे कम करने में सदा 
स्वाध्याय ही होता है ।। ८१॥ (स० प्र० ४९) 
खानुलागैल्ड न्‍द्र 'ववट्कार' को व्युत्पत्ति-'वह्‌' घातु से 'डषटि’ के 
योग से 'वषट' शब्द बनता है । यह श्रव्यय है । वषट्‌ का श्रर्थ यज्ञादि धामिक क्रिया या 
आहुति है । इस प्रकार 'अनध्यांयवषट्कृतमु ब्रह्माहुतिहुतं पुण्यथ्‌’ पंक्ति का प्रर्थ बना-- 
'अनध्याय की स्थिति में भी की गई धामिक क्रिया” या श्रर्निहोत्रादि में आहुति दान 
श्रादि कर्म” ब्रह्मयज्ञ में दी गई उपासना रूप आहुति के सदृश पुण्यकारक होता है । ईश्वर 
का स्मरण होने से वह पुण्यदायक ही होता है। 
स्वाध्याय का फल--- 
यः स्वाध्यायमघोतेऽन्वं विषिना नियतः शुचिः । 
तस्य नित्यं क्षरत्येष पयो बधि घृतं मधु ॥८२॥ 
[२।१०७] (६६) 
(यः) जो व्यक्ति {ग्रब्दं स्वाध्यायम्‌) जलवषंक मेघस्वरूप स्वा- 
ध्याय को [वेदों का श्रध्ययन एवं गायत्री का जप यज्ञ, उपासना प्रादि 
[२।७६-५१] (शुचिः) स्वच्छ-पवित्र होक र, (नियतः) एकाग्रचित्त होकर 
(विधिना) विधिपूर्वक (म्रधीते) करता है (तस्य एषः) उसके लिए यह 
स्वाध्याय (नित्य) सदा (पयः द्वि घृतं मधु क्षरति) दूध, दही, घी प्रौर 
मघु को बरसाता है। 


प्रभिप्राय यह है कि जिस प्रकार इन पदार्थो का सेवन करने से 
शरीर तृप्त, पुष्ट, बलशाली गौर नोरोग हो जाता है, उसी प्रकार स्वा- 
ध्याय करने मे भो मनुष्य का जोवन घान्तिमय, गुणामय, ज्ञानमय और 


११ विशुद-मनुस्मति : 
पुण्यमय या आनन्दमय दो जाता है, प्रथवा धम, भ्रथे, काम, मोक्ष इनकी 
सिद्धि हो जाती है ॥ ८२॥ & 

-खान्ुुशात्ठन्‍्प : (१) स्वाध्याय से अभिप्राय--इस इलोक में श्रालंकरिक 
वर्णन है। यहाँ. दूध, धी और मधु को उपलक्षण या प्रतीक रूप में लिया गया है और 
इस वाक्य का मुहावरे के रूप में प्रयोग है। प्रायुवेंद के भ्रनुसार दूध का मुख्य गुण तृप्ति 
करना, दही का पुष्टि करता, घी का बल-प्रायु को बढ़ाना और शहद का शरीर-दोषों 
का नाश करना मुख्य गुण है। इनके श्रनुसार वेद के स्वाध्याय में भी मानवजीवन को 
शान्तिमय, गुणमय, ज्ञानमय, आनन्दमय बनाने वाले गुण हैं। यही भ्रालंकारिक वर्णन 
का अभिप्राय है । कुछ टीकाकारों ने इन्हें क्रमशः धम, श्रथ, काम, मोक्ष का प्रतीक 
माना है। यहाँ मनु ने वेद के मन्त्र का भाव ज्यों का त्यों अपने शब्दों में प्रस्तुत किया है । 
तुलना कीजिए; वेद का मन्त्र हे-- 

वावमानीर्यो भ्रध्येत्यृषिमिः संभृतं रसम्‌ । 
तस्मे सरस्वती वृहे क्षीरं सापः मधूदकम्‌ ॥ ऋ० ६ । ६७। ३२॥ 

(२) “शब्दमु' का संगत भ्रथं--इस शलोक में 'ग्रब्दम्‌ शब्द का प्रयोग भी यौगिक 
हे [श्ररो ददाति इति श्रब्दम्‌ मेघस्वरूपम्‌ ] और इसका गर्थे वर्ष” न होकर 'वृष्टिकारक 
मेघस्वरूप' यहाँ संगत होता है। 'अब्दम्‌' शब्द का 'वषं' अर्थ करते हुए टीकाकारों ने 
जो यह अर्थ किया है कि “जो मनुष्य जितेन्द्रिय तथा पवित्र होकर एक वर्षं तक भी 
विधिपूर्वक वेदाध्ययन करता है, उसे वह सवेदा दूध, दही, छत तथा मधु देता है' यह 
अर्थ मनु के अभिप्राय के अनुकूल और प्रसंगानुकूल नहीं जंचता । यह अर्थ करने से 
निम्न श्रापत्तियाँ रह जाती है--(क) वेदाध्ययन, यज्ञ, उपासना को मनु ने द्विजमात्र 
का आवश्यक कर्म माना है [१ 1 ८८-६०] और सभी स्थानों पर उसे भ्रनिवायं 
घोषित करते हुए सदैव करते रहने का आदेश है [२। ७७-८१ (१०२-१०६) | | 
प्रतः मनु द्वारा उसके कुछ समय के महत्त्व को दर्शाने की आवश्यकता ही नहीं प्रतीत 
होती । (ख) मनु ने ये सभी कमं ब्रह्मचारियों के नो, अठारह या छत्तीस वर्ष तक नित्य- 
कर्म के रूप में विहित किये है [३। १--२] । 


जब इतने वर्षो तक ब्रह्मचारी-द्विजों को ये कमं ग्रनिवार्य रूप से करने ही हैं तो 
यहाँ एक वषं तक के सीमित काल का उल्लेख करने का कोई प्रसंग ही नहीं बनता । 
(ग) 'अब्दम्‌' का भ्रर्थ 'वर्ष’ करने से इलोक में 'नित्यम्‌' शब्द का प्रयोग .भी संगत 
नहीं बैठता । यदि वर्ष भर की सीमाका निर्धारण ही कर दिया है तो ये लाभ स्वाध्यायी 

& [प्रचलित भ्रथं--जो मनुष्य जितेन्द्रिय तथा पवित्र होकर एक वर्ष तक भी 


विधि पुर्वक वेदाध्ययन करता है उसे यह सवंदा दूध, दही, घी, तथा मधु देता है (जिन 
से वह देवों तथा पितरों को तृप्त करता है और वे सब इच्छा तथा जपयञ्ञ को पूणां करने 


वाले होते हैं) ॥ २। १०७॥] 
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को वर्ष भर ही मिलेंगे, सदा कैसे मिल सकते हैं? यदि एक वर्ष तक स्वाध्याय करने. 
से ये लाभ सदा मिल सकते हैं तो फिर एक बर्ष से अधिक स्वाध्याय की आवश्यकता 
और विधानों की क्या जरूरत है? शायद इसी उलभन को अनुभव करते हुए कुछ 

टीकाकारों ने तो इलोकार्थ में “नित्यम्‌' शब्द का भ्र्थ ही छोड़ दिया। वस्तुतः यहाँ 

यौगिकार्थ रूप में 'अब्द' का प्रयोग है। जैसे बादल वर्ष यिता है, वैसे ही स्वाघ्याये को 

भी इन लाभों का वर्षयिता्न्दाता माना है। श्लोक में 'क्षरति' क्रिया का प्रयोग मी 

इस शब्द के 'मेघ' श्रं का पोषक है। आलंकारिक क्रिया का प्रयोग होने से ग्रथे तदनु- 

रूप ही ग्रहण करना उचित है। 


(३) 'स्वाध्याय' शब्द से मनु का अभिप्राय वेदों का निरन्तर साङ गोपा 
भ्रध्ययन, संध्योपासना और अग्निहोत्र से है। यह उन्होंने स्वयं २। ७६-८१ [२। 
१०४--- १०६] इलोको में स्पष्ट कर दिया है। इसके. श्रतिरिक्त निम्न इलोकों में भी 
स्पष्टतः वेदाध्ययन आदि को ही 'स्वाघ्याय' कहा है--[२। १४०- १४३(२। 
१६५--१६८); ४। १७--२०, १४७-- १४१; ११। २४५ ॥] 


समोवर्तेन तक होमादि कर्तव्य करने का कथनं-- 
ध्ररनीन्धनं भेक्षचर्यामधःशय्यां गुरोहितम्‌। 
आसमादतंनात्कुर्यात्कृतोपनयनो दिजः ॥८३॥ [२।१०८] (६७) 
(कृतः+उपनयनः द्विजः) यज्ञोपवीत संस्कार में दीक्षित द्विज (श्रर्नी- 
न्धनम्‌) श्रग्निहोत्र करना (भक्षचर्याम्‌) भिक्षावृत्ति (श्रधःशय्याम्‌) भूमि में 
शयन (गुरोः हितम्‌) गुरु की सेवा (श्रासमावर्तनात्‌) समावर्तन संस्कार 
[ वेदाध्ययन समाप्त करके घर लौटने तक ३।१--३] तक (कुर्यात्‌) करता 
रहे ।। ८३ ॥ 
पढ़ाने योग्य शिष्य-- 
आचायंपुत्रः शुथूषुज्ञानदो धामिकः शुचिः। 
ग्राप्तः शक्तोऽर्थदः साधुः स्वोऽध्याप्या दश घमंतः ॥ ८४॥ 
[२। १०६] (६८) 
_ (भ्राचायंपुत्र:) अपने आचाय॑ [गुरु] का पुत्र (शुश्रूषुः) सेवा करने 
“वाला (ज्ञानद:) किसी विषय के ज्ञान का देने वाला ( बा, ) धर्मनिष्ठ 
व्यक्ति (शुचिः) छल-कपटरहित आचरण वाला (प्राप्तः ) घनिष्ठ व्यक्ति 
मित्र दि (शक्तः) विद्या ग्रहण करने में समर्थ ग्र्थात्‌ ` बुद्धिमान्‌ पात्र 
(प्र्थद:) धन देने वाला (साधु:) हितैषी (स्वः) अपने परिवार का, सम्बन्धी 
श्रादि (दश धर्मतः अ्रध्याप्या:) ये दश धर्म से अवश्य पढाने योग्य हैं ॥८४॥ 


१२० विशुद्र-मनुस्मृति : 


आन्ुयत्दन्त्र : प्राप्त का भ्रथं श्रौर दयाकरण--आप्त क। शास्त्रों में 
अधिक प्रचलित अर्थ 'यथार्थवक्वा' 'सत्यवक्ता' है, किन्तु साथ ही घनिष्ठ व्यक्ति भी 
अर्थ प्रचलित है । मनु» में देखिए प्र० ८। १ इलोक। 'श्राप्ल-व्याप्ती' धातु से 'क्त' 
प्रत्यय के योग से 'आप्त' शब्द सिद्ध होता है । यत्‌ प्रत्ययान्त शब्द आप्त्या का निवंचन 
करते हुए निरुक्तकार ने लिखा हे--“श्राप्त्या-ध्राप्नोते” [१६।२।१] इस प्रकार 
उक्त भ्रथंमें आप्त की व्युत्पत्ति हुई--'आप्नो ति हृदये भ्रात्मीयत्वेन स प्राप्त: ।' 


प्रश्‍नादि के बिना उपदेश निषेध--- 


नापृष्टः कस्यचिद्‌ ब्रयान्न चान्यायेन पृच्छतः । 
जानन्नपि हि संधावी जडवल्लोक आचरेत्‌ ॥ ८५ ॥ 
[२।११०] (६९) 
(न, भ्रपृष्डः) कभी बिना पूछे (च) वा (ग्रन्यायेन पृच्छतः) अन्याय 
से पूछते वाले को जो कि कपट से पूछता हो (कस्यचिद्‌ न ब्रूयात्‌) ऐसे 
किसी को उत्तर न देवे (मेधावी) उनके सामने बुद्धिमान्‌ + (जडवत्‌ 
प्राचरेत्‌) जड़ के समान रहे, हाँ जो निष्कपट और जिज्ञासु हों उनको 
बिना पूछे भी उपदेश करे ॥ ८५ ॥ (स० प्र० पृ० २५६) 


& (जानन्‌ ग्र्पि हि) जानते हुए भी ०००००००००००० 
+ (लोके) लोक में ०७०००००००००००००० ० ०० ०१०० | 
दुर्भावनापूर्वक प्रश्न-उत्तर से हानि -- 


अधर्मण च यः प्राह यवचाधमण पृच्छति । 
तयोरन्यतरः प्रति विद्वेषं वाऽधिगच्छति ॥८६॥ [२।१११] (७०) 


(यः) जो (ग्रधमंण) प्रन्याय, पक्षपात, भ्रसत्य का ग्रहण, सत्य का 
परित्याग, हठ, दुराप्रह "`` इत्यादि श्रधम कमं से.युक्त होकर छल-कपट 
से (पृच्छति) पूछता है (च) और (यः) जो (ग्रध्मेण) पूर्वोक्त प्रकार से 
(प्राह) उत्तर देता है, ऐसे ब्यवहार में विद्वान्‌ मनुष्य को योग्य है कि न 
उससे पूछे भ्रोर न उसको उत्तर देवे। जो ऐसा नहीं करता तो (तयो:+- 
श्रन्यतरः प्रेति) पूछने वा उत्तर देने वाले दोनों में से एक मर जाता है प्रर्थात्‌ 
निन्दित होता है। (वा) ग्रथवा (विद्वेषम्‌) अत्यन्त विरोध को (श्रधिगच्छति) 
प्राप्त होकर दोनों दुःखी होते हैं ॥' ८६ ।। (द० ल० भ्र० १० ३४७) 

अन्जुच्पीन्डन्ज : प्रेति से श्रमिप्राय--प्रैति' का प्रयोग यहाँ मुहावरे 
के रूप में हुआ है। मरजाने से ग्रभिप्राय यह भी है कि बिना उत्तर दिये सम्बन्ध तोड़ 
कर चले जाना । यह स्वाभाविक ही है कि जब कोई दुर्भावना से पूछता या उत्तर देता 
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है, तो उनमें से कोई एक व्यक्ति किनारा कंर लेता है। यदि ऐसा नहीं करते तो उनमें 
दूसरी श्रवस्था विवाद और विरोध की ग्रा जाती है । 


विद्या-दान किसे न दें--- 


घर्मार्थो यत्र न स्यातां शुश्रषा वाऽपि तद्विधा । 
तत्र विद्या न वक्तव्या शुभं बीजमिवोषरे ॥८७॥ [२।११२] (७१) 


(यत्र घर्माथौं न स्याताम्‌) जहाँ धर्म और भ्रथंप्राप्ति न हो (वा) 
और (तद्विधा शुश्रूषा श्राप) गुरु के अनुरूप सेवाभावना भी न हो (तत्र 
विद्या न वक्तव्या) ऐसे को विद्या का उपदेश नहीं करना चाहिए, क्योंकि 
(ऊषरे शुभं बीजम्‌ +इव) वह ऊसर भूमि में श्रेष्ठ बीज बोने के समान है। 
जेसे बंजर भूमि में बोया हुम्रा बीज व्यर्थ होता है उसी प्रकार उक्त व्यक्ति 
को दी गई विद्या भी व्यर्थं जाती है ॥ ८७॥। 


कुपात्र को विद्यादान का निषेध 
विद्ययेव समं कामं मतंव्यं ब्रह्मवादिना । 
ग्रापद्यपि हि घोरायां न त्वेनामिरिणं वपेत्‌ ॥ ८८ ॥ 
[२।११३]] (७२) 
(कामम्‌) चाहे (ब्रह्मवादिना) वेद का विद्वान्‌ (विद्यया+एव समं 
मत्तेव्यम्‌) विद्या को साथ लेकर मरजाये (हि) किन्तु (घो रायाम्‌ ग्रापदि-- 
प्रपि) भयंकर ग्रापत्तिकाल में भी (एनास्‌ इरिण तुन वपेत्‌) इस विद्या 
को बंजर भूमि में न वोये प्रर्यात्‌ जहां विद्या फलवती न हो, जो उसका 
विनाश या दुरुपयोग करे, ऐसे कुपात्र के लिये न दे, उमे न पढ़ाये ॥ ८८॥ 


विद्यादान-सम्बन्धी आख्यान एवं निर्देश 
विद्या ब्राह्मणमत्याह शेवधिस्तेऽस्मि रक्ष माम्‌ । 
असूयकाय मां मा दास्तथा स्यां वीर्यवत्तमा ॥ ८९॥ 
[२।११४] (७३, 
[एक श्राख्यान प्रचलित है कि एक बार] (विद्यां ब्राह्मणम्‌ +एत्य 
+प्राह) विद्या विद्वान्‌ ब्राह्माणा के पास आकर बोली--(ते शेवधिः अस्मि, 
माम्‌, रक्ष) “मैं तेरा खजाना हूं, तू मेरी. रक्षा कर (माम्‌ श्रसूयकाय मा 
दाः) मुझे मेरी उपेक्षा, निन्दा या ईर्ष्या द्वेष करने वाले को मत प्रदान कर 


(तथा वीर्यवत्तमा स्याम्‌) इस प्रकार से ही मैं वीर्यवती महत्त्वपूर्ण प्रौर 
शक्तिसम्पः्न बन सक्गी' ।। ८९ ॥। 
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थमेव तु शुचि विद्यान्नियतब्रह्मचारिणम्‌ । 
तस्म मां ब्रूहि विप्राय निधिपायाप्रमादिने ॥६०॥ [ २।११५ ] (७४) 
(यभ्‌+एव तु शुचि नियतब्रह्मचारिणम्‌) “जिसे तुम छल-कपट 
रहित शुद्ध श्रद्धाभाव से युक्त, जितेन्द्रिय श्रौर ब्रह्मचारी (विद्यात्‌) समझो 
(तस्मे प्रप्रमादिने निधिपाय मां ब्र हि) उस भ्रालस्यरहित प्रौर इस खजाने 
की रक्षा एवं वृद्धि करने में समर्थं विप्र वेदभक्त जिज्ञासु शिष्य को मुझे 
पढाना ' ॥ ६० ।। 
आन्जुच्पीव्ठन्म : विद्या के प्राल्यान का निरुक्त में वरांन- ८८-६० 
श्लोको में मनु ने जिस विद्या के आख्यान को वणित किया है, यह प्राचीन काल में बहु- 
प्रचलित मार्गनिदशक ्ाख्यान था। निरुक्त शास्त्र में महषि यास्क ने किसी प्राचीन 
ग्रन्थ के कुछ श्लोक उद्धूत किये हैं जिनमें कुछ विस्तार से इसी आख्यान का वर्णन है । 
भाव एवं शब्दसाम्य द्रष्टव्य है । इलोक इस प्रकार हैँ-- 


१. विद्या वे ब्राह्ामाजगाम गोपाय मा शेवविष्टेऽहमस्मि। 
श्रसुयकायानजवेऽयताय न मा सया वीर्यवतो तथा स्याम्‌ ॥ 
२. य श्राढृरोत्यवितथेन कररावदुःखं. कुर्वन्नमृतं संप्रयच्छन्‌ । 
तं मन्येत पितरं मातरं च तस्मं न दह्या त्‌ कतमच्चनाह ॥ 
३. श्रध्यापिता वे गुद नाद्रियन्ते विप्रा वाचा मनसा कर्मणां वा । 
यर्थव ते न गुरोर्मोजनीयास्तथव तान्न भुनक्ति श्तं तत्‌ ॥ 
४. यमेव विद्याः शुचिमप्रमत्तं मेधाविनं ब्रह्मचर्यापपन्नम्‌ । 
यस्ते न ब्रह्य त्‌ कतमच्चनाह तस्मं मा ब्र या निधिपाय ब्रह्मन्‌ ॥ 
(निरु० २। १। ४) 
गुरु को प्रथम भ्रभिवादन-- 


लौकिक वेदिकं वाऽपि तथाऽध्यात्मिकमेव च । 
आववीत यतो ज्ञानं तं पूर्वमभिवादयेत्‌ ॥९२।। [ २११७] (७५) 


(यतः) जिससे (लौकिकम्‌) लोक में काम आने वाला--शस्त्रविद्या, 
अर्थशास्त्र, इतिहास, राजनीति विज्ञान प्रादि सम्बन्धी (वा) प्रथवा (वेदि- 
कम्‌) वेदविषयक (तथा) तथा (प्राघ्यात्मिकम+एव) श्रात्मा-परमात्मा 
सम्बन्धो (ज्ञानम्‌) ज्ञान (श्राददीत) प्राप्त करे (तम्‌) उसको (पूर्वम्‌ +श्रभि- 
वादयेत्‌) पहले नमस्कार करे ॥ २ ॥ 
गुरु की शय्या ब्रौर श्रासन पर न बेठे-- 

शाय्यासनेऽध्याचरिते थेयसा न समाविशेत्‌ । 

शथ्यासनस्थशचवनं प्रत्पुस्थायाभिवादयेत्‌ ॥ ६४॥ [२।११६] (७६) 
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(श्रेयसा) गुरुजन आदि बड़ों द्वारा (प्रध्याचरिते) प्रयोग में लायी 
जाने वाली (शय्या--आसने ) शय्या पलंग ग्रांदि भ्रौर आसन पर (न समा- 
विशेत्‌) न बठे (च) और (शय्यासनस्थः) यदि अपनी शय्या और आसन 
पर लेटा या बेठा हो तो (एनम्‌) इन गुरुजन ग्रादि बड़ों को (प्रत्युत्याय-- 
ग्रभिव।दयेत्‌) उनके आने पर उठकर नमस्कार करे-॥ ६४ ॥। 


बड़ों को अभिवादन से मानसिक प्रसन्नता-- 
ऊध्वं प्राणा ह्य तक्रामन्ति युनः स्थविर आयति । 
प्रत्युत्थानाभिवादाम्यां पुनस्तान्प्रतिपद्यते ॥९५।। | २।१२० ] (७७) 
(स्थविरे+-प्रायति) विद्या, पद, आयु आदि में बड़ों के आने पर (यूनः 
प्राणाः) छोटों के प्राण (उत्क्रामन्ति) ऊपर को उभरने-मे लगते हैं प्रर्थात्‌ 
प्राणों में हलचल, घवराहट-सी उत्पन्न होने लगती है (हि! किन्तु (प्रत्यु- 
त्थान-प्रभिवादाभ्याम) उठने ग्रौर नमस्क्रार करने से (पुन:) फिर से (तान्‌ 
प्रतिपद्यते) शिष्य प्राणों की सामान्य-स्वाभाविक स्थिति को प्राप्त कर लेता 
है ग्रर्थात्‌ प्राणों की घबराहट, हलचल और उभराव दूर हो जाते हैं ॥ ६५।।४ 
अभिवादन और सेवा से श्रायु, विद्या, यश, बल की वृद्धि-- 
अभिवादनशीलस्य नित्यं वृद्धोपसेविनः । 
चत्वारि तस्य वन्ते आयुविद्यायशो बलम्‌ ।॥&६॥[ २।१२१] (७८) 
(्रभिवादनशीलस्य) श्रभिवादन करने का जिसका स्वभाव श्रौर 
(नित्यं वृद्ोपसेविनः) विद्या वा अवस्था में बृद्ध पुरुषों का जो नित्य सेवन 
करता है (तस्य आयु: विद्या यशः बलं चत्वारि वर्षन्ते) उसकी आयु, विद्या, 
कीत्ति और बल, इन चारों की नित्य उन्नति हुआ करती है॥ ६६ ॥। 
(सं० वि» पृ० ८५) 
“जो सदा नम्र सुशील विद्वान्‌ और वृद्धो की सेवा करता है उसका 
श्रायु, विद्या, कीति प्रौर बल ये चार सदा बढ़ते हैं और जो ऐसा नहीं करता 
उनके आयु आदि चार नहीं बढ़ते । (स० प्र० पृ० ४६) 
अआन्नुयरीत्डन्ज : प्रभिवादनादि से श्रायु-विद्या-बल-यश की वृद्धि कसे? 
यहां प्रश्‍न उठता है कि अभिवादनशील और नित्यवृद्धोपसेवी व्यक्ति के आयु, विद्या, 
यश और बल कैसे बढ़ते हैं? इनका परस्पर क्या सम्बन्ध है ? इत मान्यताम्रों का उत्तर 


छ [प्रचलित श्र्थ-- युवा लोगों के प्राण वृद्ध लोगों के श्राने पर ऊपर चढते हैं 
और अ्न्दुत्थात तथा प्रणाम करने से वह युवा पुरुष उन्हें पुन: प्राप्त कर लेता है 
1! १२० | | 
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मनु के भावों से खोजकर यहां स्पष्ट किया जाता है ।. उससे पूर्व, उत्तर से सम्बन्धित 
दो बातों को स्पष्ट करना आवश्यक है--एक तो यह कि जो व्यक्ति अभिवादनशील 
और सेवा करने की प्रवृत्ति का होता है, वह स्वभाव से ही विनम्र एवं मनोवैज्ञानिक 
दृष्टि से अधिक गुणग्राही होता है । उस पर सेव्य और श्रभिवांद्य व्यक्तियों के गुणों का. 
प्रभाव आता रहता है । दूसरी बात यह है कि वृद्ध व्यक्तियों से यहां वयोवृद्ध व्यक्तियों 
के साथ-साथ विशेषरूप से विद्या-अनुभववृद्ध विद्वान्‌ व्यक्तियों से अभिप्राय है। मनु ने 
यह मान्यता २। १२६-१३१ [२।१५१- १५६] इलोकों में स्पष्ट कर दी है, विशेष 
रूप से निम्न इलोक में तुलनात्मक रूप में--- 

न तेन वृद्धों.भवति येतास्य पलितं शिरः। 

यो वं युवाऽप्यघोयानस्तं देवा स्थविर विदुः ॥ २॥ १३१ [२।१६६] 

इनके स्पष्टीकरणके उपरान्त अर्ब उन चार लाभों पर विचार कियाजाता है-- 

(१) मनुने २। ७ से १०१ [२। १२२ से १२६] में भ्रभिवादन का विधान 
किया है और इसे प्रत्येक विद्यार्थी प्रौर व्यक्ति कें लिए श्रच्छा गुण माना है। अभि- 
वादनशील श्रौर वृद्धसेवी व्यक्ति विनम्र होता है। उसके आदर करने के स्वभाव, विन- 
म्रता और सेवा-सुश्रूषा, सुशीलता आदि गुणों के कारण उसकी सभी स्थानों पर प्रशंसा 
होती है । इस प्रकार उसका यश बढ़ता है । 

(२) प्रभिवादनशील और सेवा शुश्रूषा करने बाले व्यक्ति के इन गुणों से 
प्रभावित होकर विद्वानों की स्वाभाविक रूप से अधिक विद्या प्रदान करने को भावना 
बनती है। वह अपने इन गुणों के प्रभाव से विद्या-प्रनंभव-वयोवृद्ध विद्वानों से उनकी 
बुद्धि में श्रन्तनिहित शान को जंसे स्वतः श्राकृष्ट कर लेता है। एक बहुत उपयुक्त 
उदाहरण द्वारा मनु ने इस बात कौ स्वयं समझाया है-- 

यथा सनन्‌ खनित्रेण नरोवार्यंधिगच्छति । 

तथा गुदगतां विद्या शुख घुरधिगच्छति ॥ २। १६३ [२। २१८] 

इन गुर्णों से रहित व्यक्ति को विद्या नहीं श्राती। यही कारण है कि विद्या 

प्राप्ति के इच्छुक व्यक्तियों में मनु ने श्रौर सभी शास्त्रों ने सेवा भावना को आवश्यक 
माना है--“धघर्मार्था यत्र न स्यातां शुष षा बाउपि तहिघा । तत्र विद्या न वक्तव्या =॥ ” 
२।८७ [२। ११२], “शुष षुः' **'**अ्रध्याप्या दश धर्मतः” । २८४ [२। १०९६] ॥ 
इस प्रकार विद्यावृद्धि होती है! भ्रभिवादनशील और सेवाभावी के प्रति प्रत्येक 
व्यक्ति का स्नेह उमड़ पड़ता है और वह चाहता है कि मैं इसका जितना हो सके 
मला करू । 


(३-४) जो विद्यार्थी या व्यक्ति अभिवादनश्षील, शुश्रूषु होकर विद्या- 
श्रनुमव-वयोवृद्ध व्यक्तियों के सान्निध्य में रहेगा तो उसे उनसे घमं अर्थात्‌ सदाचार 
शुद्धि, ईइवरोपासना, श्रेष्ठ गुण और अनुभव, योगसिद्धि श्रादि का ज्ञान एवं शिक्षा- 
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दीक्षा प्राप्त होगी। ध्यान देने योग्य बात है कि यहाँ “उपसेविन:” पद का प्रयोग है 
जिसका विशेष श्रथं है--'वृद्धो के समीप रहकर सेवा करना'। इन बातों को स्पष्ट 
करने के लिए मनु के उदाहरण प्रस्तुत है-- 
उपनीय गुरः दिष्यं शिक्षयेत्‌ ओचमादितः । 
श्राचारमग्निकायं च संव्योपासममेव च ॥। २। ४४ [२ । ६९] 
यही शिक्षाए भ्रभिवादनशील श्रौर विद्या-वयोवद्धो के समीप गुरुवत्‌ प्राप्त 
होती रहती हैं। तन, मन की शुद्धि से [५ । १०६] नीरोग होकर, सदाचार, भ्रग्निहोत्र- 
सन्ध्योपासना आदि धमंपालन से आय एवं बल की वृद्धि होती है । इसको पुष्टि में मनु 
के कुछ उदाहरण प्रस्तुत हैं-- 
(क) शुद्धि एवं-संन्ध्योपासना आदि से आयुंकृद्धि-- 
१. उत्यायावइयक कृत्वा कृतशौचः समाहितः । 
पुर्वा संध्या जपत्‌ तिष्ठेतु स्वकाले चापरां चिरम्‌ ॥ 
२. ऋषयो दीर्घसन्थ्यत्वात्‌ दीघंमायुरवाप्नुयुः । 
प्रज्ञां यदातच कीर्ति च आ्रह्मक्संससेव च॥ ४ । ६३-६४॥। 
(ख) सदाचार से भ्रायु-बल वृद्धि 
१. शाचाराल्लमते ह्यायुः झाजारादोप्सिता: प्रजाः ॥ 
२. सर्वलक्षराहीनोऽपि थः सवाचारवान्नरः । 
श्रद्धधानो5नसुयक्ण श्रतं बर्वाश जीवति ॥ ४1१५६, १५८ ॥ 
सदाचार से आयुवृद्धि भ्रौर दुराचार से प्रल्पायु-वर्णन सम्बन्धी श्रन्य श्लोक 
४। १५७, ४। १३४, १। ४१-४२ भी द्रष्टव्य हैँ । 
(ग) घामिक-सात्तिक ब्रतों से आयु-यश प्रादि की वृद्धि-- 
१. स्वर्गायुत्ययजस्यानि व्रतानोसानि घारयेत्‌ ॥ ४। १३ । 
(वे व्रत ४१४ से २५८ तक विहित हैं) 


इन सब बल-श्रायु-वर्घक बातों का ज्ञान-भ्रनुभव, विद्या-अनुभव-वयोवद्ध व्य- 
क्तियों के सान्निध्य से प्राप्त होता है, और उनका सान्निघ्य अभिवादनशीलता, सेवो- 
शुश्रूषा से प्राप्त होता है। इस प्रकार श्लोकोक्त गुणों से बल और आयु की वृद्धि 
होती है । 
भ्रभिवादन-विधि-- 


श्रभिवावात्परं विप्रो उयायांसमभिवादयन्‌ । 
श्रसो नामाहमस्मोति स्वं नाम परिकोतंयेत्‌ ॥९७॥ [ २१२२] (७६) 


१२४. विशुद-मनुस्मति : 


(विप्रः) द्विज (ज्यांयांसम्‌ +-्रभिवादयन्‌) अपने से बडे को नमस्कार 
करते हुए (भ्रभिवादात्‌ परम्‌) अभिवादनसूचक शब्द के बाद ('अहं असौ 


भोःशब्दं कोतंयेदन्ते स्वस्थ नाम्नोऽभिवादने । 
नगम्नां स्वरूपभावो हि भो भाव ऋषिभिः स्मृतः ॥६६॥[ २१२४ | (८०) 
[२। €७ में विहित प्रक्रिया पूरी होने के बाद फिर] (अभिवादने) 
अभिवादन में (स्वस्य नाम्न: अन्ते) श्रपना नाम बताने के पश्चात्‌ (“भो:' 
शब्दं कीतंयेत्‌) 'भोः' यह शब्द लगाये (हि) क्योंकि (ऋषिभिः) ऋषियों ने 
(भोभावः नाम्नां स्वरूपभावः स्मृतः) “भो: के अभिप्राय को नामों के स्वरूप 
का द्योतक ही माना है श्रर्थात्‌ भो: संबोधन के उच्चारण में ही नाम का 
श्रन्तर्भाव स्वतः हो जाता है [२1१०३] । 'जेसे--“प्रभिवादये ग्रहं देवदत्तः 
“भोः ।।६९॥। 
प्रभिवादन का उत्तर देने की विधि 
आयुष्मान्भव सौम्येति वाच्यो विप्रोऽभिवादने । 
अकरइचास्य नाम्नोऽन्ते वाच्यः पूर्वाक्षरः प्लुतः ॥१००॥ [२११२४ | (८१) 
(अभिवादने) श्रभिवादन का उत्तर देते समयं (विप्रः) द्विज को 
(सौम्य '्रायुष्मान्‌ भव' इति वाच्यः) हे सौम्य ! .श्रायुष्मान्‌ हो' ऐसा 
कहना चाहिए (च) और (अरस्य नाम्नः+-श्रन्ते प्रकार: पूर्वाक्षरः प्लुतः) 
नमस्कार करने वाले के नाम के अन्तिम प्रकार ग्रादिस्वरों को पहले 
ग्रक्षर सहित प्लुत की ध्वनि [तोन मात्राप्रों के समय] में उच्चारण करे। 
जैसे--'देवदत्त' नाम में प्रन्तिम स्वर भ्रकार है, जो “त्‌' में मिला हुझा है । 
इस प्रकार 'त्‌' सहित श्रकार को श्रर्थातु प्रन्तिम 'त' को हीं प्लुत बोले 4 
उदाहरण है-“श्रायूष्मान्‌ भव-सौम्य देवदत्त ३” अथवा “आयुष्मान्‌ भव 
सौम्य यज्ञदत्त ३ ॥ १००३] 
अभिवाद्रन का उत्तर न देने वाले को अभिवादन न करे-- 
यो क॑ वेत्यभिवादस्य विशः प्रत्यभिवादनम्‌ । . 
नामिवाद्यः स विदुषा यथा शाद्रस्तथव सः ॥१०१॥ [२।१२६] (८२) 
(यः विप्रः) जो द्विज (अभिवादस्य प्रत्यभिवादनम) अभिवादन 
करने के उत्तर में श्रभिवादन करना नहीं जानता श्रर्थात्‌ नहीं करता 
(विदुषा सः न+श्रभिवाद्यः) बुद्धिमान्‌ आदमी को उसे नमस्कार नहीं करना 
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चाहिए, क्योंकि (सः यथा शुद्र: तथा +एव) वह शुद्र के समान है ॥ १०१॥ 
वर्णानुसार कुशल प्रश्नविधि-- 


ब्राह्मणं कुशलं पृरच्छेत्कत्रबन्धुमनामयम्‌ । 
वेश्यं क्षेमं समागम्य शुद्रमारोग्यमेव च ॥१०२॥ [२॥१२७] (८३) 


[मिलने पर, नमस्कार के बाद] (ब्राह्माण कुशलं पृच्छेत्‌) ब्राह्मण से 
कुशलता--प्रसन्नता ` एवं वेदाध्ययन आदि की निविघ्नता, (क्षत्रबन्धुम्‌+- 
ग्रनामयम्‌) क्षत्रिय के बल ग्रादि की दृष्टि से स्वास्थ्य के विषय में, (वेश्य 
क्षेमम्‌) वेश्य से क्षेम--धन आदि की सुरक्षा और प्रानन्द के विषय में, (च) 
और (शूद्रम्‌+म्रारोग्यम्‌ +एव) शुद्र से स्वस्थता के विषय में (पृच्छेत्‌) 
पूछे । भ्रभिप्राय यह है कि वर्णानुसार उनके मुख्य उद्देश्यसाधक्र व्यवहारों 
की निविघ्नता के विषय में प्रधानता से पूछे ॥ १०२॥ 


दीक्षित के नामोच्चारण का निषेध-- 


प्रवाच्यो दीक्षितो नाम्ना यवीयानपि यो भवेत । 
भोभवत्पूर्वकं त्वेनमभिभाषत धर्मवित्‌ ॥१०३॥ [२१२८] (८४) 


(दीक्षितः) उपनयन में दीक्षित (यः यवीयान्‌+-श्रपि भवेत्‌) यदि 
कोई छोटा भी हो तो उसे (नाम्ना ग्रवाच्यः) नाम लेकर नहीं पुकारना 
चाहिए (धमंवित्‌) व्यवहार में चतुर व्यक्ति को चाहिए कि वह (एनं 
'भो' 'भवत्‌' पूर्वकम्‌ श्रभिभाषेत) भ्रपने से छोटे व्यक्ति को 'भो' 'भवत्‌' 
जसे ग्रादरबोधक शब्दों से सम्बोधित करे॥ १०३ ॥ 
परस्त्री के नामोच्चारण का निषेध-- 


परपत्नी तु या स्त्री. स्यादसम्बन्धा च योनितः । 
तां ब्रयाटूवतोत्येवं सुभगे. भगिनीति च ॥१०४॥। [२।१२६](८५) 


(या परपत्नी च योनितः भ्रसम्बन्धा स्त्री स्यात्‌) जो कोई दूसरे की 
पत्नी और योनि से सम्बन्ध न रखने वाली स्त्री प्रर्थात्‌ बहन श्रादिन हो 
(ताम्‌) उसे (“भवति” 'सुभगे' 'भगिनी' इति+एवं ब्र यात्‌) 'भवति!' 
[ =भ्राप] 'सुभगे !' [ =सौभाग्यवति ! ] 'भगिनी !' [==बहन] इस 
प्रकार के शब्दों से सम्बोधित करे ।। १०४ ॥। 
सम्मान के श्राधार- 


वित्तं बन्धुवंयः कमं विद्या भवति पञचमी । | 
एतानि मान्यस्थानानि गरीयो यचदुसरम्‌ ॥१११॥ [ २।१३६ | (८६), 


१२८ विशु -मनुस्मृति : 


(वित्तं बन्धुः वयः कर्म) एक--घन, दूसरे--बंधु, कुटुम्ब, कुल, 
तीसरी--ग्रायु, चौथा-उत्तम कम (पञचमी विद्या भवति) और पांचवीं 
श्रष्ठविद्या (एतानि मान्यस्थानौनि) ये पांच मान्य के स्थान हैं, परन 
(यद्‌-यद्‌+-उत्तरं गरीयः) [जो-जो परला है वह श्रतिशयता से उत्तम है] 
धन से उत्तम बन्धु, बन्धु से श्रधिक ग्रायु, आयु से श्रेष्ठ कर्म और कमं 
से पवित्र विद्या वाले उत्तरोत्तर प्रधिक माननीय हैं ॥ १११॥ 

(स प्र० १० २५६) 

अन्जुच्यील्डन्् : विशिष्ट विद्वान्‌ सर्वाधिक सम्मान्य-- लौकिक और 

वेदिक क्षेत्र, दोनों में ही विशिष्ट विद्वान्‌व्यक्ति सर्वाधिक सम्मान्य होता है। अन्य 
प्रमाणो से भी यह बात स्पष्ट होती है— 


“यथा जानपदीषु विद्यातः पुरषविशेषो मवति, पारोवर्यवित्सु खलु वेदितृषु 
भूयोविद्यः प्रहास्यो भवति ।” (निरु० १ । १४) = जगत्‌ में श्रधिक विद्याज्ञाता सबसे 
विशेष माना जाता है, इसी प्रकार वेदविद्यवेत्ताग्रों में भी जो अधिक वेदविद्या का 
ज्ञाता है वह श्रधिक सम्मान्य एवं महान्‌ है । 


पञ्चानां त्रिषु वणषु भूयांसि गुणवन्ति च। 
यत्र स्युः सोऽत्र मानाहंः शुद्रोऽपि दशमीं गतः॥।११२॥ [२।१३७] (८७) 


(त्रिषु वणषु) तीनों वर्णो में ्रर्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय श्रौर वश्यों में 
परस्पर (पञ्चानां यत्र भूयांसि गुणवन्ति स्युः) उक्त [२। १११] पांच 
गुणों में उत्तरोत्तर स्तर वाले अ्रधिक गुणा जिसमें हों (अत्र सः मानाह:) 
समाज में वह कम गुणावालो के द्वारा सम्मान करमे योग्य है (दशमीं गत 
शुद्र:--भ्रपि) तथा दशमी अवस्था ग्रर्थात्‌ नब्बे वष से अधिक आयुवाला 
शूद्र भी सब के द्वारा सम्मान देने योग्य है ॥ ११२॥ 
किस-किस के लिए मार्ग द-- 

चक्रिणो दशमीस्थस्य रोगिणो भारिणः स्त्रियाः । 
स्नातकस्य च राजइच पंथा देयो वरस्य च ।।११३।।[२।१३८](८८) 


(चक्रिणः) सवारी श्रर्थात्‌ रथ, गाड़ी आदि में बठे हुए को (दशमी 
स्थस्य) दशमी अवस्था वाले प्रर्थात्‌ नब्बे वष से प्रधिक आय वाले को 
(रोगिणः) रोगो को. (भारिणः) बोझ उठाये हुए को (रित्रयः) स्त्री को 

च) और (स्नातकस्य) स्नातक को (राज्ञः) राजा को (व) तथा (वरस्य) 
दूल्हे को (पन्था देयः) पहले रास्ता दे देना चाहिए ।। ११३ ॥। 
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“राजा और स्नातक में स्नातक अधिक मान्य-- 
तेषां तु समवेतानां मन्यो स्तातकपाथिवौ । 


राजस्नातकयोइचेव स्नातको नृपमानभाक्‌ ॥११४॥ | २।१३६ | (८६) 


(तेषाम्‌ तु) उन [२। ११३] सब के (समवेतानाम्‌) एकत्रित होने 
पर (स्नातक-पाथिवौ मान्यौ) स्नातक भ्रौर राजा सबके सम्मान के योग्य 
हैं (च) प्रौर (राजस्नातकयो: एव) राजा तथा स्नातक में भी (स्नातकः) 
स्नातक ही (नुपमानभाक) राजा के द्वारा सम्मान पाने योग्य है प्रर्थात्‌ 
स्नातक विद्वान्‌ सबसे अधिक सम्मान का पात्र है॥ ११४॥ 


आचाय का लक्षण--- 


उपनीय तु यः शिष्यं वेदमध्यापयेद्‌ द्विज: । 
सकल्पं सरहस्यं च तमाचायं प्रचक्षते ॥ ११५॥ [२। १४०] (६०) 


(यः उपनोय तु) जो यज्ञौपवीत कराके (सकल्पं च सरहस्यम्‌) 
कल्पसूत्र श्रौर वेदान्तसहित (शिष्य वेदम्‌+-ग्रध्यापयेत्‌) शिष्य को वेद 
पढ़ावे (तम्‌--प्राचायं प्रचक्षते) उसको 'आचायं' कहते हें ॥ ११५ ।। 

| (द० ल० वे० पृ० ४) 


“जो बाह्मण, क्षत्रिय अथवा वश्य गुरु अपने शिष्य को यज्ञोपवीत 
आदि धर्म क्रिया कराने के बाद वेदको अ्रथं और कलासहित पढ़ावे तो 
ही उसको आचाय कहना चाहिए ।” (द० ल० शि० पृ० ८९) 


अान्जुच्यीन्ठन्ज : कल्प से भ्रसिप्राय-- यहां 'कल्प' से किसी ग्रन्थ-विशेष 
से ्रभिप्राय नहीं है अपितु वेदोक्त यज्ञ, धर्मक्रियाओं श्रादि का निरूपण जिसमें होता है, 
उस विद्या विशेष से हे । 
उपाध्याय का लक्षण --- 
एकदेशं तु वेदस्य वेदाङ्गान्यपि था पुन: । 
योऽध्यापयति वत्यर्थमुपाध्यायः स उच्यत ॥ ११६॥ [२।१४१] (९१) 
(यः) जो (वृत्ति+म्रथंम्‌) जीविका के लिए (वेदस्य एकदेशम) वेद के 
किसी एक भाग या अंश को (अपि का पुनः वेदांगानि) या फिर वेदांगों = 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्दशास्त्र श्रौर ज्योतिष विद्याओं को 
(प्रध्यापयति) पढ़ाता है (सः उपाध्यायः उच्यते) वह 'उपाध्याय' कहलाता 
है ।। ११६ ॥ 
अन्जुशारेन्डन्ज : वेदांगों से यहां तत्तत्‌ विद्याविशेष ग्रहण करनी चाहिए, 
कोई ग्रन्थविशेष नहीं । 


१३० विशुद-मनुस्मृति : 


पिता-गुरु का लक्षण-- 
निषेकादीनि कर्माणि यः करोति यथाविधि। 
सम्भावयति चान्नेन स॒ विप्रो गुरुरुच्यत ॥ ११७४७ 
[२।१४२] (९२) 
(यः) यथाविधि) जो विधि-भ्रनुसार (निषेकादीनि कर्माणि करोति) 
गर्भाधान आदि संस्कारों को करता है (च) तथा (अन्नेन संभावयति) भ्रन्न 
प्रादि भोज्य पदार्थो द्वारा बालक का पालन-पोषण करता है (स विप्र:) वह 
विद्वान्‌ द्विज (गुरु.+-उच्यते) 'गुरुः कहलाता है ।। ११७॥ 
“जो वीयंदान से लेके भोजनादि कराके पालन करता है, इससे 
पिता को 'गुरु' कहते हैं।' (द० ल० आ० पृ० २७६) 
“निषेक--प्रर्थात्‌ ऋतु-प्रदान यह प्रथम संस्कार है। पिता निषेक 
करता है, इसलिए पिता ही मुख्य गुरु है।'” (प्‌० प्र० पृ० ७७) 
ऋत्विक्‌ का लक्षण 
ग्रग्न्याघेयं पाकयज्ञातर्तिष्टोमादिकान्मखान । 
यः करोति वृतो यस्य स तस्य तस्यत्विगिहोच्यते ॥११८॥ [ २।१४३] (६३) 
(यः वृतः) जो ब्राह्मण किसी के द्वारा वरण किये जाने पर (तस्य) 
उस वरण करने वाले के (अग्न्याधेयम्‌) श्रग्निहोत्र (पाकयज्ञान्‌) बलिवश्वदेव 
आदि तथा पूर्णिमा आदि विशेष उपलक्ष्यों पर किये जाने वाले यज्ञों को 
(अग्निष्टोम +-आदिकान्‌ मखान्‌) अग्निष्टो म आदि बड़े यज्ञों को (करोति) 
करता है (स: तस्य ऋत्विक्‌ उच्यते) वह उस वरण करने वाले का 'ऋत्विक' 
' कहलाता है ॥ ११८ ॥ 
आन्जुच्यीन्मन्ज : ऋत्विज्‌ का अधिकारी कौन--ऋत्विज्‌ कँसे होने 
चाहिए', इस पर महर्षि दयानन्द ने प्रकाश डाला है, जो उद्धरणीय है--''ऋत्विजों के 
लक्षण--श्रच्छे विद्वान्‌, धामिक, जितेन्द्रिय, कमं करने में कुशल, निर्लोभ, परोपकारी, 
ुर्व्यंसनों से रहित, कुलीन, सुशील वैदिक मत वाले, वेदवित्‌ एक, दो, तीन श्रथवा चार 
- का वरण करें ।” (सं० वि० सामान्य प्र०) 
अध्यापक या आचार्य की महत्ता-- 
य श्रावुणोत्यवितथं ब्रह्मणा श्रवणावुभो। 
स माता स पिता ज्ञेयस्तं न द्र ह्यत्कदाचन ॥ ११६ ॥ [२॥१४४[ (६४) 
(यः ब्रह्मणा) जो गुरु या ग्राचाय वेदज्ञान के द्वारा (उभौ श्रवणौ 
श्रवितथम्‌ भ्रावृणोति) दोनों कानों को भलीभांति परिपूर्ण करता है [ सुनाता- 
पढ़ाता है] (स: माता सः पिता ज्ञेयः) उसे माता, पिता समभना चाहिए 
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(तं कदाचन न द्रह्यत्‌) और उससे कभी द्रोह [5-ईर्ष्पा-अपमान | 
न करे ।। ११९ ॥। 
अन्डुञ्यीव्डन्त : ११९ की निरुक्त से तुलना- निरुक्त शास्त्र में 
महषि यास्क ने किसी प्राचीन ग्रन्थ का श्लोक उद्धत किया है, जो मनु के श्लोक से 
भाव और शब्दों की दृष्टि से पर्याप्त मिलता-जुलता है । तुलना कीजिए-- 
य श्रावणोत्यविथेन कर्णो-प्रदुःखं कुर्वेन्नभत संप्रयच्छन्‌ । 
त मन्येत पितर मातरं च तरमे न दर_ह्योत्‌ कतमच्चनाह ॥। (निरु० २।१।४) 
पिता से वेदज्ञानदाता श्राचार्य बड़ा होता है-- 
उत्पादकब्रह्मदात्रोगरोयान्त्रहादः पिता! 
ब्रह्मजन्म हि विप्रस्य प्रत्य चेह च शाश्वतम्‌ ॥ १२१ ॥ [२११४६] (९५) 
(उत्पादक-ब्रह्मदात्रो:) उत्पन्न करने वाले पिता और विद्या या वेद- 
ज्ञान देनेवाले पिता आचाये [११५] में; (ब्रह्मद: पिता गरीयान्‌) वेदज्ञान 
देनेवाला आचार्य रूप पिता ही अधिक बड़ा और माननोय है (हि) क्योंकि 
(विप्रस्य) द्विज का (ब्रह्मजन्म) [शरीर-जन्म की अपेक्षा ] ब्रह्वाजन्म --उप- 
नयन में दीक्षित करके वेदाध्ययन एवं ईश्वरज्ञान कराना ही (इह च प्रेत्य 
शाश्वतम) इस जन्म और परजन्म में स्थिर रहने वाला है श्रर्थात्‌ शरीर 
तो इस जन्म के साथ ही नष्ट हो जाता है किन्तु योग तथा विद्या के संस्कार 
मुक्तिप्राप्ति तऊ साथ देते हैं ॥ १२१ ॥ 
अआन्जुच्ायेल्लन्ज : ब्रह्मजन्म से अमिप्राय--ग्राचायं उपनयन संस्कार के 
द्वाराः वेदाध्ययन ग्रौर ईश्वरज्ञान कराके एक जन्म प्रदान करता है, जिसे इस श्लोक 
में “ब्रह्मजन्म” की संज्ञा दी है। यह जन्म शाश्वत सुखदायक है अर्थात्‌ मुक्तिपयंन्त इस 
जन्म और पंरजन्मों में सुखदायक है। इसी जन्म के कारण ब्राह्माण, क्षत्रिय, वश्य 
को द्विज (दिर्जायते इति द्विजः) कहा जाता है। यह अनुष्ठान वेदाधारित ही है 
द्रष्टव्य है प्रमाणरूप में एक मन्त्र --जिसका भाव मनुस्मृति के २।११-१२, ४३, 
आदि में भी ग्राता है. . 
झाचाय उफ्नयमानो ब्रह्मचारिणं कृणुते गर्भमन्तः। 
तं रात्रोस्तित्र उदरे बिभत्ति तं जात द्रष्टुमभिसं यन्ति देवाः ॥ 
(अथर्व ० ११।५।१) 
“आचार्य ब्रह्मचारी को  प्रतिज्ञापूर्वक समीप रखके तीन रात्रि: पर्यन्त संध्यो- 
पासनादि सत्पुरुषों के आचार की शिक्षा कर उसके श्रातमा के भीतर गर्भरूप विद्या- 
स्थापन करने के लिए उसको पूर्ण विद्वान्‌ करदेता और जब.वह पुण ब्रह्मचर्यं श्रौर 
विद्या को पूर्ण करके घर को भ्राता है तब उसको देखने के लिए सब विद्वान्‌ लोग सम्मुख 
जाकर बड़ा मान्य करते हैं (सं० विं० ६४) 


१३२ विशुद्व-मनुस्मति : 


कामान्माता पिता चेनं यदुत्पादयतो मिथः। 
संगति तस्य तां विद्याद्यद्योनावभिजायते ॥ १२२ ॥ [ २१४७] (६६) 
(माता च पिता यत्‌ एनं मिथः उत्पादयतः) मात्रौ र पिता जो इस 
बालक को मिलकर उत्पन्न करते हैं, वह (कामात्‌): सन्तान-प्राष्ति की 
कामना से करते हैं (यत्‌+योनौ-+-श्रभिजायते) वह जो माता के गर्भ से 
उत्पन्न होंता है (तस्य तां संभरति विद्यात्‌) उसका वह साधारणरूप से संसार 
मेंप्रकट होना मात्र जन्म है अर्थात्‌ वास्तविक जन्मतो उपनयन में दीक्षित 
करके शिक्षा के रूप में आचाय ही देता है जिससे मनुष्य वास्तव में मनुष्य 
बनता है ।।१२२॥ र 
आचाय दारा प्रदत्त ब्रह्मजन्म स्थिर होता है-- 
श्राचार्यस्त्वस्य . याँ जाति विधिवद्वेदपारगः । 
उत्पादयति सावित्र्या सा सत्या साऽजरामरा ॥१२३॥ [२1१४८ ] (९७) 


(वेदपारगः श्राचार्यः) वेदों में पारंगत श्राचायं [२।११५ (२।१४०) ] 
(विधिवत्‌) विधि-प्रनुसार (सावित्र्या) गायत्रोमन्त्र की दीक्षापूर्वंक [२।४४, 
४६, ५१-५३] ्र्थात्‌ उपनयन संस्कार से [२।११-१२] (श्रस्य) इस 
विद्यार्थी या व्यक्ति के (याँ जातिम्‌ उत्पादयति) जिस जन्म प्रर्थात्‌ ब्रह्म- 

जन्म को प्रदान करता है [द्रष्टव्य २१२१, १२२, १२५ श्लोक ] (सा तु) वही 

जन्म तो (सत्या) वास्तविक मनुष्य जन्म है, (सा+ग्रजरा+-श्रमरा) वह 
जन्म ग्रजरता=कभी क्षीण न होना ग्रोर श्रमरता--मृत्यु अर्थात्‌ विनाश 
को न प्राप्त होना श्रादि गुणों से युक्त है भ्रर्थात्‌ वेद श्रौरे ईशवर-ज्ञान-रूपी 
जन्म में दीक्षित होकर मनुष्य भ्रजर-अमर मुक्ति पद को प्राप्त कर लेता है। 
यही मनुष्य का सत्य प्रर्थात्‌ वास्तविक उद्देश्य, है । सुशिक्षा के बिना मनुष्य 
'मनुष्य' नहीं बनता ॥ १२३॥ 


अनुशार ल्ठन्न : 'जाति’ शब्दार्थ का विवेचन--“जन्‌” भ्रातु से 'क्तिन्‌ 
प्रत्यय के योग से 'जाति' शब्द निष्पन्न होता है । यहां यह “जन्म के पर्यायवाची रूप 
में प्रयुक्त है और ब्रह्माजन्म' के श्रथ में प्रयुक्त हुआ है, अन्य किसी जातिविशेष के लिए 
नेहीं-- है 


(क) पूर्वापर श्लोको में इन्हीं गुण वाले ब्रह्मजन्म का प्रसंग है। १२१ में माता 
से प्राप्त जन्म की ग्रपेक्षा ब्रह्मजन्म को उत्कृष्ट एवं शाश्वत बतलाया है। १२२ और 
१२३ इलोक उसके श्र्थवाद हैं। १२२ में माता-पिता से प्राप्त जन्म कम महत्त्व वाला 
किस कारण से है यह स्पष्ट किया है। १२३ में ब्रह्मजन्म किस कारण से उत्कृष्ट है, 
यह स्पष्ट किया है.। इस प्रकार उसी अर्थ की इसमें क्रमशः भ्रनुवृत्ति है । 


द्वितीय अध्याय १३३. 


(ख) १२५ में भी ब्रह्मजन्म का कथन है, जो आचार्य या गुरु द्वारा प्राप्त 
होता है, उसे ही 'जाति' कहते हैं। ` 

(ग). इस श्लोक में 'जाति' ब्रह्मजन्म के श्रथ में प्रयुक्त है । इसकी सिद्धि मनु 
द्वारा प्रयुक्त विशेषणों से ही हो जाती है। 'सत्या, अजरा, अमरा' विशेषण भ्रन्य किसी 
जाति में नहीं घटते श्रपितु ब्रह्मजन्म में ही घटते हैं, क्योंकि यही मुक्तिप्राप्ति में साधक 
होता है। देखिए--- 

“ब्राह्मीयं क्रियते तनुः” [२।३(२।२८), २।४३ (२।६८); २।२२४ (२।२४६); 

४1१४; ४।१४८, १४६; ६।८१-८५ आदि] । 

(घ) जाति का ग्रथं 'जन्म' है ` इसकी पुष्टि मनु स्वयं ६२०१ इलोक द्वारा 
करते हा । वहां “जात्यन्धबधिरो” अर्थात्‌ 'जन्म से श्रंधे प्रौर बहरे’ यह प्रयोग 'जन्म' 
अर्थ में है । इस प्रकार यहां भी 'जाति' शब्द का 'जन्म' शर्थ ग्रहण करना ही मनु-सम्मत 
है । इसी अर्थ में १० । ४ में भी इसका प्रयोग है-- 

१. “चतुर्थः एकजातिस्तु शूद्र:” [१०1४ । ।] 
गुरु का सामान्य लक्षण-- 
अल्पं वा बहु वा यस्य श्रतस्योपकरोति य: । 

तमपीह गुरु विद्यात्‌. श्रुतोपक्रियया तया ॥॥१२४॥ [२११४६ | (९८) 

(यः यस्य) जो कोई जिस किसी का (श्रुतस्य अर्ल्पवा बहु उप- 
करोति) विद्या पढ़ाकर थोड़ा या अधिक उपकार करता है (तम्‌-+-श्रपि-- 
इह) उसको भी इस संसार में (तया श्रुत+उपक्रियया) उस विद्या पढ़ाने 
के उपकार के कारण (गुरु विद्यात) गुरु समझना चाहिए ॥ १२४॥ 
विद्वान्‌ बालक वयोवृद्ध से बड़ा होता है-- 

ब्राह्मस्य जन्मनः कर्त्ता स्वघमस्य च शासिता । 

बालोऽपि विप्रो वृद्धस्य पिता भबति धमतः ॥१२५॥ [ २।१५०] (९९) 

(ब्राह्मस्य जन्मनः कर्त्ता) ईश्वरज्ञान एवं वेदाध्ययन के जन्म को 
देने वाला (स्वधर्मस्य च शासिता) और उसके अपने धर्म का उपदेश देने 
वाला (विप्रः) विद्वान्‌ (बालः+-ग्रपि) वालक ग्रर्थात्‌ ग्रल्पायु होते हुए भी 
(धमंतः) धर्म से (वृद्धस्य पिता भर्वात) शिक्षा प्राप्त करने वाले दीर्घायु 
व्यक्ति का पिता श्रर्थात्‌ गुरु के समान बड़ा होता है ॥ १२५ ।। 
उक्त विषय में श्राङ्गिरस का इष्टान्त-- 

भ्रध्यापयामास पितञ्शिशुराङ्झिरिसः कविः । 

पुत्रका इतिहोवाच ज्ञानेन परिगृह्य तान्‌ 11१२६॥ [२1१५१] (१००) 

[इस प्रसंग में एक इतिवृत्त भी है] (आङ्गिरसः शिशु: कविः) भ्राड़ि- 


१३४ विशुद्ठ-मनुस्मति : 


बंशी 'शिशु' नामक बालक विद्वान्‌ ने (पितत) प्रपने पिता के समान चाचा 
प्रादि पितरों को (अध्यापयामास) पढ़ाया (ज्ञानेन परिगृह्य) ज्ञान देने के 
कारणं (तान्‌ 'पुत्रका: इति ह उवाच) उनको 'हे पुत्रो’ इस शब्द से 
सम्योधित “किया ॥ १२६ ।। 

अनु यरित्डर्न्र१/कषि' शब्द की व्युत्पत्ति--कविः शब्द 'कु-शब्दे' 
(भ्रदादि) धातु से 'श्रच इ:” (उणादि ४। १३६) सूत्र से 'इ:' प्रत्यय लगने से बनता है । 


इसकी निरुक्ति है-- 
'ऋएन्त दशनाः क्रान्तप्रज्ञा वा विद्वासः (ऋ० द० ऋ० भू०) 


“कविः करान्तदष्षंनो अबति” (निरुक्त १२। १३) 
इस प्रकार विद्याश्रों के सूक्ष्म तत्त्वों का द्रष्टा, बहुश्रुत ऋषि व्यक्ति कवि होता 
है । इसे 'श्रनूचान' भी इस प्रसंग में कहा है [२। १२६] ब्राह्मणों में भी कवि के इस 
अर्थ पर प्रकाश डाला हे-- “ये वा अनूचानास्ते कवयः” (ऐ० २। २)। 
__ वे दै कवयो यहदयः” (श० १।४।२। ८) 
“ये विद्वांसस्ते कवयः” (७। २। २। ४)। | 
शुक्र वांसो दे कवयः” (ते० ३। २।२।३)। 
(२) शिशु आङ्गिरस-यह अंगिराबंश का एक विद्वान्‌ बालक था । 
बाल्वावध्या में मन्त्रद्रष्टा होने के कारण यह गुणापिधान 'शिशु' नाम से हो प्रसिद्ध 
हो-गया । इसका यह आख्यान ताण्डध ब्राह्माण १३।३।२३-२४ गौर पञ्च ब्रा० 
१३।३।२४ में यथावत्‌ आता है। वहां इसे "मन्त्रकृतां मन्त्रकृत्‌” कहा है। त्र 
९।११२ सूक्त, इसी शिशु ऋषि द्वारा दृष्ट है। सामवेद में “यत्सोम चित्रम्‌ ****-” 
[3० ३।२।१३] तृच्‌ को इसके द्वारा दृष्ट होने के कारण ही “शशव साम” कहा 
गया है । | 
त्रे तमथमपृच्छन्त देवानागतमन्यवः । 
देवाश्‍चतान्समेत्योचुर्न्याय्य वः शिशुरुक्तवान्‌ ॥१२७॥ [२1१५२ ] (१०१) 
(आगतमन्यवः ते) [उक्त संबोधन को सुनकर | गुस्से में आये हुए 
न पितरों ने (तम्‌--अ्र्थ देवान्‌ अप्रच्छन्त) उस “पुत्र” सम्बोधन के अर्थ 
ग्रथवा औचित्य के विषय में देवताम्रों=बड़ं विद्वानों से पूछा (च) और 
तब (देवा: समेत्य एतान ऊचुः) सव विद्वानों ने एकमत होकर इनसे कहा 
कि (शिशु: वः न्याय्यम्‌ उक्तवान्‌) तत्त्वदर्शी'शिशु? आङ्गिरसने तुम्हारे 
लिए 'पुत्र शब्द का सम्बोधन ठोक हो किया है ॥ १२७॥। 
विद्वत्ता के आधार पर बालक और पिता की परिभाषा-- 
अश्ञो भवति व बालः पिता भवति मन्त्रदः । 
प्रज्ञं हि बालमित्याहुः पितेत्येव तु मन्त्रदम्‌ ॥१२८॥ [ २।१५३। (१०२) 


दितीय अध्याय १३५ 


(ग्रज्ञ: वे बाल: भवति) चाहे सौ वर्ष का भी हो परन्तु जो विद्या- 
विज्ञान से रहित है वह बालक ग्रौर (मन्त्रद: पिता भवति) जो विद्या-विज्ञान 
का दाता है उस बालक को भी वृद्ध [ =पिता] मानना चाहिए (हि) क्यो 
कि सब शास्त्र, प्राप्त विद्वान (प्रज्ञं बालम-+इति) भ्रज्ञानो को बालक 
(मन्त्रद तु विता इत्येव भ्राहुः) श्रौर ज्ञानी को पिता कहते हैं ॥ १२८ ॥ 

(स० प्र० २५६) 

“अ्ज्ञ श्रर्थात्‌ जो कुछ नहीं पढ़ा वह निश्चय करके बालक होता है, 
ग्रौर जो मन्त्रद प्रर्थात्‌ दूसरे को विचार देनेवाला विद्या पढ़ा विद्याविचार 
में निपुण है वह पिता-स्थानीय होता है, क्योंकि जिस कारण सत्पुरुषों ने 
ग्रशजन को बालक कहा प्रोर मन्त्रद को पिता हो कहा है, इससे प्रथम 
ब्रह्मचर्या श्रम सम्पन्न होकर ज्ञानवान्‌ श्रवश्य होता चाहिए । 

(सं० वि० पृ० ८५) 
श्रवस्था श्राडि की अपेक्षा वेदज्ञानी की श्रेष्ठता-- 

त हायनंन पलितनं बित्तेन न बन्धुभिः। 

ऋषयदइचक्षिरे धर्म योऽनूचानः स नो महान्‌ ॥१२६॥ [२।१५४] (१०३) 

(हायने:) अधिक वर्षों के बीतने (पलितं:) श्वेत बाल के होने (वित्तेन) 
प्रधिक धन से (बन्धुभिः) बड़े कुटुम्ब के होने से (न) वृद्ध नहीं होता 
(ऋषयः धम चक्रिरे) किन्तु ऋषि-महात्माओ्रों का यही नियम है कि (न: यो 
अनुचान: स महान्‌) जो हमारे बीच में विद्या-विज्ञान में श्रधिक है, वही 
बुद्ध पुहुष कहाता हे ॥ १२६ ॥ (स० प्र० १० २५६) 

धमंवेत्ता ऋषिजनों ने न वर्षा, न पके केशों वा झूलते हुए अङ्गों न 
घन प्रौर न बन्धु-जनो से बड्प्पन माना किन्तु यही धर्म निश्चय किया कि 
जो हम लोगों में वाद-विवाद में उत्तर देनेवाला प्रर्थात्‌ वक्ता हो, वह बडा 
है। (सं० वि० पृ० ८५) 

अनुय्पेल्ठन्त्र : 'भतूचान' सबसे महानु--प्रनु +- वच्‌ + लिद्‌ उसंको 
कानच्‌ होकर शब्दविद्धि होती है । इस श्लोक में स्थापित मान्यता वैदिक क्षेत्र में यथा- 
बत मान्य रही है । निरुक्त के निम्न बचनों में यही भाव है - 

(क) “यथा जानपदीवु विद्यातः पुरुषविहेधो मवति, पारोवर्थ वित्सु तु खलु 
बेदित धु भयोविद्व: प्रहात्यो मवति | (१1१ ४) तस्माद्‌ यदेव किञ्सिदनूखान 
अम्यूहति श्रां तद्‌ मवति।” (परिशिष्ट १३।११) । 

श्रथत्‌--जँसे जगत्‌ में प्रधिक विद्यात्रों का ज्ञाता विशेष व्यक्ति माना जाता 
है उसी प्रकार वेदवेत्ताग्रो में वेदविद्याम्रों का अधिक ज्ञाता प्रशंसनीय ग्रथक्सबसे 
महान्‌ माता जाता है। वेद-वेदांगों में पारगत विद्व न्‌ तर्क द्वारा जिस मन्त्रार्थं का प्रनु- 
सन्वान करता है वह ऋषिदष्ट प्रथ ही होता है । 


१३६ विशुड-मनृस्मति : 


(छ) शतपथ ब्राह्मण में भी 'प्रनूचान' व्यक्ति को विद्वानों में महान्‌ माना है-- 
“यो वे ग्राहाणानामनृचानतमः स एवां वोयंब्सम:'' ।। ४। ६। ६। ५॥ 
| ग्र्थात--जो ब्राह्मणों में परम विद्वान है वही इनमें अत्यन्त बलवान्‌ भ्रर्थात्‌ सब 
से महान्‌ है । 
वर्णो में परस्पर ज्येष्ठता के आधार-- 
विप्राणां ज्ञानतों ज्येष्ठय क्षत्रियाणां तु वोयंत: } | | 
वैश्यानां धान्यधनतः शृद्वाणामेव जन्मतः ॥१३०॥ [२१५५ ] (१०४) 
(विप्राणां ज्ञानतः) ब्राह्मण ज्ञान से (क्षत्रियाणां तु वीयंत:) क्षत्रिय 
बल से (वेश्यानां धनधान्यतः) वेश्य धन-धान्य से श्रौर (शूद्राणां जन्मतः एव 
ज्येष्ठ्यम्‌) शूद्र जन्म प्रर्थात्‌ अधिक आयु से वृद्ध [ =बड़ा] होता है ।।१३०।। 
(स० प्र० १० २५६) 
अवस्था की अपेक्षा ज्ञान से वृद्धत्व 
न तेन बृद्धो भवति येनास्य पलितं शिरः। | | 
यो वै युवाऽप्यवोयानस्तं देवा: स्थविरं विदुः ॥१३१॥ | २।१५६ | (१०५) 


(तेन वृद्धः न भत्रति) उस कारण से वृद्ध नहीं होता (येन--श्रंस्य 
शिर: पलितम्‌) कि जिससे इसका शिर मूल जाये, केश पक जावें (य:+वं 
युवा +अ्रपि+अ्धीयानः) किन्तु जो जवान भी पढ़ा हुश्रा विद्वान्‌ है (तं देवा 
स्थविरं विदुः) उसको विद्वानों ने वुद्ध जाना श्रौर माना है॥ १३१॥ 

(सं० वि पृ० ८५) 

“शरीर के बाल श्वेत होने से बूढ़ा नहीं होता किन्तु जो युवा विद्या 
पढ़ा हुआ है, उसो को विद्वान लोग बड़ा जानते हे । ' (स० प्र० पृ० २५६) 
मुखेता की निन्दा तथा मुखे का जीवन निष्कल-- 

यया काष्ठमयो हस्ती यथा चर्ममयो मृगः । 

यश्च विप्रोऽन वोयानस्त्रयस्ते नाम बिन्ति ॥१३२॥।[ २१५७] (१०६) 

(यथा काष्ठममः हस्ती) जमे काठ का कठपुतला हाथी, वा (यथा- 
चर्ममयः मृगः) जसे चमड़े का बनाया हुआ मृग हो (यः+च प्रनधीयान 
विप्रः) वैसे बिना पढ़ा हुग्रा वित्र प्र्थात्‌ ब्राह्मण वा बुद्धिमान्‌ जन होता है 
(ते त्रयः नाम बिभ्रति) उक्त वे हाथी, मृग और विप्र तीनों नाममात्र 
धारणा करते हैं ॥ १३२ ॥ (सं० वि० प्र० ८५) 


“जो विद्या नहीं पढ़ा है वह जेसा काठ का हाथी, चमड़े का मुग 
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होता है, वेसा अविद्वान्‌ मनुष्य जगत्‌ में नाममात्र मनुष्य कहाता है। 
(स० प्र पृ० २५९) 


यथा षण्डोऽफलः स्त्रोषु यथा गोगवि चाफला । 
यथा चाज्ञेऽफलं दानं तथा विध्रोऽन्‌ चोऽफलः ॥१३३॥ [२११५८] (१०७) 
(यथा स्त्रीषु षण्डः अफलः) जसे स्त्रियों में नपुसक निष्फल है 
्रर्थात्‌ सन्तानरूपी फल को नहीं प्राप्त कर सकता (यथा गवि गौ: अफला) 
ग्रौर जैसे गायों में गाय निष्फल है ग्रर्थात्‌ जसे गाय गाय से सन्तानरूपी फल 
को नहीं प्राप्त कर सकती (च) और (यथा ब्रज्ञे दानम्‌) जसे अज्ञानी व्य- 
क्ति को दान निष्फल होता है (तथा) वैसे हो (्रनृचः विप्र: श्रफलम्‌) वेद 
न पढ़ता हुप्रा भ्रयवा वेद के पाण्डित्य से रहित ब्राह्मण निष्फल है अर्थात्‌ 
उसका ब्राह्मणत्व सफल नहीं माना जा सकता क्योंकि वेदाध्ययन ही 
ब्राह्मण का सबसे प्रधान कर्म है ॥ १३३ ॥ 
गुरु-शिप्यों का व्यवहार 
ग्रहिसयेव सूतानां कार्य श्रेयोऽनुशासनम्‌ । 
वाक्वेव मधुरा इलक्ष्गा प्रयोज्या घर्म मिच्छता ॥१३४॥[२॥१५९](१०-८ 
(प्रहिसया+एव भूतानाम्‌) (विद्वान और विद्यार्थियों को योग्य है 
कि) वैरबुद्धि छोड़के सब मनृष्यों के (श्रेयः+-अ्नुशासनं कार्यम) कल्याण 
के मार्ग काउपदेश कर (च) ओर (मधुरा इलक्ष्णा वाक प्रयोज्या) उपदेष्टा 
मधुर, सुशोलतायुकत वाणी बोलें (घर्मम्‌ +इच्छता) जो धमं की उन्नति 
चाहे वह सदा सत्य में चले और सत्य ही का उपदेश करे ॥ १३४॥। 
(स० प्र पृ० ४९) 
“इसलिये विद्या पढ़ विद्वान्‌ धर्मात्मा होकर निर्वेरता से सब प्राणियों 
के कल्यागा का उपदेश करे और उपदेश में वाणी मधुर प्रौर कोमल बोले । 
जो सत्योपदेश से धम की वृद्धि और ग्रधर्म का नाश करते हैं वे पुरुष धन्य 
हैं । (स० प्र० पृ० २५९) | 
पवित्र मन वाला ही वेदिक कर्मो के फल को प्राप्त करता है-- 
यस्य वाङमनसो शुद्धे सम्यग्गुप्ते च सवंदा । 
स ब सर्वमवाप्नोति वेदान्तोपगतं फलम्‌ ॥१३५॥[२॥१६०](१०९) 
(यस्य वाङमनसी) जिस मनुष्य के वाणी प्रौर मन (शुद्धे च सम्य- 
ग्गुप्ते सवंदा) शुद्ध तथा सुरक्षित सदा रहंते हैं (स: वे) वही (सत्र वेदान्तोप- 
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गत फलं प्राप्नोति) सब वेदान्त श्रर्थात्‌ सब वेदों के सिद्धान्तरूप फल को 
प्राप्त होता है ।। १३५ ।। 

अान्जुय्यीन्डन्ज : इस भाव की पुष्टि और तुलना के लिए १1१०६, २७२ 
श्लोक भी द्रष्टव्य हँ । 
दूसरों से द्रोह आदि का निषेध-- 

नारुंतुदः स्यादार्तोऽपि न परद्रोहकमंधी: । 

ययास्योद्विजते वाचा नालोषयां तामुदी रयेत्‌ ॥१३६॥ [२।१६१](११०) 

मनुष्य (श्रात:- श्रपि) स्वयं दुःखी होता हुआ भी (ग्ररु तुदः न स्यात्‌) 
किसी दूसरे को कष्ट न पहुचावे (न परद्रोहकमंघीः) न दूसरे के प्रति ईर्ष्या 
या बुरा करने की भावना मन में लाये (श्रस्य यया वाचा उद्विजते) इस 

मनुष्य के जिस वचन से कोई दुःखित हो (ताम्‌ ग्रलोक्यां न उदीरयेत्‌) उस 

ऐसी लोक में ग्रप्रशंसनीय वाणी को न बोले।। १३६.॥ 
ब्राह्मण के लिए अपमान-सहन का निद श 

सम्मानाद्‌ ब्राह्मणो नित्यमुद्रिजेत विषादिव । 

अमृतस्येव च!ःकाइक्षेदवमानस्य. सवदा ॥१३७।[२।१६२](१११) 

(ब्राह्मणः) ब्राह्मण (विषात्‌ +-इव) विष के समान (सम्मानात्‌) उत्तम 
मान से (नित्यम्‌ +-उद्विजेत) नित्य उदासीनता रखे (च) और (अ्रमृतस्य+ 
इव) श्रमृत के समान (अवमानस्य सर्वदा आकांकषेत्‌) श्रपमान की आकांक्षा 
सवंदा करे अर्थात्‌ ब्रह्मचर्यादि भ्राश्रमों के लिए भिक्षा मात्र मांगते भो कभी 
मान की इच्छां न करे ।। १३७ ॥ (सं० वि० प० ८५) 

“संन्यासी जगत्‌ के सम्मान से विष के तुल्य डरता रहे 
और अमृत के समान अपमान की चाहना करता रहे । क्योंकि, जो भ्रप- 
मान से डरता और मान इच्छा करता है, वह प्रशंसक होकर मिथ्यावादी 
और पतित हो जाता है। इसलिए चाहे निन्दा, चाहे प्रशंसा, चाहे मान, 
चाहे ग्रपमान, चाहे जोना, चाहे मृत्युं, चाहे हानि, चाहे लाभ हो, चाहे कोई 
प्रीति करे, चाहे कोई वर बांधे, चाहे भ्रन्न, पान, वस्त्र, उत्तम स्थान न 
मिले चाहे शीत उष्णा कितना ही क्यों न हो इत्यादि सबका सहन करे और 
घमं का खण्डन तथा घर्म का मण्डन सदा करता रहे । इससे परे उत्तम 
घम दूसरे किसी को न माने ।' (सं० वि० १० २१६) 

“वही ब्राह्मण समग्र वेद श्रौर परमेश्वर को जानता है जो प्रतिष्ठा 
से विष के तुल्य सदा डरता है और अपमान की इच्छा ग्रमृत के समान 
क्रिया करता है। (स० प्र० पृ० ५०) 
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आन्डुारीव्डन्तर : भ्रपमान सहन का कथन क्यों ?--अभिप्राय यह है 
कि सम्मान या लोकेषणा की भावना मनुष्यमात्र को संसार में फंसाती है। जब तक 
मनुष्य में यह भावना रहती है, वह विरक्त नहीं हो सकता--सांसारिक मोहों को नहीं 
त्याग सकता । इसी भावना से ग्रहुकार को बल मिलता है और वह उग्र होता चला 
जाता है। शास्त्रों के अनुसार मनुष्यमात्र का श्रौर विशेषत: ब्राह्मण का उद्देश्य ब्रह्म- 
प्राप्ति करना है [२।३, ग्रन्यत्र २।२८], अहंकार ब्रह्मप्राप्ति में सर्वाधिक बाधक है। 
प्रपमान की कामना और सहिष्णता से अहंकार क्षीण होता है, संसार से विरक्ति की 
भावना बढ़ती है, श्रपमान को सहने ग्रर्थात्‌ निन्दा सहने से दुगु णों का हास होकर 
चरित्र में निमंलता आती है । इनसे ब्रह्मप्राप्ति के उद्देश्य को पाने में सहायता मिलती 
है। ६।५७-५८ में मनु ने स्वयं इस मान्यता का कारण स्पष्ट किया है। इन भावों की 
पुष्टि के लिए ६।४७-४८ भी द्रष्टव्य है-- 

(क) प्रमिपुजितलामांस्तु जुगुप्सेतेब सर्वशः । 

श्रभिपूजितलाभइच यतिमु क्तोऽपि बद्ध्यते ॥ ६।५८॥ 

(ख) श्रतिवादांस्तितिक्षेत नाव मन्येत कञ्चन ॥६।४७॥ 

सुखं ह्यवमतः शेते सुखं च प्रतिबुध्यते । 

सुख चरति लोकेऽस्मन्नवमन्ता विनइर्यात ॥१३८।[२।१६३ ](११२) 


(हि) क्योंकि (श्रवमतः सुख शेते) श्रपमान को सहन करने का 
प्रभ्यासी मनुष्य सुखपूर्वक सोता है (च) ग्रौर (सुखं प्रतिबुध्यते) सुखपूवकः 
जागता है ग्रर्थात्‌ जागृत अवस्था में भी सुखपूर्वक रहता है।श्रभिप्राय यह है 
कि मानव को सर्वाधिक रूप में व्यथित करने वाली मान-प्रपमान और उन 
से उत्पन्न होने वाली भावनाएं उस व्यक्ति को सोते तथा जागते व्यथित 
नहीं करती, वह निश्चिन्त एवं शान्तिपूर्वक रहता है। (म्रस्मिन्‌ लोके सुख 
चरति) वह इस संसार में सुखपूत्रक विचरण करता है, तथा (श्रवमन्ता) 
अपमान में व्यथित होने वाला व्यक्ति (विनझ्यति) [चिन्ता और शोक के 
कारण] विनाश को प्राप्त होता है ।। १३८ ॥ 


अनेन क्रमयोगेन' संस्कृतात्मा द्विजः शनः। 
गरौ वसन्स$चनुयादू ब्रह्याधिगमिक तपः ॥१३६॥ [२६६४] (११३) 


(अनेन क्रमयोगेन) इसी प्रकार से [उपयु क्त निर्देशों के अनुसार] 
(संस्कृतात्मा द्विजः) कृतोपनयन द्विज कुमार श्रौर ब्रह्मचारिणी कन्या 
(शनेः) धीरे-धीरे (ब्रह्माधिगमिकं तपः) वेदार्थं के. ज्ञानरूप उत्तम तप को 
(संचिनुयात्‌) बढ़ाते चले जाये ॥ १३६ ॥ (स० प्र ५०) 

(गुरौ वसन्‌) गुरु के समीप श्रर्थात्‌ गुरुकुल में रहते हुए" 
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द्विज के लिए वेदाभ्यास की भ्रनिवार्यंता-- 
तपोविशेषविविधैव्र तेच विधिचोदितंः। 
वेदः कृत्स्नोऽधिगन्तव्यः सरहस्यो द्विजनम्मना ॥ १४०॥ [२।१६५] (११४) 
(द्विजन्मना) द्विजमात्र को (विधिचोदितैः तपोविशेषः च विविध: 
व्रतेः) शास्त्रों में विहित विशेष तपों [ब्रह्मचर्यपालन, वेदाभ्यास, धमं- 
पालन. प्राणायाम, ढन्दसहन आदि २। १४१-१४२ (१६६-१६७); ६-- 
०-७२] श्रौर विविध ब्रतों [२। १४६-१९४ में प्रर्दाशत] का पालन 
करते हुए (कृत्स्नः वेदः) सम्पूर्ण वेदज्ञान को (सरहस्यः) रहस्य पूर्वक 
अर्थात्‌ गूढार्थज्ञान-चिन्तनपूंक (ग्रधिगन्तव्यः) अध्ययन करके प्राप्त 
करना चाहिए ॥ १४० ॥ 
वेदाभ्यास परम तप है-- 
वेदमेव सदाम्यस्यत्तपस्तप्स्यन्दरिजोत्तमः । 
वेदाम्यासो हि विप्रस्य तपः परमिहोच्यत॥१४१। [२।१६६] (११५) 


(द्विजोत्तमः) द्विजोत्तम अर्थात्‌ ब्राह्मणादिकों में उत्तम सज्जन पुरुष 
(सदा तपः तप्स्यन्‌) सवंकाल तपश्चर्या करता हुआ (वेदम्‌+-एव प्रम्यस्थेत्‌) 
वेद का ही प्रम्यास करे (हि) जि कारण (विप्रस्य) ब्राह्मणं वा बुद्धिमान्‌ 
जन को (वेदाभ्यासः) वेदाम्यास करना (इह) इस संसार में (परं तपः 
उच्यते) परम तप कहा है ॥ १४१॥ (सं० वि० ८५) 
आ हैव स नखाग्रेभ्यः परमं तप्यते तपः। 
यः त्रग्व्यपि द्विजोऽधोते स्वाध्यायः शक्तितोऽन्वहम्‌ ॥ १४२।[२।१६७] 
(११६) 
(यः द्विजः) जो हिज (स्रग्वी-प्रपि) माला धारण करके प्रर्थात्‌ 
गृहस्थी होकर भी (अ्नु+ग्रहम्‌) प्रतिदिन (शक्तितः स्वाध्यायम्‌ ग्रधीते) 
पूर्ण शक्ति से श्रर्थात्‌ अधिक से अधिक प्रयत्नपूवक वेदों का भ्रध्ययन करता 
रहता है (सः) वह (ग्रा नखाग्रेम्यः ह+एत) निश्चय ही परों के नाखून के 
भ्रग्रभाग तक अर्थात्‌ पूर्णतः (परमं तपः तप्यते) श्रेष्ठ तप करता है ॥१४२॥ 
आअन्जुञ्यीन्ठन्ज : लग्वी शब्द पर विचार--मनु ने माला आदि ग्रलंकृत 
करने बाली वस्तुओं का धारण करना ब्रह्मचारी के लिए निषिद्ध किया है, [२। १५२ 
(१७७) ॥], किन्तु शृहस्येच्छुक के लिए समावर्तन के अवसर पर माला धारण करने 
का विधान है [३।३] “स्राग्विश तल्पश्रासीनमुः`` `` । प्रतीत होता है कि माला 
धारण करना गृहस्थाश्रम में प्रवेश को द्योतक एक परम्परा थी । शायद वही परम्परा 
श्राज वर-वधू द्वारा परस्पर माला डालने के रूप में प्रचलित है। यह माल्यापंण 
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विवाइ संस्कार से पूर्व होता है। इस प्रकार 'स्रग्वी' प्रयोग गृहस्थ के लिए रूढ शब्द 
है, प्रत: यहां इससे गृहस्थ श्रथं ग्रहण किया गया है । 
वेदाभ्यास के विना शाद्रत्व प्राप्ति-- 

योऽनधीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम्‌ । 

स जोवन्नेव शुव्रत्वमाशु गच्छति सान्वयः ॥१४३॥| २।१६८](११७) 

(यः द्विजः) जो-ब्राह्मण, क्षत्रिय और वेश्य (वेदम्‌ श्रनधीत्य) वेद 
को न पढ़कर (अन्यत्र श्रमं कुरुते) भ्रन्य शास्त्र में श्रम करता है (सः) वह 
(जीवन्‌+एव) जीवता ही (सान्वयः) अपने वंश के सहित & (शूद्रत्वं 
गच्छति) शूद्रपन को प्राप्त हो जाता है ॥ १४३ ॥ (सं० वि० ८५) 

& (राश) शीघ्र हो'**** | 

“जो वेद को न पढके श्रन्यत्र श्रम किया करता है, वह अपने पुत्र- 
पौत्र सहित शूद्रभाव को शीघ्र ही प्राप्त हो जाता है ।'' (स० प्रन ५०) 

आअन्तरीत्उन्ज : वेद त्याग से कुटुम्ब की शूद्रता कंसे ? यहां शंका 
उत्पन्न होती है कि वेदाध्ययन में श्रम न करने वाले. व्यक्ति के साथ उसका कुटुम्ब 
क्यों श्रौर केसे शाद्रत्व को प्राप्त करता है? इसका उत्तर यह है कि ऐसा व्यक्ति शुद्र 
नहीं बनता अपितु “शुद्रत्व' को प्राप्त करता है । जो व्यक्ति वेदाध्ययन में यत्न न करके 
अन्यत्र श्रम करता है, उसमें विद्वत्ता श्रोर घामिकता का ह्वास होता जायेगा । अवि- 
दत्ता के कारण वह शूद्रपन के स्तर पर ग्रा जायेगा। जब घर का प्रमुख व्यक्ति विद्वान्‌ 
नहीं होगा तो उसके आश्रित पुत्र-पोत्रादि भी अख्खिक्षा से ग्रस्त होकर शूद्रभाव को प्राप्त 
करेंगे । द्विजों का मुख्य उद्देश्य वेदाध्ययन है । इसे त्यागकर ग्रन्य कार्यी में श्रम करने 
'वाला व्यक्ति द्विजत्वरहित हो जाता हे । जसे शूद्र वेदाध्ययन से रहित होता है वसा ही 
वह व्यक्ति हो जाता है । | 
गुरुकुल में रहते हुए ब्रह्मचारी के पालंनीय विविध नियम-- 

सेवेतेमांस्तु नियमान्ब्रह्मचारी गुरौ बसन्‌ । 

सन्नियम्येन्द्रियग्राम तपोवृद्ध घथमात्मनः ॥ १५० ॥ [२1१७५] (११८) 

(गुरौ वसन्‌) गुरु के समीप ग्रर्थात्‌ गुरुकुल में रहते हुए (ब्रह्मचारी) 
ब्रह्मचारी (श्रात्मनः तपोवृद्ध घथम्‌) अपने विद्यारूप तप की वृद्धि के लिये 
(इन्द्रियग्रामं सन्नियम्य) इन्द्रियों के समूह [२ । ६४-६७] को वश में करके 
(इमाम्‌ +तु नियमान्‌ सेवेत) इन श्रागेर्वाणंत नियमों का पालन करे-1१५०॥: 

अन्जुर्ययेल्डन्ज : 'ब्रह्मचारी' शब्द की व्युत्पत्ति--ब्रह्मचारी शब्द 
ब्रह्मन्‌ शब्द उपपद में होने से 'चर गती” (भ्वादि) धातु से णिनिः प्रत्यय के योग से 
बनता है। विग्रह है- ब्रह्मणि वेदे चरितु' शीलं यस्य सः ब्रह्मचारी = वेदाध्ययन में 
जो निरन्तर्‌ रहता है वह “ब्रह्मचारी' कहलाता है। प्रथम भ्राश्रम ब्रह्वाचर्यश्रिम है। इस 


१४२ विशुद्व-मनुस्मति : 


ग्राश्रम में रहते हुए ब्रह्मचारी यज्ञोपवीत धारण करने के पश्चात्‌ दीक्षित होकर गुरुकुल 
में भ्रपने गुरु के साथ निवास करता है, तथ। जबतक गृहस्थ ग्राश्रम में प्रविष्ट नहीं हो 
जाता. तब तक वेदाध्ययन के साथ-साथ ब्रह्मचय श्रम के नियमों का पालन करता है। 


ब्रह्मचारी के दैनिक नियम-- 
नित्यं स्नात्वा शुचिः कर्याह्‌र्वाषपिततपणम्‌ । 
देवताऽम्यचंनं चव समिदाधानमंव च ॥१५१।[२।१७६] (११६) 


[ब्रह्मचारी] (नित्यम्‌) प्रतिदिन (देव-ऋषि-पितृ-तपंणम्‌) विद्वा 
ऋषियों, ज्ञानवयो वृद्ध व्यक्तियों की श्रभिवादन श्रादि ध्रसन्नताकारक कार्यो 
से तृष्ति=संतुष्टि (च) श्रौर (स्नात्वा शुचिः) स्नान करके, शद्ध होकर 
(देवता+-भ्रम्यच॑नम्‌) परमात्मा को उपासना (च) तथा (संमिद्‌+श्राधानम्‌) 
भ्रग्निहोत्र भी (कुर्यात्‌) किया करे॥ १५१ 114 
| अ्रन्नुशरित्ठन्त : ब्रह्मचारी के लिए देव-क्रषि-पितर कोन ? -- कई 
व्याख्याकारों ने इस इलोक का ग्रर्थ ्रान्तिपूर्ण एवं मनुमान्यता से विरुद्ध किया है। 
इस इलोक में गुरुकुल में रहते हुए ब्रह्मचारी के लिए देव-ऋषि-पितृ-तर्षण और “देवता 
“श्रम्यचंन' का कथन है.। यहां इन शब्दों के अर्थ: एवं इलोकाभिप्राय को विवेचनापूर्वक 
स्पष्ट करना आवश्यक है, जिससे किसी प्रकार की भ्रान्ति उत्पन्न न हो-- 


(१) देव, ऋषि, पितर ये विद्वानों और पांलन-पोषणकर्त्ता ज्ञानवयोवृद्ध 
व्यक्तियों के स्तर विशेष हैं। पितृयज्ञ में 'मुतपितृतर्पण' को मान्यता को स्वोकारने 
वाले व्यक्ति भी इस बातको शतप्रतिशत रूपमें स्वीकार करते हैं कि पितृयज्ञ का विधान 
केवल गृहस्थों-वनस्थों के लिए ही है, ब्रह्मचारी के लिए नहीं। लेकिन मनुने ब्रह्मचारी 
के लिए भी 'देवषिपितृतर्पृण' की बात कही है तो इसका स्पष्ट श्रभिप्राय यह हुआ कि 
'पिततर्पण' का अर्थ मृतकों, के लिए श्राद्ध करना नहीं है, अपितु यह एक ऐसा कार्य है 

' जिसे ब्रह्मचारी भी कर सकते हैं। गुरुकुल में रहने वाले ब्रह्मचारी के लिए कौन देव, 

षि प्रौर पितर हो सकते हैं, इसका २। ११५-१३१ इलोकों में मनु ने गुरुजनों का 
वर्णन करके स्वयं संकेत दे दिया है । बाद में बताये हुए ब्रह्मचारी के कत्तंव्यं उन्हीं विभिन्न 
स्तरीय गुरुजनों के.साथ लामूं. :हो.खकते हें । श्रतः वे ही उसके देव, ऋषि, पितर हैं, न 
कि. कोई कल्पित देव या मृत पितर आदि | विभिन्नस्तरीय इन संज्ञा शब्दों के श्रथंज्ञान 
श्रौर इनके स्वरूप को समकने के लिए ३।८२ की समीक्षा में प्रमाणयुक्त विवेचन 
देखिये । 


_ && [प्रचलित अर्थ--ब्रह्मचारी नित्य स्नान कर देवताओं, ऋषियों तथा पितरों 
का तर्पण, शिव और विष्ण आदि देव-प्रतिमाश्रों का पूजन तथा प्रात: एव सायकाल 
हवन करे ॥ १७६।। ] 
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(२) 'देवता-अम्यचन से अभिप्राय-- 

निरुक्त में कहा गया है कि “यो देवः सा देवता” [७।४। ११] देव को ही 
देवता कहा जाता है । देव शब्द से तल्‌ श्रौर टापू प्रत्यय के योग से देवता शब्द सिद्ध 
हुंआ है। चेतन देवों के सन्दर्भ में देव शब्द का सबसे प्रमुख अर्थ 'परमात्मा' होता है । 
क्योंकि परमात्मदेव ही सब देवताओं का देवता है। जड़ देव उपयोग के योग्य होते 
हैं, चेतन देव (विद्वान्‌, माता, पिता आदि) सत्कार और सेवा के द्वारा प्रसन्न करने 
योग्य, लेकिन उपासना के योग्य केवल एक,परमात्मा ही होता है, अन्य नहीं । अतः यहां 
'देवताऽम्यर्चनम्‌' से श्रभिप्राय परमात्मदेव की उपासना करने से है; यदि कहीं श्रर्नि, 
इन्द्र, वरुण आदि नामों से देवताश्रों की स्तुति का वर्णन मिलता है तो वह भी उनके माध्यम 
से परमात्मा की ही स्तुति भ्रभिप्रेत है । क्योंकि ये परमात्मा की ही दिव्यशक्तियाँया 
गुण हैं, उसी के प्रत्यङ्ग हैं । भिन्न-भिन्न देवों की स्तुति से अभिप्राय होता है परमात्मा 
के उस-उस गुण की स्तुति करना । इस प्रकार सभी देव एक परमात्मा में ही समाहित 
होते है । निरुक्तकार ने इसको इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 


(श्र) “महामाग्याहु बताया एक श्रात्मा बहुधा स्तूयते । 
एक्स्वात्मनोऽन्ये' देवाः प्रत्यङ्घानि सवन्ति । 
कर्म जन्मानः आत्मजन्मानः, श्रात्मवेषां रथो भवति, 
श्रात्माइवः, श्रात्मायुघम्‌, श्रात्मेववः, सवं देवस्य देवस्य ।” (निरुक्त ७।१।४) 
अर्थातृ-एक परमात्मा देव ही मुख्य देव है । सरवंशक्तिमत्त्वादि ग्रनेक-विध ऐश्वर्यों 
से युक्त होने के कारण,म्रनेक नामों-गुणों से उसकी स्तुति की जातो है, श्रन्य सभी देव इस 
महादेव परमात्मा के प्रत्यङ्करूप हैं। उनका इसी में समाहार हो जाता है। उस एक 
अद्वितीय परमेश्वर के ही प्रकाश, धारण, उत्पादन करने से वे सब व्यवहार के देव 
प्रकाशित हो रहे हैं। इनका जन्म, कर्म और ईश्वर के सामर्थ्यं से होता है। इनका रथ ' 
अर्थात्‌ जो रमण का स्थान, ग्रश्व अर्थात्‌ शीघ्र सुखप्राप्ति का कारण, गमनहेतु; श्रा युध == 
शत्रुओं का नाश करके विजय प्राप्त कराने हारा; इषु=बाण के समान सब दुष्टगुणों 
और दुःखों का छेदन करने वाला शस्त्र, वही परमात्मा है। परमात्मा ने जितना-जितना 
जिस-जिस में दिव्यगुण रखा है उतना-उतना ही उन द्रव्यों में देवपन है अधिक नहीं । 
इस प्रकार अन्य सब देवता परमेइवरवाची हो हैं । 


इसमें वेदों का प्रमाण है— 
(आ) इन्द्र मित्रं वरुणमरिनमाहुरयो दिव्यः स सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एक सद्विप्रा बहुधा वदन्त्यग्नं यमं मातरिश्वानमाहुः ॥ 
(हऋ० १०। १६४। ४६) 


(इ) तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्‌ वायुस्तदु चन्द्रमा: । 
तदेव शुक्र तद्ब्रह्म ता द्रापः स प्रजापतिः ॥ (यजु० ३२! १॥) 


१४४ विशुद-मनुस्मृति : 


स्वयं मनुस्मृति के प्रमाण देखिए-- 
(ई) भ्रात्मेव देवताः सर्वा सर्वमात्मन्यवस्थितम्‌ । 
झात्मा हि जनयत्येषां कर्मयोगं शरोरिशासू । १२ । ११६ ॥ 


(उ) एतमेके वदन्त्यरिनं मनुमन्ये प्रजापतिम्‌ । | 
इन्द्रमेके पर प्राणमपर ब्रह्म शाइवतस्‌ ॥ १२। १२२ ॥ 

(क) मनुने श्रनेक स्थानों पर उपास्य के रूप में केवल परमात्मा को ही स्वी- 
कार किया है । प्रमाणरूप में द्रष्टव्य हैं-२।७६-७८ (२।१०१-१०३), ४1६२-६३, 
१२११८, ११६, १२२, १२५॥ 

इस सम्पूर्ण विवेचन और प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि देवता-प्रभ्यचनम्‌ 
का यहां अर्थ परमात्मदेव की उपासना श्रर्थात्‌ संध्या करने से है । अन्य भ्रथं भ्रान्तिपूणं 
हैं। इस श्लोक में शिव, विष्ण की प्रतिमाश्रो के पुजन की कल्पना मनगढ्न्त है और 
अप्रामाणिक है । 


(३). तर्पण का सही भ्रमिप्राय-- 

तृप्‌-तृप्तौ' धातु से.ल्युट्‌ प्रत्यय के योग से 'तपंण' शब्द सिद्ध होता है । जिस 
का अर्थ है--प्रसन्न करना । “येन कर्मणा विवुषः देवान्‌, ऋषीन्‌, पितु इच तर्पयन्ति == 
सुखयन्ति, तत्‌ तर्पणमु ।”---जिस कर्म से विद्वान्‌ देवों, ऋषियों श्रौर पितरों को तृप्त 
्रर्थात्‌ सुख श्रौर प्रसन्ततायुक्त करते हैं, बह तपंण है।' इसी प्रकार 'यत्तेषां . श्रद्धया 
सेवनं क्रियते तत्‌ थाडमू' श्रद्धा से उनकी सेवा आँदि करना श्राद्ध कहलाता है । इस 
प्रकार तपण करना मृत में नहीं श्रपितु जीवित व्यक्ति में ही संभव होता-है । मनु इस 
इलोक में यह कहना चाहते हैं कि ब्रह्मचारी को प्रतिदिन विद्वान्‌, देवों, ऋषियों और 
पिंतरों को प्रसन्न करने वाले सेवा, अन्न-भोजन, दान, अभिवादन, मधुरभाषण आदि 
कार्य करने चाहिए, यही उनका तर्पण है । ब्रह्मचारी का यह कत्तंव्य है। इस प्रकार के 
श्राचरण से उसे विद्या की प्राप्ति शीघ्र और सुगमता से होती है। -तर्पण के इस अर्थ की 
पुष्टि में मनु के निम्न इलोक प्रत्यक्ष प्रमाण है-- 

(अ) यथा खनतू खनित्रण नरो वार्यधिगच्छति । 

“तथा गुदृंगता विद्या शुथषुरधिगच्छति ॥ २। १६३॥ 
(प्रा) स्वाध्यायेनाचयेदन्त्रषीन्‌ होमंदवान्‌ यथाविधि । 
पितन्‌ धाड इच ननन्नमू तानि बलिकमरणा ॥३। ८१॥ 
(इ) कुर्यादहरहः आदम धन्ताच नोदकेन वा । 
पयोमुलफलैर्वापि पितृभ्यः प्रोतिमावहन्‌ ॥ ३ ।.८२॥ 
(४) प्रमुख गुण क भ्राधार पर ऋषि, देव, पितरों में प्रन्तर-- 
“इस प्रकार २। ११५-१३१ इलोकों में वणित विभिन्न अध्यापयिता विद्वान्‌ 


द्वितीय अध्याय १४५ 


ही स्तर के श्रनुसार ऋषि, देव और पितर हैं। इनमें किसी विद्या के साक्षात्‌ द्रष्टा, 
विशेषज्ञ 'ऋषि' कहलाते हैं । दिव्य-गुण आचरण को प्रधानता वाले विद्वान्‌ 'देव' और 
पालक गुण को प्रधानता वाले वयोवद्ध व्यक्ति एवं माता-पिता आदि गुरुजन 'पितर 
होते है । ब्रह्मचारी को इनकी सेवा करनी चाहिए । 


मद्य, मांस आदि का त्याग-- 
बञ्येन्मधुमांसं च गन्धं माल्यं रसान्स्त्रिय: । 
शुक्तानि यानि सर्वाणि प्रारिएनां चव हिंसनम्‌ ॥१५२।[२।१७१](१२०) 
ब्रह्मचारी प्रौर ब्रह्मचारिणी (मधु-मांसं गन्धं माल्यं रसान्‌ स्त्रियः) 
गंध, माला, रस, स्त्री और पुरुष का संग (सर्वाणि यानि शक्तानि) सब 
खटाई (प्राणिनां हिसतम) प्राणियों की हिंसा! (बजेयेत्‌) छोड़ 
देवें ॥ १५२ ॥। 
$(मधु-मांसम्‌) मदकारक मदिरा, आदि पदार्थ और मांस 
(स० प्र पृ० Yo ) 
अन्तच्यील्डन्तर : मधु का भ्रय-इस श्लोक में मधु का अर्थ मदिरा है। 
“माद्यत इति सतः' जो मद==नशा उत्पन्न करे श्र्थात्‌ मदिरा भांग आदि पदार्थ । मांस 
के साथ इस शब्द का प्रयोग और वह भी निषेघात्मक रूप में होने से इस प्रर्थ की 
पुष्टि स्वतः हो जाती है। शहद प्रर्थवाचक मधु को मनु अभक्ष्य नहीं मानते । यतो हि 
जातकमं में उसका भक्षण के लिए विधान है-- 
''मन्त्रयतू प्राशनं चास्य हिरण्यमधुसपिषामृ'' २। ४ [ २। २६] 
श्रंजन, छाता, जूता श्रादि धारण का निषेध-- _ 
अम्यङ्कमंजनं चाकणोरुपानच्छत्रघाररम्‌ । 
कामं क्रोधं च लोभं च नतंनं गोतवादनम्‌ ॥१५३।[२।१७८] (१२१) 
(ग्रम्यंगम्‌) श्रगों का मर्दन--बिना निमित्त उपस्थेन्द्रिय का स्पश 
(प्रक्षणोः च अ्रञजनम्‌) आंखों में प्रञ्जन (उपानत्‌-छत्र-घारणाम्‌) जूते, श्रोर , 
छत्र का धारण (कामं क्रोध लोभं च) काम, क्रोध लोभ, मोह, भय, शोक, 
ईर्ष्या, द्वेष; [चकार से मोह, भय, शोक, ईर्ष्या, द्वेष, का ग्रहण किया है ।] 
(च) गौर (नत्तनं गोत-वादनम्‌) नाच, गान, बाजा बजाना [इनको भी 
छोड़ देवे यह पूवश्‍्लोक से अनुवृत्ति आती है] ॥१५३॥ (स० प्र० पृ० ५०) 
जुम्रा, निन्दा, स्त्रीदरशन आदि का निषेध-- 
यातं च जनवादं च परिवादं तथाऽनतम्‌ । 
स्त्रीणां च प्र क्षणालम्भमुपघातं परस्य च ॥१५४॥[२॥१७९](१२२) 
(द्यतम्‌) द्यत (जनवादम्‌) जिस किसी की कथा (परिवादम्‌) निन्दा 


१४६ विशुद्र-मनुस्मति : 


(प्रनृतम) मिथ्याभाषण (स्त्रीणां प्रेक्षण+-श्रालम्भम्‌) स्त्रियों का दर्शन, 
आश्रय (परस्य उपघातम्‌) दूसरे की हानि आदि कुकर्मों को सदा छोड़ देवें । 
॥ १५४ ।। (स० प्र० ५०) 
एकाकी शयत का विधान-- 
एक: शयीत सर्वत्र न रेतः स्कन्दयेत्क्वचित्‌ । 
कामाद्धि स्कन्दयन्रेतो हिनस्ति व्रतैमात्मनः ॥१५५॥[२।१८०] (१२३) 
(सर्वत्र एकः शयीत) सवंत्र एकाकी सोवे (रेत: क्वचित्‌ न स्कन्दयेत्‌) 
वीर्यस्वलित कभी न करे (कामात्‌ हि रेतः स्कन्दयन्‌) काम से वीयंस्खलित 
कर दे तो जानो कि (ग्रात्मन: व्रतं हिनस्ति) अपने ब्रह्मचय ब्रत का नाश 
कर दिया ॥ १५५॥ (स० प्र० पृ० ५०) 
भिक्षासम्बन्धी नियम 
उदकम्भं सुमनसो गोशकृन्पृत्तिकाकशान्‌ । 
श्राहरेद्यावदर्थानि भक्ष चाहरहश्चरेत्‌ ॥ १५७॥[२।१८२](१२४) 
 (उदकुम्भम्‌) पानी का घडा (सुमनसः) फूल (गोशकृत्‌) गोबर 
(मृत्तिका) मिट्टी (कुशान्‌) कुशाश्रों को (यावत्‌ ¬-्रर्थानि) जितनी आवश्य- 
कता हो उतनी ही (श्राहरेत्‌) लाकर रखे (च) और (भक्षम) भिक्षा भी 
(प्रहः+अ्रहः चरेत्‌) प्रतिदिन-प्रतिदिन मांगकर खाये ॥ १५७॥ 
किनसे भिक्षा ग्रहण करे-- 
वेद-यज्ञरहीनानां प्रशस्तानां स्त्रकर्मसु । 
ब्रह्मचार्याहरेद्रभक्षं गृहेभ्यः ` प्रयतोऽन्वहम्‌ ॥१५८।।[२।१८३](१२५) 
(ब्रह्मचारी) ब्रह्मचारी (स्वकमंसु प्रशेस्तानाम्‌) अपने कत्तव्यों का 
पालन करने में सावधान रहने वालों के प्रौर (वेदयज्ञे:+ प्रहीनानाम्‌) 
वेदाध्ययन श्रौर पञ्चमहायज्ञों से जो हीन नहीं म्रर्थात्‌ जो प्रतिदिन इनका 
पालन करते हैं ऐसे श्रेष्ठ व्यक्तियों के (गृहेम्यः) घरों से (प्रयतः) प्रयतन 
पूवक (अन्वहम्‌) प्रतिदिन (भक्षम्‌ श्राहरेत्‌) भिक्षा ग्रहण करे ॥ १५८ ॥ 
किन-किन से भिक्षा ग्रहण न करे 
गुरोः कूले न भिक्षेत न ज्ञातिकलबन्धुषु । 
अलाभे त्वन्यगेहानां पुवं पुव विवजयेत्‌ ॥ १५६ ॥[२।१८४] (१२६) 
ब्रह्मचारी (गुरोः कूले न भिक्षेत) गुरु के परिवारों तथा मित्रों में भी 
भिक्षा न मांगे (अन्य गेहानाम्‌ श्रलाभे तु) श्रन्य घरों से यदि भिक्षा न मिले 
तो (पूर्व-पूर्व विवजंयेत्‌) पूर्व-पूर्वं घरों को छोड़ते हुए भिक्षा प्राप्त कर ले 
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ग्र्थात पहले मित्रो, परिचितो या घनिष्ठों के घरों से भिक्षा मांगे, वहां न 
मिले तो सम्बन्धियों में, वहां भी न मिले तो गुरु के परिवार से भिक्षा मांग 
सकता है ॥ १५६ ॥। 


पापकमं करने वालों से भिक्षा न लें 


सव वाऽपि चरेद्‌ ग्रामं पूर्वोकत।नामसम्भव । 
नियम्य प्रयतो वाचमभिशस्तांस्तु बजयेत्‌ ॥ १६० ॥ [२।१८५]९२७] 


(पूर्वोक्तानाम्‌+अ्संभवे) पूव [२। १५८-१५६] कहे हुए घरों के 
प्रभाव में (सवं वा--प्रपि ग्रामं चरेत्‌) सारे ही गांव में भिक्षा मांग ले (तु) 
किन्तु (प्रयतः) प्रयत्नपूवक (वाचं नियम्य) अपनी वाणो को नियन्त्रण में 
रखता हुग्रा (अभिशस्तान्‌) पापी व्यक्तियों को (वजयत्‌) छोड़ देवे अर्थात्‌ 
पापी लोगों. के सामने किसी भी प्रवस्या में भिक्षा-याचना के लिए वाणी न 
खोले ॥ १६० ॥ 


सायं-प्रातः अग्निहोत्र का पुनः विशेष विधान-- 


दूरदाहृत्य समिधः सग्निदध्याद्विहायसि। 
सायम्प्रातशच जुहुयात्ताभिरग्निमतस्द्रितः ॥१६१॥ [२। १८६९२८) 


(दूरात्‌ समिधः आहृत्य) दूरस्थान ग्रर्थात्‌ जंगल आदि से समिधाएः 
लाकर (विहायसि स॑निदध्यात्‌) उन्हें खुले [=हवादार] स्थान में रख 
दे (ताभिः) और फिर उनसे (ग्तन्द्रितः) आलस्यरहित होकर (सायं च 
प्रातः) सायंकाल श्रौर प्रातःकाल दोनों समयं (ग्रग्नि जुहुयात्‌) अग्निहोत्र 
करे।। १६१ ।। 


“अग्निहोत्र सायं-प्रातः दो काल में करे। दो ही रात-दिन की संधि- 
वेला हैं, अन्य नहीं ।” (स० प्र० पृ० ४१) 


आन्ज खरी त्उन्ज : यज्ञ की समिधाएं-समिधाएं किस-किस. वृक्ष की 
आर कैसी होनी चाहिए इसके ज्ञान के लिए महर्षि दयानन्द का उद्धरण विशेष 
उपयोगी है-- 

““प लाश, शमी, पीपल, बड़, गूलर, आंब [प्राम] बिल्व प्रादि को समिधा वेंदी 
के प्रमाण छोटी-बड़ी कटवा लेवें । परन्तु ये समिधा कोड़ा लंगी, मलिन देशोत्पन्त और 
भ्रपवित्र पदार्थ आदि से दूषित न हों, प्रच्छे प्रकार देख लेवें, और बराबर और बीच 
में चुनें । (सं० वि० सामान्य प्र०) | 


वट विशुद-मनुस्मृति : 
गुरु के समीप रहते ब्रह्मचारी की मर्यादाए-- 


चोदितो गुरुणा नित्यमप्रचोदित एव वा । 
कर्यादध्ययने यत्नमाचार्यस्य हितेषु च ॥ १६६ ॥[२॥१९१](१२६९) 


(गुरुणा चोदितः) गुरु के द्वारा प्रेरणा करने पर (वा) ग्रथवा (अप्र- 
चोदितः एव) बिना प्रेरणा किये भी [ब्रह्मचारी] (नित्यम्‌) प्रतिदिन (अध्य- 
यने) पढ़ने में (च) ग्रौर (श्राचायंस्य हितेषु) गुरु के हितकारक कार्यो में 
(यत्नं कुर्यात्‌) यत्न करे ॥ १६६॥ 
गुरु के सम्मुखं सावधान होकर बंठे और खड़ा हो-- 


शरीर चब वाचं च बुद्धीन्द्रिमनांसि च। 
नियम्य प्राञ्लिस्तिष्ठेदरीक्षमाणो गुरोम्‌ खम्‌ ॥१६७॥ [२1१९२] (१३०) 
[गुरु के सामने बेठने या खड़े होने की अवस्था में ब्रह्मचारी] (शरीर 
च वाचं च बुद्धि+इन्द्रिय+मनांसि एव च) शरीर, वाणी, ज्ञानेन्द्रियों और 
मन को भी (नियम्य) वश में करके भ्रर्थात्‌ सावधान होकर (गुरो: मुख 
वीक्षमाणः) गुरु के सामने देखता हुआ (प्राञजलि;) हाथ जोड़कर (तिष्ठेत्‌) 
बठे और खड़ा होवे ।। १६७ ।। 


गुरु के आदेशानुसार चले-- 


नित्यमुदूवृतपाणिः स्यात्साध्वांचारः सुसंयतः । 
आस्यतामिति चोक्तः सन्नासीताभिमुखं गुरोः ॥१६८॥ [२।१६३](१३१) 
(नित्यम्‌ +उद्धतपाणिः स्यात्‌) सदा उद्धतपाणि रहे श्रर्थात्‌ ग्रोढ़नेके 
वस्त्र से दायां हाथ बाहर रखे [ग्रोढ़ने के वस्त्र को इस प्रकार प्रोढ़े कि वह 
दायं हाथ के नीचे से होता हुप्रा बाय कंधे पर जाकर टिके, जिसे दायां 
धा श्रौर हाथ वस्त्र से बाहर निकला रहा जाये] (साधु+-अ्राचार:) 
शिष्टसम्य आचरण रखे (सुसंयतः) संयमपूवक रहे (“प्रास्यताम्‌ इति उक्त 
सन्‌) गुरु के द्वारा 'बठो' ऐसा कहने पर (गुरोः ग्रभिमुखं श्रासीत) गुरु के 

सामने उनको श्रोर मुख करके बे ॥ १६८ ॥ 


गुरु से निम्न स्तर की वेशभूषा रखे-- 
होनान्नवस्त्रवेषः स्यात्सवद! गुरुसन्निधो। 
उसिष्ठेतप्रयमं चास्य चरमं चव संविशेत्‌ ॥ १६६ ॥ [२१९४] (१३२) 
(गुरु-सन्निधौ) गुरुके समीप रहते हुए (सवदा) सदा (हीन-+-अन्न 
+वस्त्र+-वेषः स्यात्‌) अ्रन्न=भोज्यपदाथ, वस्त्र और वेशभूषा गुरु से 
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सामान्य रखे (च) और (अस्य प्रथमम्‌ उत्तिष्ठेत) इस गुरु से पहले जागे 
(च) तथा (चरमं संविशेत्‌) बाद में सोये ।। १६६ ॥। 
बातचीत करने का शिष्टाचार--- 
प्रतिश्रवरासम्भाष शयानो न समाचरेत्‌ । 
नासीनो न च भुञ्जानो न तिष्ठन्न पराङ्मुखः ॥१७०॥ [ २।१६५ | (१३३) 
(प्रतिश्रवण--संभाषे) प्रतिश्रवण अर्थात्‌ गुरु की बात या श्राज्ञा का 
उत्तर देना या स्वीकृति देना, और संभाषा-बातचीत, ये (शयान: न समा- 
चरेत्‌) लेटे हुए न करे (न--प्रासीनः) न बेठे-बैठे (न भुञ्जानः) न कुछ 
खाते हुए (च) प्रौर (न तिष्ठन्‌) न दूर खड़े होकर (न पराङ्मुखः) न मुंह 
फेरकर ये बातें करे [करणीय शिष्ट स्थितियों का वर्णन १७१-१७२ 
में हे] ।। १७० ॥ 
ग्रासीनस्य स्थितः कुर्यादभिगच्छंस्तु तिष्ठतः । 
प्रत्युद्गम्य त्वाव्रजतः पइचाद्धावंस्तु धावतः ॥१७१॥ [ २।१९६ ] (१३४) 


(ग्रासीनस्य स्थितः) बेठे हुए गुरु से खड़ा होकर (तिष्ठतः तु श्रभि- 
गच्छन्‌) खड़े हुए गुरु के सामने जाकर (म्राब्रजतः तु प्रति+उद्गम्य) 
अपनी ओर अति हुए गुरु से उसकी ओर शीघ्र श्रागे बढ़कर (धावतः तु 
पश्चात्‌ धावन्‌) दोड़ते हुए के पीछे दौड़कर (कुर्यात्‌) प्रतिश्रवणा और बात- 
चीत [२। १७०] करे ॥ १७१॥ 

पराङ मुखस्याभिमुखो दूरस्थस्यत्य चान्तिकम्‌ । 
प्रणम्य तु झयानस्य निदेशे चव तिष्ठतः ॥१७२॥ [२।१६७](१३५) 


(पराङ्मुखस्य+अ्भिमुखः) गुरु यदि मुह फरे हों तो उनके सामने 
होकर (च) श्रोर (दूरस्थस्य ग्रन्तिकम्‌ एत्य) दूर खड़े हों तो पास जाकर 
(शयानस्य तु) लेटे हों (च) श्रौर (निदेशे एव तिष्ठतः) समीप ही खड़े हों 
तो (प्रणाम्य) विनम्र होकर प्रतिश्रवण श्रौर बातचीत करे ॥ १७२॥ 
गुरु से निम्न आसन पर बेठे-- 


नीचं शय्यासनं चास्य सवदा गुरुसर्निधो । 
गुरोस्तु चक्षुवषये न यथेष्टासनो भवत्‌ ॥ १७३ ॥ [२।१९८] (१३६) 
(गुरुसन्निधौ) गुरु के समीप रहते हुए (श्रस्य) इस ब्रह्मचारी का 
(शय्या +-श्रासनम्‌) बिस्तर और आसन (सवंदा) सदा ही (नीचम्‌) गुरु के 
आसन से नीचा या साधारण रहना चाहिए (गुरोः तु चक्ष: विषये) और 


१५० विशुद्व-मनुस्मति : 


गुरु की आंखों के सामने (यथेष्टासन: न भवेत) कभी मनमाने ग्रांसन से 
न बठे अर्थात्‌ शिष्टतापूर्वक बंठे ॥ १७३ ॥। 


गुरु का नाम न ले-- 


नोदाहरेदस्य नाम परोक्षमपि केवलम्‌ । 
न चवास्यानुकर्वीत गतिभाषितचेष्टितम्‌ ॥ १७४॥ [२1१९६] (१३७) 


(परोक्षम्‌ श्रपि) पीछे से भी (ग्रस्य) श्रपने गुरु का (केवलं नाम न 
+उदाहरत्‌) केवल नाम नले [प्रर्थात्‌ जब भी गुरु के नाम का उच्चारण 
करना पड़े तो '्राचायं' 'गुह' आदि सम्मानबोधक शब्दों के साथ करना 
चाहिए, श्रकेला नाम नहीं] (च) और (ग्रस्य) इस गुरु की (गति+भाषित 
+चेष्टितम्‌) चाल, वाणी तथा चेष्टाप्रों का (न ग्रनुकुर्वीत) अनुकरण= 
नकल न उतारे ॥ १७४ ।। 
गुरु की निन्दा न सुने 

गुरोयंत्र परीवादो निन्दा वाऽपि प्रवत्तते । 
कर्णौ तत्र पिघातव्यौ गन्तव्यं वा ततोऽन्यतः ॥१७५॥ [२२००] (१३३) 

(यत्र) जहां (गुरोः परीवादः श्रवि वा निन्दा प्रवत्तते) गुरु की बुराई 
प्रथत्रा निन्दा हो रहो हो (तत्र) वहां (कणौ पिवातव्यौ) अपने कान बन्द 
कर लेने चाहिए प्रर्यात्‌ उपे नहीं सुनना चाहिए (वा) अथवा (तत: ब्रन्यतः 
गन्तव्यम्‌) उस जगह ये कहीं अन्यत्र चला जाना चाहिए ॥ १७५॥ & 

अन्जुच्यीव्डन्ज : 'कर्णों पिघातव्यो' मुहावरा--इस श्लोक में 'कणी 
पिधातव्यौ' मुहावरे के रूप में प्रयुक्त है । इसका श्रभिप्राय' कान बन्द कर लेना नहीं है 
अपितु 'न सुनना' या 'घ्यान न देना” है। इसका हिन्दी में श्रनूदित मुहावरा आज भी 
उसी अर्थ में प्रचलित है--'कान बन्द रखना 'श्रर्थातु ध्यान न देना या न सुनना । इस 
के विपरीत 'कान धरना' या कान खुले रखना” मुहावरे प्रचलित हैं। जिन का प्रथं 
है—ध्यान से सुनना । 
गुरु को कव श्रभिवादन न करे-- 


दूरस्थो नाचयेदेनं न क्रुद्धो नान्तिके स्त्रियाः । 

यानासनस्थइचेवनमवरुह्याभिवादयेत्‌ ॥१७७।[२।२०२] (१३६) 
(एनम्‌) शिष्य अपने गुरु को (दूरस्थः) दूर से (न+म्रचयेत्‌) नमस्कार 
न करे (नक्रद्ध:) न क्रोध में (न स्त्रिया: अन्तिके) जब अपनो स्त्रो के पास 


3 [ प्रचलित भ्रथं--जहां गुरु की बुराई या निन्दा होती हो वहां ब्रह्मचारी 
कान बन्द करले र्‍या वहां से अन्यत्र चला जाये ॥ २ ०० ॥ | 
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बेठे हों न उस स्थिति में जाकर ग्रभिवादन कर (च) और (यान--आंस- 
नस्थः) यदि सवारी पर बेठा हो तो (अ्वरुह्य) उतरकर (एनम्‌) अपने गुरु 
को (अभिवादयेत्‌) प्रभिवादन कर ।। १७७ ।। 
साथ बेठने न बेठने सम्बन्धी निर्देश -- 

प्रतिवातेऽनुवाते च नासीत गुरुरा सह । 

असंभ्रवे चव गुरोन किचिदपि कोतयेत्‌ ॥ १७८ ॥ [२॥२०३] (१४०) 

(प्रतिवाते) शिष्य की ओर से गुरु की ओर आने वाली वायु में (च) 
ग्रौर (अनुवाते) उसके विपरीत अर्थात्‌ गुरुको श्रोर से शिष्य की ओर 
प्राने वाली वायु को दिशा में (गुरुणा सह न+अ्रासीत) गुरुकेसाथ न 
बेठे (च) तथा (गुरो: असंश्रवे एव) जहां गुरु को अच्छी प्रकार न सुनाई 
पड़े ऐसे स्थान में (किचित्‌--अ्रपि न कीर्तयेत्‌) कुछ बात न करे ॥ १७८ ॥। 
गुरु के साथ कहां-कहां बेठै-- 

गोऽऽवोष्ट्यानप्रासादस्रस्तरेषु कटेषु च। 

ग्रासीत गुरुणा साधं शिलाफलकनोषु च ॥१७६।। [२२०४] (१४१) 

(गो+ग्रशव+उष्ट्रयान-प्रासादस्रस्तरेषु) बलगाड़ी, घोडागाडी 
ऊंटगाड़ी पर और महलों श्रथवा घरों में बिछाये जानेवाले बिछौने पर (च) 
प्रौर (कटेष्‌) चटाइयों.पर (च) तथा (शिला-फलकनोष्‌) पत्थर, तस्ता, 
नौका पर (गुरुणा साधम्‌ प्रासीत) गुरु के साथ बठ जाये ॥ १७६ ॥ 
गुरु के गुरु से गुरुतुल्य आचरण-- 

गुरोगु रो सन्निहिते गुरुवद्वत्तिमाचरेत्‌ । 

न चानिसृष्टो गुरुणा स्वागुरूनभिवादयेत्‌ ॥१८०॥। [२२०५] ( १४२) 

(ग्रोः गुरौ सन्निहिते) ग्रु के भी ग्रु यदि समीप श्रा जायें तो 
(ग्रुवत्‌ वृत्तिम्‌ प्राचरेत्‌) उनसे भ्रपने ग्रु के समान ही आचरण कर 
(च) श्रौर . (स्वान्‌ गरून्‌) अपने माता-पिता आदि ग्रुजनों के ग्राने पर 
(गुरुणा म्रनिसृष्टः न भ्रभिवादयेत्‌) गुरु से आदेश पाये बिना भ्रभिवादन 
करने न जाए ।। १८० ॥ 

अन्य अध्यापकों से व्यवहार 

विद्यागुरुष्वेतदेव नित्या वृत्तिः स्वयोनिषु । 

प्रतिबेधत्यु चाधर्मान्हित चोपदिशत्स्वपि ॥१८१।। [२१२०६ ] (१४३) 

(विद्यागुरुष ) विद्या पढ़ाने वाले सभी गुरुग्रों में (स्वयोनिषु) प्रपने 
वंश वाले सभी बडो में (च) और (श्रधर्मान्‌ प्रतिषेधत्सु उपदिशात्सु+-श्रपि) 


१५२ विशुद्र-मनुस्मति : 


प्रधर्म से हटाकर धर्म का उपदेश करने वालों में भो (नित्या एततू+ 
एव वृत्तिः) सदेव यही [ऊपर वणित] बर्ताव करे ॥ १८१॥ 
युवती गुरुपत्नी के चरणस्पशँ का निषेध प्रौर उसमें कारण-- 

गुरुपत्नी तु युवतिर्नाभिवाद्येह पादयोः । 

पुर्णोविशतिवर्षण गुणदोषौ विजानता॥१८७॥ [२।२१२] (१४४) 

(पूणविशतिवर्षण) जिसके बीस वषं पूर्ण हो चुके हैं ऐसे (गुणदोषौ 
विजानता) गुण और दोषों को समभने में समर्थ युवक शिष्य को (युवति: 
गुरुपत्नी तु) जवान गुरुपत्नी का (पादयो: न प्रभिवाद्या) चरणों का 
स्पर्श करके ग्रभिवादन नहीं करना चाहिए [म्रर्थात्‌ बिना चररास्पशं किये 
ही उसका अभिवादन करे । उसको विधि २ । १९१ में वणित है] ।। १८७॥ 


युवति के चरण स्पशं से हा नि-- 

स्वभाव एष नारीणां नराणामिह दूषणम्‌ । 

प्रतोऽर्थान्न प्रमाद्यन्ति प्रमदासु विपश्चितः १८८॥ [ २२१३] (१४५) 

(इह) इस संसार में (एषः स्वभावः) यह स्वाभाविक ही है कि 
(नारीणां नराणां दूषणम्‌) स्त्री-पुरुषों का परस्पर के संसग से दूषण हो 
जाता है-दोष लग जाता है (मतः श्रर्थात) इस कारण (विपश्चितः) 
बुद्धिमान्‌ व्यक्ति (प्रमदासु) स्त्रियों के साथ व्यवहारों में (न प्रमाद्यन्ति) 
कभी असावधानी नहीं करते ग्रर्थात्‌ ऐसा कोई वर्ताव. नहीं करते जिससे 
सदाचार के माग से भटक जाने की आशंका हो ॥ १८८॥ ४४ 


ग्रविद्रवांसमलं लोके विद्वांसमपि वा पुनः। 
प्रमदा ह्य_त्पथं नेतु कामक्रोधवशानुगम्‌ ॥१८९॥ [२।२१४](१४६) 
(लोके) संसार में (प्रमदाः) स्त्रियाँ (काम-क्रोध-वश +श्रनुगमस्‌) 
काम श्रौर क्रोध के वशीभूत होने वाले (अ्रविद्वांसम) अ्रविद्वान्‌ को (वा) 
अथवा (विद्वांसम्‌ +्रपि) विद्वान्‌ व्यक्तिको भी (उत्पथं नेतुम्‌) उसके 
मागं से उखाड़ने में ग्रर्थात्‌ उद्देश्य से पथभ्रष्ट करने में (हि) निश्‍चय से 
(गरलम्‌) पूर्णतः समर्थ हुँ १८९ ॥ 
ग्रभिप्राय यह है कि स्त्रियों में हाव-भाव और रूप सौन्दय के द्वारा 
| क्र [प्रचलित भ्रथं --स्त्रियौं का यह स्वभाव है कि इस जगत्‌ में श्गद्धार- 
चेष्टाओं के द्वारा व्यामोहित कर पुरुषों में दूषण उत्पन्न कर देती हैं, श्रत एव विद्वान्‌ 
पुरुष. र. के विषय में अ्सावधानी नहीं करते. किन्तु सवदा उनसे अलग ही 
रहते हैं ॥ २१३ ॥ | | | 


द्वितीयं अध्याय १५ ३ 


पुरुषों को मोहित कर लेने का पूर्ण सामर्थ्यं है। उनके इन गुणों के कारण 
पुरुष उनके संसर्ग से स्वयं श्रथवा उन्हीं के प्रयतन से सदाचार के मागं से. 
भ्रष्ट हो सकता है। 


स्त्रीवर्ग के साथ एकान्तवास निषेध-- 


मात्रा स्वस्रा दुहित्रा वा न विविक्तासनो भवेत्‌ । 
बलवानिन्द्रियग्रामो विद्वांससपि कर्षति ॥१६०॥ [ २२१५] (१४७) 


[मनुष्य को चाहिए कि] (मात्रा स्वस्रा वा दुहित्रा) माता, बहन 
अथवा पुत्रो के साथ भी (विविकत+प्रासनः न भवेत्‌) एकान्त आसन पर 
न बठे या न रहे, श्रर्थात एकान्तनिवास न करे क्योंकि (बलवान्‌+- इन्द्रिय- 
ग्रामः) शक्तिशाली इन्द्रियां (विद्वांसम्‌ +श्रपि) विद्वान्‌ == विवेकी व्यक्ति की. 
भो (कर्षति) खोंचकर अपने वश में कर लेती हैं अर्थात्‌ अपने-ग्रपने विषयों 
में फंाकर पथभ्रष्ट कर देती हैं ॥ १६० ॥ 


“इस वाक्य का अथ--इन्द्रियाँ इतनी प्रबल हैं कि माता तथा बहनों. 
के साथ रहने में भी सावधान रहना चाहिए 1” (पू प्र० १५) | 


युवति गुरुपत्नी के अभिवादन की विधि-- 


कामं तु गुरुपत्नीनां युवतीनां युवा भुवि । 
विधिवद्न्दनं कुर्यादसावहमिति ब्रुवन्‌ ॥१९१॥ [२१२१६] (१४८) 


(कामं तु) अच्छा तो यही है कि (युवा) युवक शिष्य (युवतीनां 
गुरुपत्नीनाम्‌) जवान गुरुपत्नियो को (श्रसौ+भ्रहम्‌+इतिं ब्रःवन्‌) 'यह मैं 
प्रमुक नाम वाला हूँ ऐसा. कहते हुए (विधिवत्‌) पूर्ण विधि के अनुसार 


[२। ९७, ९९] (भुवि) भूमि पर भुक्रकर ही (वन्दनं कुर्यात्‌) श्रभिवादन 
करे ॥। १९६१ ॥ 


विप्रोष्य पादग्रहणमन्वहं चाभिवादनम्‌ । ` 

गुरुदारेषु कूर्वोत सतां धमंमनुस्मरन्‌ ॥ १६२॥[२। २१७] (१४६) 

शिष्य (सतां धमंम्‌+श्रनुस्मरन्‌) श्रेष्ठों के धम को स्मरण करते 
हुए भ्रर्थात्‌ यह विचारते हुएं कि स्त्रियों को भ्रभिवादन करना शिष्ट 
व्यक्तियों का कत्तंत्र्य है (गुरुदारे) गुरुपत्नियों को (प्रन्वहम्‌ श्रभिवादनं 
कूर्वीत) प्रतिदिन श्रभिवादन करे (च) श्रौर (विप्रोष्य) परदेश से लौटकर 
(पादग्रहणम्‌) चरणास्पशं कर श्रभिवादन करे ।। १६२ ॥ 


१५४ विशुद-मनुस्मति : 


गुरु सेवा का फल--- 
यथा खनन्खनित्रेण नरो वायंधिगच्छति। . 
तथा गुरुगतां विद्यां शुथषुरधिगच्छति ॥१६३॥ [२३२१८ |] (१५०) 


(यथा खनित्रेण खनन्‌ नरः) जसे फावड़ से खोदता हुग्रा मनुष्य 
(वारि+श्रषिगच्छ॒ति) जल को प्राप्त करता है (तथा) वसे (शुश्रूष) गुरु 
की सेवा करने वाला पुरुष (गुरुगतां विद्याम्‌) गुरुजनों ने जो विद्या प्राप्त 
की है, उसको (धिगच्छति) प्राप्त होता है ।। १६३ ।! (सं० वि० ८५) 


ब्रह्मचारी के लिए केश-सम्बन्धी तीन विकल्प एवं ग्रामनिवास का निषेध-- 


मुण्डो वा जटिलो वा स्यादथवा स्याच्छि्खाजटः । 
नन ग्रामेऽमिनिम्लोचेत्सर्यो नाभ्युदियात्ववचित्‌ ॥१९४।[२।२१९](१५१) 


ब्रह्मचारी (मुण्डः वा जटिलः वा स्यात्‌) चाहे तो सब केश मुंडवाः 
कर रहे,चाहे सब केशं रखकर रहे (अथवा) या फिर (दिखाजटः) केवल 
शिखा रखकर [शेष केश मुडवाकर] (स्यात्‌) रहे । (एनम्‌) इस ब्रह्मचारी 
को (क्वचित्‌ ग्रामे) किसी निवास स्थानं में रहते (सूयः) सूयं (न प्रभिनि- 
म्लोचेत्‌) न तो प्रस्त हो (न==प्रम्युदियात्‌) न कभी उदय हो श्रर्थात्‌ प्रमाद 
के कारण उसके निवास स्थान पर रहते-रहते सूर्य ग्रस्त नहीं होना चाहिए 
श्रौर न ही सोते-सोते सूर्योदय होना चाहिए प्रपितु उससे पूर्व ही संध्योपासन 
श्रादि नित्यकर्मो के लिये वन-प्रदेश मै निकल जाना चाहिए [२। ७९, ७८, 
७७, ७६] ॥ १६४ ॥ 


प्रमादवश सोते रहने पर प्रायश्चित्त-- 

तं चेवभ्युदियात्सु्यः शयानं कामचारतः। 

निम्जोचेद्वाऽप्यविज्ञानाज्जपन्नुपवसे द्विनम्‌ ॥१६५॥ [२२२० | (१५२) 
 (तंचेत्‌) यदि उसे (कामचारतः शयानम्‌) इच्छानुसार सोते हुए 
(सूयः श्रभि+उदियात्‌) सूर्यं का उदय हो जाये (अपि वा) अथवा (श्रवि- 
ज्ञानात्‌ निम्लोचेत्‌) श्रनजाने में या प्रमाद के कारण सूय प्रस्त हो जाये तो 
(दिनं जपन्‌+-उपवसेत्‌) दिनभर गायत्री का जप करते हुए उपवास करे 
खाना न खाये ॥ १९५ ॥ 

सयर हाभिनिमु बतः शयानोऽम्युदितदच यः । 

घ्रायर्चित्तमकूर्वाण युक्तः स्यान्महतनसा ॥१६६।[ २२१] (१५३) 


(यः) जो (सूयण श्रभिनिम्‌ क्तः) प्रमाद में सयं के भ्रस्त हो जाने 


द्वितीय अध्याय ओ १५५. 


पर (चें) और (शयान:--श्रभ्युदित:) सोते-सोते सूयं उदय होने पर (प्रायः 
रिचित्तम्‌ श्रकुर्वाण:) प्रांयर्श्चित्त नहीं करता हैं वह (महता+एनसा यक्त 
स्यात्‌) बड़े अपराध कां भागी बनता है श्रर्थात्‌ उसे बडा दोषी भानां 
जायेगा, क्योंकि संघ्याकालों में ब्रह्माचारी के लिये संबसे परमावश्यक कमं 
संघ्योपासन का विधान है श्रौर इस कमें में प्रमाद करने से ब्रह्माचारी के 
पापों में फंसने का भय रहता है ।। १६६ ॥ 

आन्नुण्रील्डन्त्र : 'एनः' के भर्थशञान केलिए २।२ [२। २७] पर भी 
समीक्षा द्रष्टव्य है । 


संघ्योपासन का विधान एवं विधि-- 

श्राचम्य प्रयतो नित्यमुभे संध्ये समाहितः। 

शुचौ देशे जपञ्जप्यमुपासीत यथाविधि ॥१६७॥ [ २२२२] (१५४) 

ब्रह्मचारी (नित्यम्‌) प्रतिदिन (उभे संध्ये) प्रातः श्रौर साय दोनों 
संघ्याकालो में [२ । ७६, ७७] (शुचौ देशे) शुद्ध स्थान में (आचम्य) प्राच- 
मन करके (प्रयतः) प्रयत्नपूवक (समाहितः) एकाग्र होकर (जप्यं जपन्‌ उपा- 
सोत) परमेश्वर का जप करते हुए उपासना करे ॥ १९७॥ 

“नित्य संध्योपासनः*'""*''*"`***°के पूर्व शुद्ध जल का. श्राचमन 
किया कर ।” (सं० वि० ७६) | 


स्त्री-शूद्रांदि के उत्तम आचरण का भी श्रनुकरण करे-- 

यदि स्त्री यद्यवरजः श्रयः किचित्समाच रेत्‌ । 

तत्सवंमाचरेद्यकतो यंत्र वाऽस्य रमेन्मनः ॥१६४॥ [ २।२२३ ] (१५५) 

(यदि स्त्री यदि+श्रवरजः) यदि स्वाश्रित स्त्री श्रथवा शूद्र भीं 
(किचित्‌ श्रेयः समचरत) कोई श्रेष्ठ कायं कर (तत्सर्व+श्राचरेत्‌) उनसे 
शिक्षा लेकर उस पर श्राचरण करना चाहिए (वा) श्रथवा (यत्र), जिस 
शास्त्रोक्त कम में (अस्य मनः रमेत) इसका मन ररे उस श्रेष्ठ कार्य को 
करता रहें ॥ १६८॥ 


निम्नस्तर के व्यक्ति से भी ज्ञान-धम की प्राप्ति 
श्रहधानः शुभां विद्यामाददीतावरादपि। 
्रन्त्यादपि परं धमं स्त्रीरत्नं दुष्कुलादपि ॥२१३॥[२।२३८](१५६) 
(शुभां विद्यां श्रद्धान:) उत्तम विद्या प्राप्ति की श्रद्धा करता हुआ ` 
पुरुष (्रवरांत्‌+श्रपि श्राददीत) अपने से न्यून से भी विद्या पावे तो ग्रहण 


१५६. विशुद्व-मनुस्मति : 
करे (श्रन्त्यात्‌+-भ्रपि परं धर्मम्‌) नीच जाति से भी उत्तम भ्रमं का ग्रहण 
करे, श्रौर (दुष्कुलात्‌ अपिं स्त्रीरत्नम्‌) निद्यकुल से भी स्त्रियों में उत्तम 
स्त्री का ग्रहण करे, यह नीति है ।। २१३॥ (सं० वि० ८५) 
उत्तम वस्तुओं का सभी स्थानों से ग्रहण-- 
विषादप्यमत ग्राह्य बालादपि सुभाषितम्‌। | 
अमित्रादपि सदवृत्तममेध्यादपि काञ्चनम्‌ ॥२१४॥ [ २।२३६ ] (१५७) 
(विषात्‌--श्रपि+भ्रमृतं ग्राह्मम) विषसे भी अमृत का ग्रहण कर 
लेना चाहिए, और (बालात्‌ृ+अपि सुभाषितम्‌) बालक से भी उत्तम वचन 
“को ग्रहण कर लेना चाहिए, श्रौर (अ्रमित्रात्‌ +अ्रपि सद-वृत्तमु) वरी से भी 
श्रेष्ठ श्राचरण सीख लेना चाहिए, तथा (अमेघध्यात्‌+श्रपि काञ्चनम्‌) अशुद्ध 
स्थान से भी स्वर्ण या मूल्यवान्‌ वस्तु को प्राप्त कर लेना चाहिए ॥ २१४॥ 
“विष से भी अमृत का ग्रहण करना, बालक से भी उत्तम.वचनः को 
ले लेना ।” (सं० वि० ८५) | 
स्त्रयो रत्नान्यथो विद्या धर्म: शोचं सुभाषितम्‌ । 
विविधानि च शिल्पानि समादेयानि स्वतः ॥२१५॥[२२४० ] (१५४८) 
(स्त्रियः) उत्तम स्त्री (रत्नानि) नाना प्रकार के रत्न (विद्या) 
विद्या (घर्मः) सत्य (शौचम्‌) पवित्रता (सुमाषितम्‌) श्रेष्ठभाषण (च) 
प्रौर (वित्रिधानि शिल्पानि) नाना प्रका की शिल्पविद्या भ्रर्थात्‌ कारीगरी 
(सवतः समादेयानि) सब देश तथा सव मनुष्यों से ग्रहण कर ॥ २१५.॥ 
(स० प्र ६६) 
आलन्यच्यील्मन्ज : इस प्रध्याय का विषय विद्या या शिक्षा प्राप्ति का 
है। २१३-२१५ इलोकों में विद्या-सम्बन्धी बात प्रमुखतः कंहंते हुए साथ ही श्रन्य 
सामान्य शिक्षाप्रद बातं भी कह दी हैं जो कि लोकोकितवत्‌ प्रसिद्ध हैं । विद्या से सम्बद्धः 
होने के कारण ये सभी वचन प्रासंगिक एवं विषयसंगत हैं । 
श्रापत्ति काल में ग्रत्राह्मण से विद्याध्ययन एवं उसके नियम-- 


श्रब्वाह्माणादध्ययनमापत्काले विधीयते। 
श्रनुव्रज्या च शुश्रूषा यावदध्ययनं गुरोः ॥२१६॥ [२।२४१](१५९) 


(ग्रापत्काले) श्रापत्ति काल में (प्रब्राहाणात्‌) प्रब्राह्माण ग्रर्थात्‌ क्षत्रिय 
आदि से भी (ग्रध्ययनम्‌) विद्या ग्रहण करना (विधीयते) विहित है (यावत्‌ 
्रध्ययनम्‌) शिष्य जत्र तक पढ़ तब तक (गुरोः श्रनुव्रज्या च गुश्रषा) गुरु 
को आज्ञा का पालन प्रौर सेवा करे ।। २१६॥ 


द्वितीय अध्याय १५७. 


कान्ता घटी त्ठन्ज : भ्रग्राह्मण से विद्या प्राप्ति--अब्राह्मण से विद्याप्राप्ति 
की परम्परा मनु के पश्चात्‌ भी रही है । यद्यपि विद्यादान ब्राह्मण का प्रमुख कत्तव्य 
रहा है किन्तु श्रन्य वर्णो से भी विद्या प्राप्त की जा सकती है इसकी पुष्टि मनु निम्न 
इलोकों में पहले भी कर चुके है-- 


(क) श्रद्धानः शुभां विद्यासाददोतावरादपि ॥ 
श्रत्त्यादपि परं धम स्त्रीरत्नं दुष्कुलादवि ॥ २। २१३ (२३८) 


(ख) स्त्रिय: रत्नान्यथो विद्या''*'**'** समादेयानि सवंत: ॥ २।२१५(२४०) 
(ग) सुश्रत ने भी इसका समर्थन किग्रा है (सूत्रस्थान द्वि० प्र०) 


“ब्राह्मणस्त्रयाणां वर्णानामुपनयन कत्त महं ति, राजन्यो द्वयस्य, वेश्यो वय- 
स्येवेति । शुद्रमपि कुलगुरासम्पन्नं मन्त्रवजमुपनोतमध्यापषेदित्येके । == ब्राह्मण 
तीनों वणं ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य; क्षत्रिय, क्षत्रिय और वश्य; तथा वैश्य एक वेश्य 
वणां को यज्ञोपवीत कराके पढ़ा सकता है। और जो कुलीन शुभंलक्षणयुक्त शूद्र हो तो. 
उसको मन्त्रसंहिता छोड़े सब शास्त्र पढ़ावे, शूद्र पढ़े परन्तु उसका उपनयन न करे 
यह्‌ मत अनेक ग्राचार्यो का है (स० प्र तु० समु०)। उपनयन और मन्त्रसहिताश्रों 
का निषेध यह इसलिए है कि वह निश्चित समय पर इस संस्कार का अधिकार खो 
बेठता है, इसी कारण वह शूद्र कहलाता है, किन्तु पढ़ना उसको भी चाहिए। 


नाब्राह्मणे गुरौ शिष्यो वासमात्यन्तिकं वसेत्‌ । 
ब्राह्मणे चाननुचाने काङक्षन्गतिमनुत्तमाम्‌ ॥२१७॥ [ २२४२] (१६०) 


_ (म्रनृत्तमां गति काक्षन्‌ शिष्यः) उत्तमगति चाहने वाले शिष्य को 
चाहिए कि वह (मब्राह्माण गुरौ) अब्राह्मण गुरु के यहाँ (च) श्रौर (्रन्‌+ 
ग्रनूचाने ब्राह्माण) वेदों में प्रपारंगत=सांङ्गोपाङ्ग वेदों के श्रध्पापन में 
असमर्थ ब्राह्मण गुरु के समीप भो (ग्रात्यन्तिकं वासं न वसेत्‌) श्राजीवन 
निवास न करे [क्योंकि इनके पास शिष्य की प्रगति रुक जाती है । सांगों- 
पांग वेदों के ज्ञाता विद्वान्‌ के पास रहकर हो उन्नति की उत्तम गति तक 
पहुंच सकता है] ॥ २१७॥ | 

यदि त्वात्यन्तिकं वासं रोचयेत गुरोः कुले । 
युक्तः परिचरेदेनमाश्रीरविमोक्षणात्‌ ॥२१८॥ [२।२४३] (१६१) 


(यदि तु) यदि ब्रह्मचारी. शिष्य (गुरोः कुले) गुरुकुल में (श्रात्यन्तिक. 
वासं रोचयेत) जीवन-पर्यन्त निवास करना चाहे तो (श्राशरीर-विमो- 
क्षणात.) शरीर छूटनेपर्यन्त (एनम्‌) अपने गुरु की (युक्त: परिचरेत_) प्रयत्न 
पूवक सेवा करे ॥ २१८॥ 


११५८ विशुद-मनुस्मृति : - 


समावर्तन की इच्छा होने पर गुरुदक्षिणा का विधान एवं नियम-- 

न पुर्व गुरवे किञ्चि दुपकर्वीत ध्मवित्‌। 

स्नास्यंस्जु गुरुणाऽऽज्ञप्तः शक्त्या गुवर्थमाहरेत्‌ ॥२२०॥ [ २२४५] (१६२) 

(धर्मवित्‌) विधि का ज्ञाता शिष्य (स्नास्यन्‌ तु) स्नातक बनने 
[समावर्तन कराने] की इच्छा होने पर (गुरुणा+्राज्ञप्तः) गुरु से आज्ञा 
प्राप्त करके (शक्त्या) शक्ति के अनुसार (गुवर्थंम) गुरु के लिए (श्राहरेत.) 
दक्षिणा प्रदान करे । किन्तु (पूर्वं गुरवे किचित न उपकुर्वीत) समावर्तन 


os 


गुरुदक्षिणा मेंदेय वस्तुए -- 
क्षेत्रं हिरण्यं गामइवं छत्रोपानहमासनम्‌ । 
धान्यं वासांसि बा शाकं. गरवे प्रीतिमावहेत्‌ ॥२२१॥[. २२४६] (१६३) 
[शिष्य यथाशक्ति] (भित्रम्‌) भूमि (हिरण्यम्‌) सोना. (गाम्‌) गाय 
(प्रश्वम्‌) घोड़ा (छत्र:+-उपानहम्‌+श्रायनम्‌) छाता, जूता, आसन (घान्यम्‌) 
अन्त [वासांति) बस्त्र (वा) श्रथवा (शाकम्‌) शाक (गुरवे) गुरु के लिए 
(प्रीतिम्‌ +-श्रावंहेत_) प्रीतिपूर्वक दक्षिणा में दे॥ २२१ ।। | 
आजीवन ब्रह्मच यं पालन क फल-- शिका 
एवं चरति यो विप्रो ग्रह्वाचयंमविप्लुतः । | 
स ग्च्छत्युत्तमस्थान न चेहाजायते पुनः ॥ २२४ ॥ [२ । २४९] (१६४) 
(यः विप्रः) जो द्विज विद्वान्‌ (एवम्‌) उपयु क्त प्रकार से (ग्रविष्लुत:) 
प्रखण्डित रूप से (ब्रह्मचर्य चरति) ब्रह्मचर्याश्रम का सेवन करता है (सः उत्तम 
स्थानं गच्छति) वह उत्तम स्थान ्रर्थात ब्रह्म के पद को-प्राप्त करता है 
(च) श्रौर (इह) इस संसार में (पुनः न झ्राजायते) पुनजेन्म नहीं लेता अर्थात, 
प्रवाह से चलने वाले जन्म-मरण से छूट जाता है। [क्योंकि मोक्षसुख भी 
क्ष कर्मों का फल है, प्रतेऊवहु सान्तकर्मो का श्रनन्त फल नहीं हो सकता । 
ग्रत: मोक्ष-सुख की अवधि पूरी होने पर जीव का फिर जन्म अवश्य होता 
है ।] ॥ २२४॥ | 


ति सहवि-मनुप्रोक्तायां सुरन्द्रकुमारकृत हिन्दी माष्यसमन्वितायामू 
अनुशीलन समीक्षा विमृषितायाउच विशुद्ध'भनुस्मृतौ 
संस्कार-ब्रह्मचर्याश्रमात्मको द्वितीयोष्ध्याय:.॥ 


अथ तृतीयोष्ध्यायः 
[ हिन्दी भाष्य-प्रनुशी लनसमौक्षाभ्याँ सहितः] 
(समावर्तन, विवाह एवं पञचयज्ञविधान-विषय) 
[समावत्तेन ३। १--३ तंक] 
ब्रह्मचर्यं प्रौर वेदाध्ययन काल--- 
घट त्रिशदाब्दिक चयं ग्रो त्रवेदिक व्रतम्‌ । 
तदधिकं पादिकं वा ग्रहणान्तिकमेव वा ॥ १॥ (१) 

(गुरौ) गुरु के समीप रहते हुए ब्रह्मचारी को (त्रेवेदिक व्रतम्‌) ज्ञान 
कर्म, उपासना रूप त्रिविध ज्ञानवाले वेदों के अध्ययन : सम्बन्धी ब्रह्मांचयं 
ब्रत का (षट्त्रिशदं+-ग्राब्दिकम्‌) छत्तीस वष पेयंन्त (तत्‌+-श्राघक्रम्‌) उस 
से श्राधे भ्रर्यात, श्रठारह वष पयन्त (वा) अथवा (पादिकम्‌) उन छत्तीस 
के चौथे भाग ग्रर्थात्‌ नौ वर्ष पयन्त (वा) अथवा (ग्रहण¬-श्रन्तिकम्‌+- 
एव) जब तक विद्या पुरी न हो जाये तंब तुक (चर्यम्‌) पालन करना 
चाहिए ॥ १॥ 

“आठवें वष से श्रांगे छत्तीसवें वष पयन्त श्रर्थात वेद के साङ्गोपाङ्ग 
पढ़ने में बारह-बारहं वष मिलंके छत्तीस श्रौर श्राठ मिलके चवालीस 
अथवा प्रठारह वर्षो का ब्रह्माचय श्रौर श्राठ पूव के मिलके छब्बीस वाः 


नो वषं तथा जब तक विद्या पूरी ग्रहण न कर लेवे तब तक ब्रह्वाचयं 
रक्खे ।  (स० प्र०४४) 
समावतेत कब करे-- 
वेदानधीत्य वेदौ वा वेवं बाऽपि यथाक्रमस्‌ । 
प्रविष्लुतब्रह्मचर्यो गृहस्थाश्रममावसेत्‌॥ २॥ (२) 
(वेदान्‌ वेदौ वा वेदं यथाक्रमम्‌+प्रधीत्य) ब्रह्मचयं से चार, तीन 
दो अथवा एक वेद को यथावत. पढ़ (अविप्लुतब्रह्म चये:) श्रखण्डितं ब्रह्म- 
चय का पालन करके (गुहस्थाश्रमम्‌+श्रावसेत) गृहाश्रम को . घारण 
करे ॥ २॥। (सं० वि० ६८) 


१४० विशुद्र-मनुस्मृति : 


“जब यथावत्‌ ब्रह्मचर्यं श्राचार्यानुकल वत्तकर धर्म से चारों, तीन 
वा दो अयवा एक वेद को साङ्गोपाङ्ग पढ़के जिसका ब्रह्मचय खण्डित न 
हुआ हो. वह पुरुष वा स्त्री गहाश्रम में प्रवेश करे।' (स० प्र० ७८) 
अन्जुञ्यींल्डन्ज्र : (१) समावर्तन से भ्रमिप्राय--गुरु के समीप रहकर, 
ब्रंह्चयं्रत का पालन करते हुए वेदों एवं वेदाङ्गशास्त्रों की शिक्षा प्राप्त कर गुरुकुल 
से घर वापिस लौटने का नाम 'समावतंन' है। यह प्रघानतया- गृहस्थ धारण के उद्देश्य 
से किया जाता है। 'सम्‌' ग्रौर 'ग्रा' उपसर्गपूवंक 'वृत्‌-वत्तं ते” (भ्वादि) धातु से ल्युट्‌ 
प्रत्यय के योग से समावतंन शब्द निष्पन्न होता है । इसका शाब्दिक अर्थ है--'वापिस 
लौटना'। यह एक संस्कार है, जिसको 'स्तान' भी कहा जाता है। इसीका रण समावतेंनें 
करने वाले को 'स्नातक' कहा जाता है। स्नातक तीन प्रकार के होते है-- “त्रय एव 
स्तातका भवन्ति । यिद्यास्तातको व्रतस्नातको विचावरतस्नातकइचेति।” 
| पार गृह्यसूत्र २। ५। ३२॥ 
श्र्थात्‌=स्नातक (==गुरुकुल से शिक्षा प्राप्त करके घर लौटने वाले शिक्षित 
व्यक्ति) तीन प्रकार के होते है--१. विद्यास्नातक =जो विद्या को समाप्त करके किन्तु 
ब्रह्मचयंश्रत को पूर्ण न करके समावतंन करते हैं; २. ब्रतस्तातक ==जो ब्रह्मचयं व्रत को 
समाप्त करके किन्तु विद्या को पूणं किये बिना स्नातक बनते हैं, ३. विद्याब्रतस्तातक = 
जो: विद्या तथा ब्रह्मचर्य व्रत दोनों को पूणं करके स्नातक बनते हैं । 
(२) समावर्तन का काल और उसके श्रावश्यक नियम--उपयु क्त ३। १-२ 
इलोकों में मनु ने समावतेन के काल और उसके लिए आवश्यक नियमों का उल्लेख 
किया है । उनके श्रनुसार समावतन के लिए प्रमुख दो नियम हे-- 


१. त्रयीविद्यारूप चारों वेदों के ग्रष्ययन-काल में ३६, १८ श्रौर ६ वर्षो को 
तीन श्रवाघ निर्धारित की हैं। इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति के लिए कम से कम नौ वषं तक 
गुरुकुल में रहते हुए ब्रह्म चयंत्रत का पालन करना भ्रनिवार्य है [३। १]। 


२. इसके साथ-साथ यह भी श्रनिवायं है कि द्विज कम से कम एक वेद का 
साङ्गोर्पाग अध्ययन अवश्य करे। उससे अधिर दो, तीत, चार वेदों का ग्रध्ययन करना 
उसकी इच्छा पर निर्भर है [.३।२]। 


| इन दोनों नियमों कों पूर्ण करके ही द्विज के लिए स्नातक बनकर गृहाश्रम को 
धारण करने का विधान है, श्रन्यथा नहीं | 

इन तथा मेनु के अन्य वचनों के ग्रनुसार समावर्तन का काल कम से कम २५ 
वर्ष के ग्रनन्तर निर्धारित होता है । इसे दो प्रकार से स्पष्ट किया जां सकता है-- 

(क) उपनयन संस्कार में [२। ११-१३(२। ३६-३८)] मनु ने उपनयन काल 
में कई-कई विकल्पात्मक विधान दिये हैं । सामान्य श्रवस्या में सबसे कम म्रायु ८ वषं में 
ब्राह्मण का उपनयन होता है। &.वर्ष कम से कम एक वेद के साङ्गोपाङ्ग श्रध्ययन का 


' तृतीय अध्याय: १६१, 


काल है । वेद के अध्ययन से पूर्व उन्हें समझने के लिए प्रारम्भिक शिक्षा एवं सामान्य 
वेदाद्धों [+-शिक्षा, कल्प, व्याकरण, छन्द, निरुक्त, ज्योतिष (छह)] का गम्भीर ज्ञान 
भी आवश्यक है [२। ११५(२॥ १४०) ] । 

इसमें वर्णोच्चारण शिक्षा से लेकर दशंन-उपनिषदों तक ७-८ वर्ष का समय. 
लगता है ।' इस प्रकार 5--५--६ --२५ वर्षों का कम से कम प्रारम्भिक वेद का पूर्ण 
शिक्षाकाल बनता है । | 

(ख) मनु ने २५ वर्ष तक गुरुकुल-निवास का विधान किया है उसके पश्चात्‌ 
गृहस्थ में जाने का कथन है--“ चतुर्थमायुषो मागमुषित्वाद्य गुरो द्विजः । द्वितीयमा- 
युषो भागं कृतदारो गृहे वसेत्‌ ॥” [४। १] यह झायु का पहला भाग २५ वर्ष तक 
का समय है । तब तक विद्यार्थी गुरुकुलवास करे | पुनः समावर्तन कर गृहस्थ बने । 
[इस विषय में विस्तृत विवेचन ३ । ४ की समीक्षा में पढ़िये ] । 

इस प्रकार प्रत्येक भ्रवस्था में कम सें कम २५ वर्ष तक अध्ययन काल अ्रवश्य 
होता है । उसके पश्चात्‌ ही समावर्तन करना मनुसम्मत है । 

तं प्रतीतं स्वघर्मण ब्रह्मदायहरं पितुः । 
स्रग्विणं तल्पः श्रासोनमहं येतप्रथमं गवा ॥ ३॥ (३) 

(तं स्वघर्मेणा प्रतीतम्‌) जो स्वधम ग्रर्थात यथावत श्राचार्य और 
शिष्य का धमं है उससे युक्त (पितुः ब्रह्मदायहरम्‌) पिता=जनक वा. 
प्रध्यापक से ब्रह्मदाय ग्रर्थात विद्यारूप भाग का ग्रहणा (स्रग्विणम्‌) श्रौर 
माला का धारण करने वाले (तल्प अ्रासीनम्‌) अपने पलंग में बेठे हुए 
आचाय को (प्रथमं गवा भ्रहयेत) प्रथम गोदान से सत्कार करे। वसे 
लक्षणयुक्त विद्यार्थी को भी कन्या का पिता गोदान से सत्कृत करे ॥ ३॥ 


(स० प्र० ७८) 


आन्डुच्यील्डन्ज : 'लग्वी” शब्द 'गृहस्थी” के लिए रूढ है और इसका 
मुहावरे के रूप में प्रयोग होता है । देखिए २। १४२ पर विस्तृत विवेचन । 


(विवाह-विषय) 
[३।४से ३। ४२ तक] 
गुरु की आज्ञा से विवाह-- 


गुरुणाचनुमतः स्नात्वा समावृत्तो यथाविधि। 
उद्वहेत द्विजो भार्या सवराँ लक्षणान्विताम्‌ ॥ ४ ॥ (४) 


(यथाविधि समावृत्तःः) यथावत, उत्तम रीतिसे ब्रह्मचंयं और विद्या 


अथ विशुद्ध मनुस्मृतिः 


अथ प्रथमोऽध्यायः 
[|हिन्वीभाष्य-म्नुशीलन'-समीक्षाभ्यां सहितः] 


(सृष्टि-उत्पत्ति एबं धर्मोत्पत्ति विषय १।५ से १।५७८ ` तक) 


मर्नुस्मृति- 
(१।१से.१।४तक) 


महषियों का मनु के पास श्रागमन-- 
सनुमेकाग्रमासोनसभिगम्य महषयः । 
प्रतिपूज्य यथान्यायमिदं वचनमब्रुवन्‌ ॥ १ ॥ (१) 
(महर्षयः) महषि लोग (एकाग्रम्‌ +श्रासीनम्‌) एकाग्रतापूर्वंक बठे हुए 
(मनुम्‌) मनु के (्रमिगम्य) पास जाकर, श्रौर उनका (यथान्यायम्‌) यथो- 
चित (प्रतिपूज्य) सत्कार करके (इदम) यह (वचनम्‌) वचन (भ्रब्रुवन्‌) 
बोले ॥ १॥ 
महषियों का मनु से वर्शाश्रम-धं्मों के विषय में प्रश्‍न-- 
भगवन्सववर्णानां. यथावदनुपुवशः । 
श्रन्तरप्रभवाणां च धर्मान्नो वक्तुमहं सि॥ २॥ (२) 
(भगवन्‌) हे भगवन्‌ ! आप (सववर्णानाम्‌) सब वणो ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वश्य, शूद्र (च) श्रौर (अन्तरप्रभवाणाम्‌) सभी वर्णो के श्रन्दर होने 
वाले अर्थात्‌ आश्रमों =ब्रह्माचयं, गुहस्थ, वानप्रस्थ प्रौर संन्यास के [विर्णानां 
ग्रन्तरे प्रभवः-उत्पत्तिः, स्थितिः येषां ते ब्रन्तरप्रभवाः=प्राश्रमाः] 
(धर्मान्‌) धर्मॉ-कत्तव्यों को (यथावत्‌) ठीक-ठीक रूप से (श्रनुपूवश:) श्रौर 
क्रमानुसार ग्र्थात्‌ वणा को ब्राह्माण, क्षत्रिय, वेश्य श्रौर शुद्र के क्रम से तथा 
प्राश्रनों को ब्रह्मचयं, गृहस्थ, वानप्रस्थ प्रौर संन्यास के क्रम से (नः) हमें 


२ विशुद्व-मनुस्मृति : 


(वक्तुम) बतलाने में (हंसि) समर्थ हो ॥ २॥ (इस दूसरे इलोक के प्रश्‍न 
की पूर्ति १।३ में होगी ।)+- 


अन्जुच्यीन्छन्ज्र : मनुस्मृति एक धर्मशास्त्र है [धमंशास्त्रं तु वै स्मृतिः 
२। १० (१। १२६)]। तदनुसार इसमें धमं का ही प्रतिपादन है। मनुस्मृति में धर्म 
के स्वरूप तथा इस श्लोक में आये आधारभूत शब्द 'ग्रन्तरप्रभवाणाम्‌' पर यहां 
सप्रमाण विचार किया जाता है-- 

(१) धर्म का स्वरूप-(क) व्याकरण की इष्टि से 'धुञ्‌-धारणे' धातु से 'अ्रतिस्तु 

सुहुसृघू ०' [उणादि १।१४०] सूत्र से प्राप्त 'मन्‌' प्रत्यय के योग से 'धमं’ शब्द सिद्ध 

होता है। 'धारणात्‌ धर्मं इत्याहुः' "ध्रियते श्रनेन लोकः' आदि व्युत्पत्तियों के अनुसार 
'जिसे ग्रात्मोन्नति श्रौर उत्तम सुख के लिए धारण किया जाये” अथवा “जिसके द्वारा 
लोक को धारण किया जाये अर्थात्‌ व्यवस्था या मर्यादा में रखा जाये”, उसे धर्म कहते 
हैं। इस प्रकार आत्मा की उन्नति करने वाला, मोक्ष या उत्तम व्यावहारिक सुख देने 
वाला सदाचरण, कर्त्तव्य ग्रथवा श्रेष्ठ विधान (कानून), नियम, धर्म है । 

(ख) मनुस्मृति में धर्म को व्यापक अथर में ग्रहण किया गया है। स्थुल रूप से 
उसे दो ग्रर्थो में वर्गीकृत किया जा सकता हे-- 

१. मुख्य अर्थ (आध्यात्मिक उद्देश्यसाधक) 
२. गौण अर्थ (लौकिक व्यवहार-साघक) 

१. आध्यात्मिक क्षेत्र में आत्मा के उपकारक, निःश्रयससिद्धि अर्थात्‌ मोक्ष- 
प्राप्ति कराने वाले 'आचरण' को 'धर्म' कहते हैं । यह धर्म का मुख्य श्रथ है । यही धर्म 
सार्वंभौमिर्क, सावंकालिक एवं सावंजनीन है, जो त्याज्य नहीं है। इसी का प्रतिपादन 
करना धमंशास्त्रों का प्रमुख उद्देश्य है। मनु ने इस धर्म का वर्णन निम्न श्लोक में 
किया है—' 

वेदाम्यांसः, तपः, ज्ञानम्‌, इन्द्रियाणां च संयमः । 
धर्म क्रिया, श्रात्मचिन्ता च निःश्रेयसकरं परम्‌ ॥। १२।८३॥ 
निम्न प्रमाणों से भी उक्त प्रथं की सिद्धि होती हे-- 

(श्र) धमं शनेः संचिनुयातू' ` ` परलोकसहायार्थं सवं भुतान्यपीडयत ।।४।२३८॥ 

(श्रा) घर्मेण हि सहायेन तमस्तरति सुदुस्तरम्‌ ॥ ४1२४२ ॥ 

(इ) तिः क्षमा दमोऽस्तेयं शोचमिन्द्रियनिग्रहः । 

घौविद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्मलक्षाम्‌ ॥ ६।६२॥ 

+ [प्रचलित भ्रथे-हे भगवन्‌ ! सब वर्णो (ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेशय तथा शूद्र) और 
'अम्बष्ठादि' भ्रनुलोमज, 'सूत' आदि प्रतिलोमज, तथा 'भूजेकण्टक' आदि संकीरां 
जातियों के यथोचित घर्मो को क्रमशः कहने के लिये आप योग्य हैं (प्रत: उन्हें 
कहिए) ॥ २॥] 


प्रथम अध्याय ३ 


मनुस्मृति में धमंपालन के परिणामस्वरूप जो फलप्राप्ति दिखायी है, वह भी 
इस अर्थ की मुख्यता की ओर संकेत करती है-- 


(ई) एतहो ऽभिहितं सर्व निःश्रेयसकर परम्‌! 
श्रस्मादप्रच्युतो विप्र: प्राप्नोति परमां गतिम्‌ १२।११६॥ 
(उ) प्रनेन विप्रो व॒त्तेन वतयन वेदशास्त्रवित्‌ । 
ध्यपेत कल्मषो नित्यं ब्रह्मलोके महीयते ॥४॥२६०॥ 
इस अर्थ की सिद्धि में प्रमाणरूप में १। १२८, २।१३४ [२। १५६], २।२२४ 
[२४९], ४। १३८, १५६, १७५, २३८, २३६, २४२, २४३, २६०॥ 51१६, १७, ८३ 
आदि श्लोक भी द्रष्टव्य हैं । 


२. व्यावहारिक क्षेत्र में त्रिविध ==ग्रात्मिक, मानसिक, शारीरिक उन्नति 
कराने वाले, मानवत्व और देवत्व का विकास करने वाले, उत्तम सुखसाधक श्रेष्ठ 
व्यावहारिक कत्तेव्य, मर्यादाए और विधान (कानुन) धर्म कहलाते ठ +-ये व्यावहारिक 
क्षेत्र के होने के. कारण कमं हैं, जिनमें देश-काल-परिस्थितिवश कुछ परिवतंन भी श्रा 


जाते हैं। इसमें निम्न प्रमाण भी द्रष्टव्य है-- 
(अ) न ब्रूयात्‌ सत्यमप्रियम्‌ ॥४।१३८॥ 
(आ) योषितां धमंमापदि ॥९॥५६॥ 
(इ) एष धर्मः स्त्रीपंसयोः ।॥२।१०१, १०३॥ 
(ई) छूतधम निबोधत ॥ ६।२२० ॥ 
(उ) ` दण्डं धर्म विदुः बुधाः ॥७॥१८॥ 
(ऊ) .राजधर्षान्‌ प्रवक्ष्यासि ॥७।१॥ 
(ए) विवाह ब्राह्मो धर्मः’, 'देवं धर्मम्‌’, 'श्राषंः धर्म’, 'श्रासरः धर्मः । 
॥ ३। २७-३१ । श्रादि-ग्रादि ॥ 


दश नशा स्त्रों में धमं के स्वरूप को स्पष्ट किया गया है । उनके अनुसार धर्म की 
परिभाषा निम्न है-- 


(अ) ''यतोऽभ्युदयनिःश्रे यससिद्धिः स धर्मः (वेशेषिक १। १ । २) 


अर्थत्‌--जिसके आचरण से (स्रभ्युदयः) मनुष्य की त्रिविध= ्रात्मिक, 
मानसिक व शारीरिक उन्नति और व्यावहारिक उत्तम सुख की प्राप्ति एवं वृद्धि हो 
तथा (निःश्रेयससिद्धिः) मोक्षसुख की सिद्धि हो (सः धर्मः) वह आचरण या कत्तव्य 
धर्म है । 

(ग्रा) "चोदनालक्षणो धर्मः” (पूर्वमीमांसा १। १। २) 

प्रर्थात्‌-(चोदनालक्षणः) वेदों में मनुष्यों को करने के लिए जो कत्तव्य 
विहित किये हैं, वह (धर्मः) ध्म है । 


४ विशुद्व-मनुस्मृति : 


(२) 'अन्तरप्रमवाणाम्‌’ पद का संनु-सम्भत क्षय -- 
_ इस श्लोक में मेधातिथि, कुल्लूकभट्ट श्रौर उनके अनुयायी सभी टीकाकारों 
न 'अन्तरप्रभवाणाम्‌' पद का--“संकीणँ जातियों या वरणासङ्कुरों के” यह अर्थ 
ग्रशुद्ध किया है। इस पद का पर्थ 'गराश्रमों के! होना चाहिये । इसकी पुष्टि में 
निम्न युक्तियाँ हैं-- | 

(क) २। १८ [इस संस्करण के अनुसार १। १३७] में 'अन्तरप्रभवाणाम्‌ 
के पर्यायवाची रूप में 'सान्तरालानाम्‌' शब्द का प्रयोग किया है। जैसे यहाँ वण 
के साथ 'अन्तरप्रभवाणाम्‌' शब्द का प्रयोग है, वसे ही उक्त इलोक में भी वर्णों के 
कथन के साथ-साथ 'सान्तरालानाम्‌' शब्द का प्रयोग है। उस श्लोक में 'सान्तरा- 
लानाम्‌ शब्द का अर्थ आश्रम' है, अतः यहां भी उसके पर्यायवाची शब्द 
'अन्तरप्रभवाणाम्‌' शब्द का अर्थ 'श्राश्रमो के’ होता चाहिये। यद्यपि २। १८ 
[१। १३७] श्लोक में भी टीकाकारों ने 'सान्तरालानाम्‌' शब्द का भ्रर्थ 'संकीणं 
जाति” या 'वणंसङ्कर' किया है, किन्तु वह मनु की मान्यता के विरुद्ध है। यतोहि, 
उस इलोक में धमे के चार मूलाधारों में से एक श्राधार 'सदाचार' [२.। ६, १२ 
या १। १२५, १३१] का लक्षण किया है श्रोर बताया है कि “ब्रह्मावर्त देश के 
निवासी वर्णों और श्राश्रमों का जो परम्परागत श्रेष्ठ श्राचरण है, वह 'सदाचार' 
कहलाता है” । इस इलोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वणँसङ्कर' या 'संकीर् जाति' 
अर्थ इसलिए ग्रहण नहीं हो सकता क्योंकि वर्णसङ्करों का श्राचरण 'सदाचार' ही 
नहीं हो सकता और न ही उनके श्राचरण को उन इलोकों में 'सदाचार' के रूप में 
माना है । इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि वर्ण॑सद्धूरों के धर्मवर्णन-प्रसद्भ में अनेक 
स्थानों पर उनके श्राचरणा की निन्दनीय ग्रौर गहित कहा है । उस प्रसद्ध में संकीणं 
जातियों के लिए प्रयुक्त विशेषणों में कुछ इस प्रकार हैं--''मातृदोषविगहितान्‌” = 
माता के दोष से निन्दित जन्म वाले [१० । ६], 'क्राराचारविहारवान्‌”=-क्रर 
आचार-व्यवहार वाले [१० । ९], “श्रधमो नृसाामु' =मतुष्यों में नीच [१०। १२], 
“अत्रतांस्तु यान्‌” =व्रतहीन [१० । २०], “पापात्मा भुजं कण्टकः” =पापी आत्मा 
वाले भूर्जेकण्टक [१० । २१],'ततोऽप्यधिकदूषितान्‌” = उनसे भी श्रधिक दूषित ग्राच- 
रण वाले [१० । २६] “जनयन्ति विर्गाहतान्‌'' =निन्दित सन्तानों को जन्म देते हैं 
[१०। २९] । इसी प्रकार संकोणे जातियों का 'अपसद' (नीच) 'अपध्वंसज' (पतितो- 
त्पन्न) आदि शब्दों द्वारा नामकरण करना भी यह सिद्ध करता है कि रचयिता इन्हें 
निन्दित आचरण वाला मानता है। इनके अ्रतिरिक्त उस प्रसंग में वर्णसंकरों के जो पशु- 
हिसा आदि धर्म बतलाये हैं वे मनु के मत में धर्म न होकर दुष्कर्म हैं, जिनकी मनुने 
स्थान-स्थान पर निन्दा को है। फिर उनके श्राचरण को 'सदाचार' कैसे कहा जा 
सकता है ? और न: उन्हें 'धमं कहा जा सकता है । इससे यह बोध होता है कि उक्त 
इलोक में 'सान्तराल' शब्द का 'वणंसंकर' श्रथे करना संगत नहीं है, और मनु के विरुद्ध 
भी है। श्रतः वहां उसका 'ग्राश्रम' भ्र्थं होना चाहिए। उसके पर्यायवाची रूप में प्रयुक्त 
होने से इस इलोक में 'अन्तरप्रभव' का श्रथं मी 'आश्रम' ही समीचीन हे । 


प्रथम अध्याय छ 


(ख) मनुस्मृति में वर्णो के धर्मों के साथ-साथ विस्तृत और विशिष्ट रूप से 
ग्राश्नमों के धर्मों का ही कथन है, वर्णसंकरो के धर्मों का नहीं। यह भी ध्यान देने को 
बात है कि इस श्लोक में जिस क्रम से वर्णों और आश्चमों के घर्मो. को बतलाने की इच्छा 
व्यक्त की है, ठीक उसी क्रम से ही मनुस्मृति में उसका उल्लेख हे । आश्रमो और वर्णों 
का क्रम साथ-साथ चलता है, जैसे--द्वितीय अध्याय में--ब्रह्मचर्याश्रम का वर्णन है, 
तृतीय से पञ्चम तक गृहस्थ का, षष्ठ में वानप्रस्थ एवं संन्यास आश्रम का वर्णन है । 
साथ-साथ छठे भ्रध्याय तक ब्राह्मण के कत्तंव्य भी उक्त हो जाते हैं। फिर क्षत्रियों के शेष 
कत्तेव्यो का वर्णन ७। १ से ६ । ३२५ तक है । वैश्य के ग्रतिरिक्त कत्तंव्यों का कथन 
९। ३२६ से ३३३ [इस संस्करण में १०। १-६] तक तथा शाट्रों के कत्तेंव्यों का वर्णन 
९॥ ३३४-३३५ [इस संस्करण में १० । ७-८] में है। यदि 'अन्तरप्रभवाणाम्‌” का 
आश्रम अर्थ न करके 'वर्णसंकर' अर्थ लिया जाये तो प्रश्‍न उठेगा कि जब प्रारम्भ में 
ग्राश्नमों के धमे पूछने का प्रश्‍त ही नहीं है तो इतने' विस्तृत और प्रधान रूप से आश्रमों 
के धर्मो का विधान क्‍यों किया गया है ? वर्णों और आश्रमों के घर्मो का साथ-साथ भ्रौर 
प्रधानतापूर्वक वर्णन करने की मनु की यह शैली भी यह संकेत देती है कि इस शलोक 
में वर्णो भ्रौर श्राश्रमों के विषय में. प्रश्न है; वणांसंकरों के विषय में नहीं । 


(ग) मनुस्मृति में सवंत्र वर्णो के साथ आश्चमों का उल्लेख करने की प्रवृत्ति 
परिलक्षित होती है, वर्णसंकरों की नहीं। १२। ६७ में भी वर्णों के साथ श्राश्रमों का 
उल्लेख है-''चातुबं ण्यं त्रयो लोका: चत्वारदचाश्रमाः पृथक” इसी प्रकार ७। ३५ में 
भी राजाको वर्णो और श्राश्रसों के धर्मों का रक्षक कहा है, वर्णसंकरों का उल्लेख 
ही नहीं-- | 
स्वे स्वे धर्म निविष्टानां सर्वेवामनुपुवंशः । 
वर्णानामाश्रमाणां च राजा सृष्ठोष्भि रक्षिता ॥ 

इस प्रवृत्ति के अनुसार भी यहां वर्णो के साथ प्रयुक्त 'श्रन्तरप्रभव' शब्द का 
प्रथं 'आश्रम' ही सिद्ध होता है | 

(घ) मनुस्मृति में दशम. अध्याय को छोड़कर वर्णो के साथ ग्रथवा स्वतन्त्र 
रूप से कहीं भी वर्णसंकरों की चर्चा या उल्लेख नहीं है। नामकरण संस्कार [२। २६- 
३५या २। १-१०],विवाहविधि [३। २०] आदि प्रसङ्गं में जहाँ शुद्रों के लिए भी 
विधान किए हैं, वहां भी इनका उल्लेख नहीं है । दशम अध्याय में भी जो इनका वर्णन 
है,बह वस्तुतः मौलिक न होकर प्रक्षिप्त है (विस्तृत जानकारी के लिए दशम अध्याय के 
श्लोकों को समीक्षा देखिए) | यतो हि. वह विषय प्रसंगविरुद्ध रूप से वशित है। मनु 
की विषय-संकेत-श ली से भौ दशम प्रध्याय का वर्णसंकरो का प्रसंग प्रक्षिप्ल सिद्ध होता 
है । वर्णो के धमं-कथन का विषय प्रारम्भ करते हुए वे कहते हैं-''वरएं घर्मान्तिबोघत” 
१। १४४ [अन्य संस्करणों में २। २५] | इसी प्रकार इस विषय की समाप्ति का 
संकेत करते हुए कहा--“एष घर्मविधिः कृत्स्नइचातुर्वण्यस्य कीतितः'' १०।१४२ [अन्य 
संस्करणों में १०। १३१] । दोनों टी स्थानों पर वर्णो के धर्मों के वर्णन का कथंन 


६ विशुद्व-मनुस्मृति : 


है, आपद्धर्म का नहीं । यहां बीच में वर्णसंकरो के वर्णन करने का न तो प्रसंग था और 
न ही अभीष्टता, किन्तु फिर भी किसी ने इस वर्णन को वलात्‌ मिलाया है । 


इसी प्रकार १०। १५ [ब्रन्यत्र १० । ४] में स्पष्ट शंब्दों में मनु ने उद्घोषित 

किया है कि आया के समाज में केवल चार वर्ण हैं, पांचवां कोई वणं नहीं है । इनसे 

न सभी दस्यु हैं, चाहे वे आये भाषाएं बोलते हों अथवा म्लेच्छ भाषाएं [१०। ५६ 
(अन्यत्र १०। ४५) ] । यहां वर्णसंकरों का कोई उल्लेख नहीं। इससे वणांसंकरों का 
वर्णन [१० । ५-७३] मनुस्मृतिसम्मत या मौलिक सिद्ध नहीं होता। जब यह मनु 
स्मृतिसम्मत ही सिद्ध नहीं होता तो इस ग्रन्थ में किसी शब्द से 'वर्णसंकर' अर्थ ग्रहण 
करना ही अनुपयुक्त एवं विरुद्ध है। अतः यहां भी 'वणंसंकर' अर्थ न होकर 'ग्राश्रम' 
अर्थ हो मनुस्मृतिसम्मत है । 

(ङ) मनु ने संक्षिप्त भूमिका के रूप में १। ८७-९१ इलोकों में एक-एक वर्ण 
का नामोल्लेखन तथा उनका कमंवर्णन किया है । उससे यह स्पष्ट संकेत मिल जाता है 
कि मनु मनुष्य-समाज में चार वर्णों के अतिरिक्त कोई वरां नहीं मानते। इन इलोकों 
से यह भी संकेत मिलता है कि मनुस्मृति में मनु को केवल इन्हीं चार वर्णो के धर्मों का 
कथन करना ग्रभीष्ट है, श्रन्य किसी वणांसंकर आदि का नहीं । श्रत: यहाँ भी 'श्रन्तर-. 
प्रभव' का ग्रथ वासकर ग्रादि करना मनु की मौलिकता के विरुद्ध है, इसका '्श्रम' 
अर्थ ही प्रक रणासंगत है । 

(३) प्रतीत होता है कि जब वर्णांतड्कुरों के प्रसंग का प्रक्षेप हुम्रा तो उन लोगों 
ने तदनुसार ही 'ग्रन्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दों के श्रथों को भी परिवर्तित करके 
'वणांसंकर' अर्थ प्रचलित कर दिया। यही नहीं, अपने आशय के अनुसार ऐसे लोगों ने 
पाठभेद करने का भी प्रयास किया । तीन-चार हस्तलिखित प्रतियों में 'ग्रन्तर-प्रभवा- 
णाम्‌' पद के स्थान पर 'संकरप्रभवाणाम्‌' पाठभेद भी मिलता है । यह पाठभेद वणाँसंकर 
सम्बन्धी प्रक्षिप्त इलोकों को मौलिक सिद्ध करने का ही एक प्रयास था। यह पाठभेद 
तो प्रचलित नहीं हो पाया किन्तु इस पाठभेद के अनुसार अर्थ की भ्रान्ति अवश्य प्रच- 
लित हो गई । 

त्वमेको ह्यस्य सवस्य विधानस्य स्वयम्भुवः । 
अचिन्त्यध्याप्रमयस्य कार्यंतत्वाथवित्प्रभो ॥ ३॥ (३) 

(हि) क्योंकि (प्रभो) वेदज्ञ होने से धर्मोपदेश में समर्थ हे विद्वन्‌ ! 
(स्य सर्वस्य) इस सब [ १।५--१।१४४ (२।२५) में वणित ] समस्त जगत्‌ के 
(ग्रचिन्ः्यस्य) जिनका चिन्तन से पार नहीं पाया जा सकता अथवा जिनमें 

सत्य कुछ भी नहीं है, श्रौर (म्रप्रमेयस्य) जिनमें अपरिमित सत्यविद्याग्रों 
का वर्णन है, उन (स्वयम्भुवः विधानस्य) स्वयम्भू [१।६] परमात्मा द्वारा 
रचित [१।२३] विधानरूप वेदों के (कार्य-तत्त्वाथवित्‌) काय=कत्तंव्य- 
रूप धर्मो या प्रतिपाद्य विषयों के, तत्वार्थवित्‌=यथाथरूप अथवा उनके 
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रहस्यों की, और [द्वितीयाथ में] वेदार्थाँ को जानने वाले (एक: त्वम्‌) एक 
ग्राप हो हैं [श्र्थात्‌ इस समय धर्मो के विशेषज्ञ विद्वान्‌ श्राप ही इष्टिगोचर 
हो रहे हैं, प्रतः आप ही उन्हें कहिये] ।। 

ग्रभिप्राय यह है कि वेद सब सत्यविद्याश्रो के विधायक ग्रन्थ हैं, इस 
प्रकार वे जगत्‌ के विधान रूप अर्थात्‌ संविधान हैं। महषि लोग प्रशंसा- 
पूर्वक मनु से कह रहे हैं कि उन विधानरूप वेदों में कौन-कौन से करने 
योग्य कायं ग्रर्थात्‌ कत्तेव्यरूप धम विहित हैं, उन्हें भलीभांति समभने वाले 
विशेषज्ञ विद्वान्‌ आप हैं, अतः हमें वर्णो और प्राश्रमों के धर्मों को बत- 
लाइये। (यह इलोक १२ का प्रक वाक्य है। दूसरे इलोक में वर्णाश्रम 
धर्मो का प्रश्‍न है, ग्रतः इसमें उन्हीं का ज्ञाता बताकर मनु की प्रशंसा की 
है। यही मनुस्मृति का प्रतिपाद्य विषय हे--'धर्मो का कथन”) ॥ ३ ॥ क 

“स्वयम्भू जो सनातन वेद हैं, जिनमें श्रसत्य कुछ भी नहीं श्रौर 
जिनमें सब सत्यचिद्याग्रों का विधान है, उनके अर्थ को जानने वाले केवल 
ग्राप ही हैं।' (ऋ० भू० ५८) 

अन्नु खरी ल्उन्तर : कुल्लूकभट्ट आदि प्रायः सभी टीकाकारों ने इस 
श्लोक का. अपूर्ण या त्रूटिपुर्ण प्रथे किया है । उनके श्रर्थो में निम्न त्रुटियां हैं-- 

(१) 'अस्य सवस्य’ सर्वेनामों को वेद के साथ जोड दिया है। 

(२) कुल्लकभट्ट ने 'कार्य' का 'प्रग्निष्टोम आदि यज्ञकार्य' तथा-- 

(३) 'तत्त्वार्थवित्‌' का “ब्रह्म के ज्ञाता' ये श्रसंगत, सीमित और मनुस्मृति से 

असम्मत श्रथ किये हैं । 

इनकी पुष्टि के लिए विस्तृत विचार करना श्रावश्यक है-- 

(१) 'भ्रस्थ स्वस्थ पदों की सही संगति--(क) यहाँ 'अस्य सवस्य' पदों का 
ग्रथ 'इस सब जगत्‌ के' होना उपयुक्त एव प्रासंगिक है । 'अस्य' या 'इदम्‌' शब्दों का जब 
स्वतन्त्र रूप से प्रयोग होता है तो मुख्यरूप से उसके तीन अभिप्राय होते हैं-(१) 
उपस्थित या निकट की वस्तु की ओर संकेत, (२) निकट रूप से स्थित जगत्‌, (३) 
पूर्वापर विषय या वस्तु की ओर संकेत । इन तीनों ही अ्रर्थों के आधार पर यदि इन पदों 
को परखा जाये तो इनका वेद के साथ सम्बन्ध न होकर 'जगत्‌' अर्थ ही व्यस्जित होता 
है। यतो हि अगला वक्ष्यमाण विषय या अग्रिम प्रसंग जगत्‌ का है, अतः वेद के साथ 
इन पदों को नहीं जोड़ा जा सकता । इन से 'जगत्‌” की ओर ही संकेत है। 'ग्रस्य' 'इदम्‌' 
प्रादि पदों का प्रयोग स्वतन्त्ररूप से 'जगत्‌' के लिये करने की संस्कृत भाषा की सदैव 
प्रवृत्त रही है। १।५ में “'्रासीत्‌ इदमू” का प्रयोग भी . 'जगत्‌' के लिए ही किया है । 
# [प्रचलित ग्रथ--क्योंकि हे प्रभो ! एक आप ही इस सम्पूर्ण श्रपौरुषेय, अचिन्त्य 

तथा श्रप्रमेय वेद के ्रग्निष्टोमादि यज्ञकार्य और ब्रह्म के जानने वाले हैं 11३॥ ] 


८ विशुद्र-मनुस्मृति : 


(ख) इसके अतिरिक्त सूष्टि-उत्पत्ति के इसी प्रसंग में दो अन्य स्थानों पर भी इन पदों 
का प्रयोग 'जगत्‌' भ्रं में ही किया है। यथा--सृष्टि-उत्वैत्तिं के पूर्ण होने पर-- 
“सर्वस्य प्रस्य तु सर्गस्य” [१ । ८७], इस विषय को समाप्त भी इन्हीं पदों के स्वतन्त्र 
प्रयोग से किया है--''संमव$च श्रस्य सवस्य” [इस सम्पूर्ण संसार की उत्पत्ति कही। 
-२।२५, इस संस्करण में १।१४४]। (ग) शैली के आधार पर भी इन पदों का यहां 
'जगत्‌' श्रर्थ सिद्ध होता है । १।५ से मनु ने जो सृष्टि-उत्पत्ति का विषय प्रारम्भ किया 
है, वह इन पदों के ही अनुसार है । इस शलोक में कथन है कि “इस जगत्‌ के विधान = 
वेद के आप ज्ञाता हैं । मनुने इसी लिये धर्मो का कथन करने से पूर्व 'जगत्‌' के स्वरूप 
को बतलाना प्रारम्भ किया, जिससे धर्मोत्पत्ति, धर्म की आवश्यकता, महत्त्व एवं स्वरूप 
का परिज्ञान होकर उसके प्रति प्रेरित हो सके । मनुने यहां साङ्गोपाङ्ग शैली अपनायी 
.है। “अस्य सर्वस्य’ पदों के द्वारा ही १।५ से प्रारम्भ होने वाले सृष्ट्युत्पत्ति-विषय का 
संकेत है और इन्हीं पदों के प्रयोगपूर्वक इस विषय को समाप्त किया है--“संभवशच 
अस्य सर्व॑स्य” [२।२५ या १।१४४] (घ) इस इलोक में 'विधान' शब्द का वेदों के 
लिये जो प्रयोग किया है वह भी साभिप्राय होने से सार्थक है, तथा निमित्त-निमित्ती 
भाव-द्योतनार्थ प्रयुक्त है । वेद 'विधान' हैं और विधान किसी निमित्त से विहित होता है, 
अतः “अस्य सर्वस्य' पदों से संकेतित जगत्‌ उनका निमित्ती है। “वेद जगत्‌ के लिये एक 
विधान है” यह भाव मनुने अन्य स्थानों पर भी प्रकट किया । १२।६४ में वेदों को पितृ- 
देव-मनुष्यों का सनातन 'चक्षुः' कहा हे (पितृदेवमनुष्वाणां वेदश्चक्षुः सनातनम्‌) । यहां 
वेद के लिये 'चक्लुः' शब्द का प्रयोग लगभग 'विधान' के समान अर्थ देने वाला है । जैसे 
“चक्षु कहने से-यह बोध होता है कि यह इन्द्रिय प्राणियों को दिखाने के लिये है, उसी 
प्रकार “विधान” कहने से भी यह बोघ होता है कि यह किन्हीं के मार्गदर्शन के लिये है । 
इस प्रकार “विधानस्य” के साथ प्रयुक्त अस्य सवंस्य' पदों से 'जगत्‌' ग्रर्थ का ही संकेत 
मिलंता है । 


(२-३) 'कायतत्त्वार्थवित्‌' का संगतू श्रथ--(क) “कार्य! का अग्निष्टोम 
आदि यज्ञकायें अर्थ करना और “तत्त्व” का अर्थ ब्रह्म’ करना भी श्रप्रासंगिक और 
मनुस्मृति से श्रसम्मत है । 'कायं' से इस इलोक में अभिप्राय 'कत्तंव्यों, प्रतिपाद्य विषयों' 
या 'समस्त व्यावहारिक तत्त्वों' अर्थात्‌ 'धर्मो से है। मनुस्मृति में [१। २] जिज्ञासा 
श्रौर प्रश्‍न का विषय 'धर्म' है तो उसका प्रतिपाद्य या उत्तर का विषयं भी 'धर्म' होगा । 
केवल यज्ञ या ब्रह्म का वर्णन करना मनुस्मृति का प्रतिपाद्य नहीं है, श्रौर न इनके बारे 
में स्वतन्त्र रूप से जिज्ञासा ही प्रकट की गयी है । यज्ञादि धर्म के अङ्ग हैं और स्वतः धर्मों 
के ध्रन्तर्भूत हो जाते हैं। केवल यज्ञों और ब्रह्म को ही वेदों का कार्य या साध्य मान लेने 
से वेदों की उपयोगिता सीमित हो जाती है जबकि मनु की मान्यता इसके विपरीत है। 
मनु केवल यज्ञ या ब्रह्म के लिए ही वेदों की प्रकटता नहीं मानते अपितु संसार के समस्त 
श्रेष्ठ व्यवहारों >> धर्मों और ज्ञान-विज्ञान आदि का साधक मानते हैं। इसको.पुष्टि के 
लिए निम्न श्लोक प्रमाण रुप में द्रष्टव्य है-- 
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(प्र) १ । २१ में वेदों के द्वारा ही समस्त पदार्थों का नामकरण, उनके कर्मों 
का विधान, स्थितियों का विभाजन बताकर वेदों की बहुयुखी और व्या- 
पक उपयोगिता को स्वीकार किया है-- 


''सर्वेषां तु स नामानि कर्मारि च पृथक्‌ पृथक्‌ । 
वेदशब्देम्य एवादौ पृथकसंस्थाइच निमसे ॥ 

(ग्रा) १२। ६७ में चारों वर्णो, आश्रमो एवं तीनों कालों का ज्ञान वेदों से 
मानाहै। हु 

(इ) शब्द, स्पशे आदि सूक्ष्म शक्तियों की वैज्ञानिक सिद्धि वेदों द्वारा ही मानी 
हे (१२। ६८) । 

(ई) १२। €€ में समस्त व्यवहारों का सर्वोपरि साधक-शास्त्र वेद को ही 
कहा है । 

(उ) राजनीति की शिक्षा देने वाला [७। ४३, १२। १००], धर्माधर्म का 
ज्ञान देने वाला [१२। १०६--११३] जगत्‌ के श्रेष्ठ व्यवहारों का 
साधक [१ । २३] शास्त्र वेद ही को कहा है । 

(ऊ) १२ । ६४ में वेदों को. पितृ-देव-मनुष्यो का 'चक्षु' (धर्म-श्रधमं, ज्ञान- 
विज्ञान आदि का दशनि' वाला) कहा है । 

इनके अतिरिक्त और भी ऐसे अनेक उदाहरण मिलेंगे जिनमें मनु ने वेदों. के 
कार्थं या उद्देश्य को व्यापक माना है। प्रतः कुल्ल्कभट्ट द्वारा केवल यज्ञ या ब्रह्म को 
ही वेदों का कार्य कहना मनु की धारणा के प्रतिकूल है । 

(ख) मनुस्मृति उपनिषदों की भांति केवल श्राध्यात्मिक ग्रन्थ नहीं है, जिसमें 
केवल यज्ञ और ब्रह्म का ही दिग्दशंन कराया गया हो; अपितु समाज का विधान या 
पमंशास्त्र भी है । यही कारण है कि मनुस्मृति में इनका वर्णन अज्भीरूप में न होकर 
रंगरूप में है। १। १२५-१३४ [२। ६-- १५] इलोकों में मनु ने धम का विकास 
वेद से माना है । मनु का प्रमुख वचन है--'बेदोऽखिलो धर्ममुलम्‌ '१ । १२१ । यज्ञ श्रौर 
बह्मप्राप्ति का इसके अन्दर स्वतः ही श्रन्तर्भाव हो जाता है क्योंकि ये भी मनुष्यों के धर्म 
हैं। इस प्रकार कुल्लूकभट्ट का अर्थ मनुस्भृति-प्रतिपाद्य के श्रनुरूप नहीं है:। 

(ग) और यह अर्थ अप्रासंगिक भी है। १। २ में मनु से वों और भ्राश्रमों 
के धर्मी का प्रश्‍न है । इलोकों की संगति ध्यान देने योग्य है-- आप वर्णों श्रौर ग्राश्रमों 
के सब धमो को बतलाने में समर्थ हैं [१।२] तथा जगत्‌ के विधानरूप वेदों के 
कत्तेव्यरूप धर्मो को जानने वाले श्राप ही एकमात्र व्यक्ति हैं [१। ३]। इस प्रकार जो 
पहां प्रश्‍न रूप में प्रष्टव्य है, उस के मनु वेदज्ञ होने से ज्ञाता हैं, भ्रौर जिसके वे ज्ञाता 
हैं, वही उनसे प्रष्टव्य हो सकता है। वहो मनुस्मृति में प्रतिपादित है। मनुस्मृति में 
षमों का प्रतिपादन है। उसी का प्रश्‍न है। उसी प्रश्‍न के उत्तर के मनु ज्ञाता हैं, इसी 
लिए उनसे वह प्रश्न किया गया है। मनु से प्रश्न तो धर्मों का किया है और साथ ही 


१० विशुद्र -मनुस्मति : 


उन्हें विशेषज्ञ विद्वान्‌ बताया जा रहा है केवल यज्ञों शौर ब्रह्म का, और मनुस्मृति में 
प्रतिपादन है मुख्य रूप से धर्मों का । यह विसंगति पुछे गये प्रश्‍न श्रौर आगे प्रतिपादित 
विषय की एकरूपता से ही दूर हो सकती है। वस्तुतः यहाँ मनु को “वेदों के प्रर्थो का 
ज्ञाता श्रौर वेद के प्रतिपाद्य या वेद में विहित धर्मों का समभने' वाला' कहना ही भ्रभि 
प्रेत है । इसकी पुष्टि बारहवे अध्याय के १०८-११४ इलोको से भी हो जाती है जिनमें 
वेदवेत्ता को ही धर्म का उपदेश करने का श्रादेश है, श्रन्य को नहीं । इसी योग्यता 
के कारण ही महि लोग मनु के पास जिज्ञासा लेकर पहुंचे हैं। श्रौर उन्हीं धर्मों को 
समझने की योग्यता का वे वर्णन कर रहे है । इस प्रकार इस भाष्य में प्रस्तुत ग्रथ 
अधिक संगत, युक्तियुक्त और मनुसम्मत है । 
मनु का मर्हाषयो को उत्तर 
स तै: पृष्टस्तथा सम्यगमितौजा महात्मभिः । 
प्रत्युवाचाच्य तान्सर्वान्महर्षीञ्छयतामिति ॥ ४ ॥ (४) 

(तैः) उन (महात्मभिः) महषि लोगों द्वारा (सम्यक्‌) भलीभांति 
श्रद्धासत्कार पूर्वक (तथा) उपयुक्त प्रकार से (पृष्टः) पूछे जाने पर, ( 
अमितौजा:) वह अत्यधिक ज्ञानसम्पन्न मर्हाष मनु (तान्‌ सर्वान्‌ महर्षीन्‌) 
उन सब महषियों का (राच्ये) यथाविधि सत्कार करके (भ्रू्यताम्‌' इति) 

सुनिए' ऐसा (प्रत्युवाच) उत्तर में बोले । ४ ।। 

अन्जुर्पीन्ठन्तर : प्रथम चार इलोकों की मौलिकता पर विचार-- 
यद्यपि १-४ श्लोक मनुप्रोकत इलोकों की भांति मौलिक नहीं हैं तथापि ये शेली 
घटना और प्रश्‍न के ग्राघार पर मौलिक ही स्वीकार किये गये हैं, क्योंकि भूमिका के 
रूप में इनका उल्लेख है। (१) मनुस्मृति की शैली से यह विदित होता है कि मनु के 
भावों (जो प्रवचन के रूप में थे) का संकलन भुगु या किसी ग्रन्य शिष्य ने किया है । 
संकलयिता ने इन इलोकों के द्वारा मनु के पास महषियो के ग्राने की घटना और उनके 
प्रश्‍न का भुमिका के रूप में उल्लेख किया है। (२) घटना मौलिक है। (३) प्रश्‍न भी 
मौलिक है, श्रतः संकलन-शेली के अनुसार ये श्लोक मौलिक ही माने जायेंगे । जसा कि 
कुछ टीकाकारों ने पांचवें इलोक से मौलिक भनुस्मृति का प्रारम्भ माना है, उनका यह 
विचार श्रान्तिपूर्ण है । मनुस्मृति संकलित शेली का ग्रन्थ है, इस इष्टि से ये चारों श्लोक 
मौलिक संकलितरूप में हो हैं । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना भी उपयोगी होगा कि इस शैली के आधार पर टीका- 
कारों ने उन सभी इलोकों को मौलिक मान लिया है जिनमें मनु के नामपूर्वक वर्णन है 
('महविर्मनुना भगु: १। ६० ॥ 'उक्तवान्‌ मनु? १ । ११८॥ 'मवुना परिकोतितः' 
१।१२६॥ सनुरञ्जवोतू ८। ३३६॥ आदि) । उनका कहना है कि मनु के भावों के 
आधार पर भुगु ने मनुस्मृति को रचा है भ्रतः इस प्रकार के श्‍लोक असंगत नहीं लगते । 
यह विचार भी श्रान्तिपूर्ण है। क्योंकि, (१) मतुस्मृति मनु के भावों को लेकर रचा 
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ग्रन्य नहों है, अ्रपितु मनु के भावों का यथावत्‌ उसी शैली में संकलन है । (२) संकलन 

में मौलिक अंशो के बीच में संकलयिता की ओर से कोई बात नहीं कही जाती; प्रतः 

'मनूक्तवान्‌ आदि पद वाले श्‍लोक संकलयिता की ओर से कहे होने के कारण प्रक्षिप्त 
हैँ, मौलिक नहीं। ( ) १। ४ में 'श्रूयताम” कहकर मनु उत्तर देना आरम्भ करते हैं । 

इस शली से सिद्ध है कि इस इलोक के बाद मनु के द्वारा कहे विचारों का उत्तमपुरुष 

की शली के माध्यम से जो कथन है वही मौलिक संकलन है, अन्य द्वारा नामोल्लेख 
पूवक प्रदर्शित वर्णन प्रक्षिप्त है । श्रतः उन सभी इलोकों को मूल संकलन से परवर्ती 
माना जाना चाहिए जो उत्तमपुरुष की शली में नहीं हैं । 


( जगदु््पात्त-विषय) 
[१।५से ५४, ७८ ] 
उतत्ति से पूर्वं जगत्‌ की स्थिति 


श्रासीदिदं तमोमूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
श्रप्रतक्यमविज्ञेयं. प्रसुप्तमिव सवतः ।। ५॥ (५) 


(इदम्‌) यह सब जगत्‌ (तमोभूतम्‌) सृष्टि के पहले प्रलय में अन्ध- 
कार से ग्रावृतञ=प्राच्छादित था ।****** उस समय (श्रविज्ञेयस्‌) न किसी के 
जानने (गप्रतक्यंम्‌) न तक में लाने श्रौर (म्रलक्षणम्‌ श्रप्रज्ञातम्‌) न प्रसिद्ध 
चिल्लो से युक्त इन्द्रियों से जानने योग्य था और न होगा । किन्तु वत्तेमान 
में जान! जाता है और प्रसिद्ध चिह्नों से युक्त जानने के योग्य होता और 
यथावत्‌ उपलब्ध है$£ । (स० प्र २१३) 

$क(सवतः) सब श्रोर (प्रसुप्तम्‌ इव) सोया हुआ-सा पड़ा था ॥५॥। 

जन्जुञ्रील्डन्ज : मनुस्मृति के प्रश्‍न श्रौर उत्तर की संगति--प्राय 
सभी टीकाकारों ने यहाँ यह शंका उठायी है कि -महषियों ने धर्मविषयक प्रश्‍न किया 
था।।१।२] किन्तु मनु ने सृष्द्युत्पत्ति का वर्णन भ्रप्रासंगिक रूप से क्यों किया? 
कुछ आलोचकों ने इस वर्णेन को ग्रध्रासंगिक के साथ-साथ विश'खलित भी माना है 
ग्रोर कुछ श्रनुसन्धाताश्रों ने इसे प्रक्षिप्त ही घोषित कर डाला। वस्तुतः यह वर्णन न तो. 
्रप्रासंगिक है, न विश्व खलित और न प्रक्षिप्त । आलोचको ने इस वर्णन को उक्त 
आरोपों से मढ़कर भूल की है। मनुस्मृति की शेली को पहचानने क पश्चात्‌ यह 
निश्चित हो जाता है कि यह वर्णन प्रासंगिक, श्यद्धलाबद्ध एवं मौलिक है। इसको 
सिद्धि में निम्न युक्तियाँ एबं प्रमाण हैं-- 

(१) मनुस्मृति की शली--मनुस्मृति कुछ प्रमुख विषयों में विभाजित है और 
इमकी यह शेली है कि जब कोई भी विषय प्रारम्भ होता है तो उसके प्रारम्भ, अन्त 
ग्रथवा दोनों स्थानों पर उसका संकेत होता है। यहाँ भी “ग्रस्य स्वस्थ! [१। ३] पदों 
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से श्रगले [ १ । ५] वक्ष्यमाण विषय के प्रारम्भ का संकेत किया और अन्त में १ 1१४४ 
[२।२५] में 'संमवश्चास्य सवंस्थ' कहकर इस विषय का समापन संकेत भी दिया है। 
उसी श्लोक में फिर साथ ही अगले विषय का संकेत भी है। इस प्रकार इस विषयका 
प्रारम्भ और समापन का संकेत मनु ने स्वयं ही दे दिया है ग्रौर इस तरह यह विषय 
पृष्ट प्रश्‍न से और अगले विषय से श्द्भुलावत्‌ जुड़ा हुआ है। इस स्थिति में इसे अप्रा- 
संगिक या विश्वद्धुलित नहीं कहा जा सकता। जिन ग्रालोचकों ने इसे प्रक्षिप्त कहा है 
वे मनु की शेली को नहीं पकड़ पाये । 


(२) शली के आधार पर इस प्रसङ्ग के व्यवस्थित और प्रासंगिक सिद्ध हो 
जाने के पश्चात्‌ अब यहाँ प्रश्न उठता है कि आलोचको अ्रंथवा टीकाकारों को इस 
प्रसद्ध को अप्रासंगिक, विश्वद्धुलित एवं प्रक्षिप्त कह देने की भ्रान्ति कसे हुई ? और. 
मनु ने ऋषियों द्वारा धर्मों की जिज्ञासा प्रस्तुत करने पर सृष्ट्युत्पत्ति का वर्णन क्यों 
प्रारम्भ किया? इसके उत्तर में निम्न स्पष्टीकरण दिगे जा सकते हैँ-- 

(क) मनु ने प्रश्‍न के अ्रनुसार ही उत्तर कं विषय को चुना है और यह वर्णन 
२-३ इलोकों के प्रश्न में निहित श्रवान्तर जिज्ञासां के समाधान के लिए प्रारम्भ किया 
गया है, जो पूर्णतः व्यवस्थित एवं क्रमबद्ध है। टीकाकारों द्वारा प्रश्‍न-वर्णन करने वाले 
२-३ इलोकों का सही श्रौर संगत श्रथं न समभने के कारण ही यह भ्रान्ति शर शङ्का 
उत्पन्न हुई है । | 

टीकाकारों ने द्वितीय'इलोक को तो एकमात्र स्वतन्त्र प्रश्‍न माना है और तृतीय 
इलोक को स्वतन्त्र प्रशंसा-वाक्य । संगति की इव्टि से दोनों को असम्बद्ध रखते हुए 
उन्होंने इनका अ्रथे निम्न प्रकार किया है-- 

द्वितीय श्लोक--“हे भगवन्‌ ! ब्राह्मणादि चतुर्वणो प्रौर “अम्बष्ठ' आदि श्रनु- 
लोमज, 'सूत' श्रादि प्रतिलोमज.तथा “भूजंकण्टक' आदि संकीर्ण जातियों के यथोचित 
घमोँ को क्रमशः कहने के लिये श्राप योग्य हैं (इसलिये उनको कहिये) ।” 


तृतीय श्लोक--“'क्योंकि हे प्रभो ! एक श्राप हो सम्पूर्ण भ्रपौरुषेय, अचिन्त्य 
तथा अप्रमेय वेद के अग्निष्टोम श्रादि यज्ञकायं के और ब्रह्म के जानने वाले ह ।” 


टीकाकारों द्वारा ऊपर प्रदर्शित श्र करने से यहां विषय-वर्णन की सद्धति का 
क्रम नहीं बन पाता । द्वितीय श्लोक में मनु से प्रश्‍न.तो धर्मों के विषय में है ग्रौर तृतीय , 
इलोक में उनकी प्रशंसा करते हुए उन्हें विद्वान्‌ बताया जा रहा है--वेद में विहित 
अग्निष्टोम आदि यज्ञों का प्रौर ब्रह्म का । जबकि सङ्गत बात तो तभी मानी जा सकती 
है जब जिस विषय का प्रश्‍न किया हो उस समय उसी विषय में उसकी विद्वत्ता की 
प्रशंसा की जाये । यह क्या कि मनु से प्रश्न किसी अन्य विषय का किया जा रहा है और 
उनको विद्वान्‌ किसी अन्य विषय का बताया जा रहा है । 


(ख) इसी प्रकार एक त्रुटि यह हुई कि तृतीय शलोक के अस्य सर्व॑स्य १ सर्वनामों 2 
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को वेदों का विशेषण मानकर ग्रथ किया है, जबंकि ये 'जगत्‌' श्रथ के संकेत देने 
वाले हैं । 

वस्तुतः ये दोनों ही श्लोक सम्बद्ध और एकवाक्यात्मक हँ । तृतीय शलोक, 
द्वितीय इलोक के वाक्य का पुरकवाक्य है। उनमें द्वितीय इलोक में किये गये प्रश्न के 
सन्दर्भ में कारणपूर्वंक मनु की प्रशंसा है कि “हम आपके पास ही जिज्ञासा लेकर श्राये 
हँ / तृतीय इलोक में जाकर यह वाक्य पूर्ण होता हैं--'क्योंकि श्राप ही इस विषय के 
एकमात्र विशिष्ट विद्वान्‌ हैं। फिर चतुर्थ-पञचम इलोकों से मनु जो उत्तर देना शुरू 
करते हैं, उसका चुनाव उन्होंने इन्हीं लोकों के 'अस्य सर्वेस्य' पदों के श्रनुसार ही किया 
है। इन इलोकों का अर्थ इस प्रकार करना चाहिए-- 

हि भगवन्‌ । आप सब वर्णों एव श्राश्रमों के धर्मो को ठीक-ठीक और क्रमशः 
बतलाने में समर्थ हैं, क्योंकि, हे प्रभो! इस जगत्‌ के विधानरूप प्रपौरुषेय, अचिन्त्य 
और ग्रपरिमितज्ञानयुक्त वेदों के प्रतिपाद्य अथवा व्यावहारिक तत्त्व श्रथान्‌ धर्मो भ्रौर 
वेदार्थो के ज्ञाता एकमात्र आप ही है । (अतः हमें वणी एवं प्राश्रमों के धर्मों का प्रव- 
चन कीजिए) ।” इस प्रकार वेदों में जिन बातों को धसं बतलाया है. उनको या वेदों में 
विहित धर्मो को जानने वाले विशिष्ट विद्वान्‌ मनु है । अथवा वेदों का प्रतिपाद्य घमं भी 
है, यतोहि १। १२५, १३१ [२। ६, १२] इलोकों में घमं का मुलस्रोत वेद को ही 
माना है, इसलिए भी मनु इस विषय क विद्वान्‌ हैं। इसी विषय का मनु को प्रवचन 
करना है और इसी विषय में उनसे. प्रश्‍न किया गया है। इस प्रकार यह स्पष्ट हुआ कि 
जो पृष्ट-विषय है उसी के सन्दर्भ में मनु की प्रशंसा है, जो प्रशसित एवं पृष्ट-विषय है 
उसी का मनुस्मृति में प्रतिपादन है, यह सुसंगति बन जाती है! 

(ग) इन इलोकों में संक्षेप में मनु सें यह कहा है कि 'इस जगत्‌ के विधानरूप 
अपौरुषेय वेदों के धर्मो को जानने वाले श्राप हैं प्रतः हमें वर्णो एव श्राश्रमों के धर्मों को 
कहिए । मनु ने इलोकों में अन्तनिहित जिज्ञासाम्रों के अनुसार ही भ्रपने उत्तर को 
प्रारम्भ किया--यह जगत्‌, जिसके लिए वेदों को विधानरूप में रचां, इसकी क्या 
स्थिति है [१। ५-८७], वेद जगत्‌ के विधानरूप कसे हैं? क्योंकि वे ईश्वर से उत्पन्न 
हुए हैं श्रौर उन्हीं से कर्मों, नामों का विभाजन तथा निर्धारण किया गया है [१। २१, _ 
२३, ७-१] वेदों से धर्म की उत्पत्ति केसे होती है और यह धर्मे किन लक्षणों वाला 
है? [१। १२०---१४४ या २। १-२५] इस प्रकार तृतीय शलोक से उद्धावित, होने 
वाली जिज्ञासाश्रों का १। १४४ [२ २५] तक कथन करके फिर द्वितीय श्लोक के 
मुख्य प्रश्न धर्मों वर्णन पर श्राते हैं और १। १४४ [२। २५] में 'वर्रांचर्मान्‌ निबोधत 
कहकर उनका वर्णान शुरू करते हैं। इस प्रकार तृतीय इलोक के श्रसंगत श्रथ के कारण 
इस वणान को प्रप्रास ङ्गिक कहने की भ्रान्ति हुई है। (विस्तृत जानकारी के लिएं १। ३ 
इलोक पर 'श्रनुशीलन' नामक समीक्षा देखिए) 

(३) १।५ से १।.१४४ (अनन्य संस्करणों के श्रनुसार २। २५) इलोकों का यह 
वर्णन मनुस्मृति की भूमिका रूप है। और जिस प्रकार भूमिका में लेखक अपने विषयं 


१४ विशुद्र-मनुस्मृति : 


से सम्बद्ध सभी श्रावश्यक संभावित बातों की जानकारी दिया करता है, इसी प्रकार 
मनुने धर्मों से सम्बद्ध सभी ग्रावश्यक संभावित जिज्ञासाओं के समाधान क लिए इस 
वर्णन को प्रारम्भ किया है। विषय को इष्टि से यह आवश्यक भी था। मनु ने इस 
वर्णेन में जिन बातों का संक्षेप में वर्णन किया है, धर्मों का अध्ययन करते समय वे 
शाय सभी के मन में उठनी स्वाभाविक हैं, अतः भूमिका के वर्णन से मनुने पहले 
.ही उनके विषय में अपना मत प्रकट कर दिया है। जेसे--मनुस्मृति में जिन धर्मो का 
वर्णन किया जा रहा है उनकी उत्पत्ति कहाँ से हुई ? [१ १२९६ या २। १०] उस धम 
का कया लक्षण है? [१। १२५, १३१ या २। ६, १२] जिस जगत्‌ में धर्म की श्राव- 
शयकता है उसकी क्या स्थिति है? उसमें कर्मानुसार जीवों की गतियाँ किस प्रकार हैं? 
[१। ५-८७, १।४२-५०] जिससे व्यक्ति धर्म क प्रति प्रेरित हो सके । धर्मोत्पत्ति 
जगदाश्रित है, इसलिए धर्मोत्पत्ति से पूर्व जगदुत्पत्ति का वर्णन है। वेदों को धमं का 
स्रोत इसलिए माना है क्योंकि वे अपौरुषेय हैं [१। २१-२३] । इस जगत्‌ का उत्पत्ति, 
स्थिति और प्रलयकर्त्ता सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा है, वही वेदों और वेदों के द्वारा धर्मो 
का विधान करने वाला है, अतः उस ईश्वर द्वारा विहित धर्मो का मनुष्यों को पालन 
करना चाहिए, इत्यादि बातों की जानकारी के लिए ही मनु जीने यह वर्णन भूमिका 
के रूप में प्रस्तुत.किया है । संध्या के मन्त्रों में 'ऋतञ्च सत्यञ्च' आदि तीन मन्त्र हैं 
उनको वेदोत्पत्ति, भाववृत्त प्रर्थात्‌ सृष्टि-उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय का वर्णन करने 
वाला कहाँ गया है एवं इन मन्त्रों को “श्रधमर्षण' अर्थात्‌ पाप दूरीकरणार्थं कहा जाता 
है । क्योंकि धर्माचरण से अघम की निवृत्ति होती हे । अतः मनुस्मृति में कथित ये 
इलोक ब्रप्रासङ्गिक नहीं हँ । श्रधमषंण मन्त्रों में वेद की उत्पत्ति ईश्वर से बताई है। 


(४) मनुस्मृति की सा्ोपाङ्ध शली--मनु ने साङ्गोपाङ्ग शेली अ्रपनायी है। 
प्राचीन शास्त्रों में इस शेली का प्रचलन था,यथा--'श्रयातो ब्रह्मजिज्ञासा' 'जन्माद्यस्य 
यतः' (वेदान्त १।१-२) । इस शली को यह पद्धति है कि सबसे महान्‌ तत्त्व परमेश्वर 
के वर्णन को प्रारम्भ करके क्रमानुसार श्रपने विषय पर लाया जाता है। इससे दो बातों 
का संकेत मिलता है कि उस शास्त्र का चरमप्रयोजन ब्रह्मतत्त्व को प्राप्त करना है 
श्रौर उस विषय का उस परमतत्त्व से सम्बन्ध है। इसी प्रकार मनुस्मृति में भी धर्मो 
का सम्बन्ध ईश्वर से दर्शाया है क्योंकि धर्म वेदों के माध्यम से ईश्वर द्वारा निदिष्ट हैं 
और इन धर्मों का पालन करके मोक्षप्राप्ति या आत्मज्ञान प्राप्त करने योग्य बनाना 
इन शास्त्रों का चरम-उद्देश्य है। जसे कहा भी है--''आह्योयं क्रियते तनुः [२। २६ 
या इस संस्करण में २। १]। 


जगदुत्पत्ति श्रौर उसका क्रम 


ततः स्वयम्भुभगवानव्य्तो व्यञजयन्निदम्‌ । 
महामुतादिवृत्तोजाः प्रादुरासीत्तमोनुदः ॥ ६॥ (६) 


(ततः) तब (स्वयम्भूः) अपने कार्यो को करने में स्वयं समंथ, किसी 


प्रथम अध्याय १५ 


दूसरे की सहायता की श्रपेक्षा न रखने वाला (ग्रव्यक्त:) स्थुल रूप में 
प्रकट न होने वाला (तमोनुद:) 'तम रूप प्रकृति का प्रेरक =प्रकटावस्था 
की श्रोर उन्मुख करने वाला (महाभूतादि वृत्तौजाः) श्रग्नि, वायु श्रादि 
` महाभूतो को|अ्रादि'शब्द से महत्‌ भ्रहङ्कार श्रादिको भी [१। १४-१५] 
उत्पन्न करने की महान्‌ शक्ति वाला. (भगवान्‌) परमात्मा (इदम्‌) इस 
समस्त संसार को (व्यञ्जयन्‌) प्रकटावस्था में लाते हुए ही (प्रादुरासीत्‌) 
प्रकट हुआ ।। ६॥ + 

अनुराग त्कन्द्र : (१) स्वयम्भु का सही श्रथें--यहां कुल्लूकभट्ट प्रादि 
टीकाकारों ने' 'स्वयम्भूः' का श्रथ 'स्वेच्छा से शरीर धारण करने वाला' (स्वेच्छया 
शरीरपरिग्रहं करोति) यह विरुद्ध अथे किया.है । इसी इलोक. में परमात्मा के लिए 
'अव्यक्त:ः विशेषण प्रयुक्त है जिसका ग्रथ है--'जो कभी स्थूल रूप में प्रकट नहीं 
होता । इससे स्पष्ट है कि परमात्मा सदा सूक्ष्म रूप में ही रहता: है, कभी शरोरधारण 
नहीं करता । इसके विरुद्ध होने: से कुल्लक का उक्त श्रर्थ भ्रमान्य है ।. 

इस प्रसद्ध में महषि दयानन्द द्वारा प्रदत्त 'स्वयम्भू' शब्द की व्युत्पत्ति उल्लेख- 
नीय है-- (भू सत्तायाम्‌) 'स्वयम्‌' पुर्वक इस धातु से 'स्वयम्भू' शब्द सिद्ध होता है। 
'यः स्वयं भवति स स्वयंभूरीश्वर: जो आप से श्राप ही है, किसी से कभी उत्पन्न नहीं 
हुआ है, इससे उस परमात्मा का नाम “'स्वयम्भू” है ।” (स० प्र० प्र० समु०) प्रमाण 
रूप में इसी इलोक की समीक्षा वेदमन्त्र 'घ' भाग देखिए । 


(२) परमात्मा की प्रकटता से श्रभिप्राय--परमात्मा के प्रकट होने से भी 
यहां तात्पयं 'जगत्‌ को प्रकटावस्था में लाते हुए ही प्रकट होने” से है। इसी भाव की 
श्रोर इंगित करने के लिए ही मनु ने 'व्यञ्जयन्‌ इदम्‌' पाठ का प्रयोग किया है। यदि 
मनु को स्वतन्त्र रूप से अथवा बिना जगत्‌ की प्रकटता के ही परमात्मा की प्रकटता 
प्रभीष्ट होती तो वे परमात्मा की प्रकटता के साथ जगत्‌ की व्यक्तता वणित नहीं 
करते, श्रपितु पह्ले स्वतन्त्र रूप से परमात्मा की उत्पत्ति दशति, परमात्मा की उत्पत्ति 
के बाद फिर जगत्‌ की उत्पत्ति का वणन करते। जगत्‌ की प्रकटता को देखकर ही 
परमात्मा की सत्ता प्रतीत होती है। जगत्‌ को प्रकटावस्था में लाना ही परमात्मा की 
प्रकटता या उत्पति है, जगत्‌ को प्रलयावस्था में लाना उसको ग्रप्रकटता है । 
१। ५२-५४ इलोकों में परमात्मा की इन्हीं श्रवस्थाश्नो को क्रमशः “जाग्रत्‌” और 
'सुषुप्ति' कहा है। इन इजोकों से उक्त बातों की पुष्टि भलीभांति हो जाती है। अतः 
इस श्लोक में किसी शरीरधारी के रूप में परमात्मा की उत्पत्ति प्रदर्शित करना श्रशुद् 
एवं मनुस्मृति के विरुद्ध है । 

+ [प्रचलित अर्थ--तब स्वयम्भूः (स्वेछा से शरीर धारण करने वाले), 
प्रव्यक्त = इन्द्रियों के भ्रगोचर (नेत्र प्रादि इन्द्रियों से नहीं किन्तु योग से प्रत्यक्ष होने 
योग्य), श्रपरिमित सामर्थ्यं वाले और भ्रन्घकार दूर करने वाले (प्रकृति-प्रेरक), 
भगवान्‌ श्राकाश श्रादि महाभूतों को व्यक्त करते हुए प्रकट हुए ॥ ६॥] ' । 


१६ विशुद्द-मनुस्मति : 


(२) सुष्ट्य स्पत्ति विषयक वेदमन्त्रों के प्रभाण--नीचे प्रमाण रूप में वेदों के 
' मुष्टय त्पत्ति एवं पुरुषसूक्त के कुछ ऐसे मन्त्र उद्धत किये जा रहे हैं जिनसे सृष्टय त्पत्ति 
विषय पर प्रकाश पड़ता है। इनमें परमेश्वर को निराकार, भ्रजन्मा आदि दर्शाया. 
गया है। मनु ने इन्हीं भावों को १५--६ इलोकों में संकलित किया है-- । 
(क) “तभ आसीतू तमसा गूढमग्रऽप्रकेतं सलिलं सवमा इदम्‌ । 
तुच्छयेनाम्वविहितं यदासोत्तपसस्तन्महिना जायतेकम्‌ ॥ 
(ऋ० १०। १२६। ३) 
यह सब जगत्‌ सृष्टि से पहिले अन्वकार से आवृत, रात्रिरूप में जानने के 
अयोग्य आर रकाशरूप सब जगत्‌ तथा तुच्छ अर्थात्‌ ग्रनन्त परमेश्वर के एकदेशी आच्छा- 
'दित था, पश्चात्‌ परमेश्वर ने अपने सामर्थ्यं से कारणरूप से कार्य रूप कर दिया ॥” 
(स० प्र० २०७) 
(ख) “नासदासीन्नो सदासीत्तदानीं नासोद्रजो नो व्योमा परो यतू । 
किमावरीवः कुह कस्य शर्मन्नम्मः किमासीत्‌ गहनं गभीरम्‌ ॥ 
(ऋ० १० । १२९॥ १) 


(नासदासीत्‌) जब यह कार्यसृष्टि उत्पन्न नहीं हुई थी तब एक सवंशक्तिमान्‌ 
परमेश्वर और दूसरा जगत्‌ का कारण अर्थात्‌ जगत्‌ बनाने की सामग्री विराजमान 
थी, उस समय (असत्‌) शून्यनाम आकाश ग्रर्थात्‌ जो नेत्रो से देखने में नहीं प्राता सो 
भी नहीं था, क्योंकि उस समय उसका व्यवहार नहीं था (नो सदासीत्‌ तदानीं०) उस 
काल में सत्‌ अर्थात्‌ सतोगुण, रजोगुण और तमोगुण मिलाके जो प्रधान कहाता है 
वह भी नहीं था (नासीद्रज:) उस समय परमाणु भी नहीं थे तथा (नो व्योमा०) विराट्‌ 
अर्थात्‌ जो सब स्थूल जगत्‌ के निवास का स्थान है सो भी नहीं था (किमाव०) जो यह 
वत्तंमान जगत्‌ है वह भी शुद्ध ब्रह्म को नहीं ढक सकता जेसे कोहरा का जल पृथिवी 
को नहीं ढक सकता । उस जल से नदी में प्रवाह नहीं चल सकता और न कभी वह 
गहरा और उथला हो सकता है। इससे क्या जाना जाता है कि परमेश्वर अ्रनन्त है 
भ्रौर जो यह उसका बनाया जगत्‌ है सो ईश्वरं की अपेक्षा से कुछ भी नहीं है ।” 


(ऋ० भू० ११७) 
(ग) “प्रजापतिइवरति शे अन्तरजायमानो बहेषा विजायते ।” | 
(यजु० ३१ । १६) 


जो प्रजा का पति ग्रर्थात्‌ सब जगत्‌ का स्वामी है वही जड़ श्रौर चेतन के. 
भीतर और बाहर म्रन्तर्यामी रूप से सर्वत्र व्याप्त हो रहा है, जो सब जगत्‌ को उत्पन्न 
करके भ्रपने श्राप सदा श्रजन्मा रहता है।” (ऋ० भू० १३२) 

(घ) निम्न वेद-मन्त्र में परमेश्वर को 'स्वयम्भू'- विशेषण से प्रभिहित करते 


प्रथम अध्याय १७ 


हुए सुक्ष्म, अन्तर्यामी, शरीररहित, जन्म-मरण रहित श्रौर सृष्टि तथा वेदार्थो का 
प्रकाशक कहा है-- 
स पर्यंगाच्छुक्र मकायमव्रणसस्नाविर शुद्धमपापविद्धम्‌ । 
कविर्मनीषी परि मुः स्वयम्सूर्यायातथ्यतोऽर्यान्‌ व्यदधातु शाइवतोभ्यः समाम्यः॥ 
(यजु०४०। ८) 
(ङ) 'हिरप्यगभंः समवत्त॑ताग्र सुतस्य जातः पतिरेक झासीतू । 
स दाधार पृथिवीं द्यामुतेमां कस्मे देवाय हविषा विधेम ॥ 
(ऋ० १०। १२१। १) 
हे मनुष्यो ! जो सब सूर्यादि तेजस्वी पदार्थो का आधार और जो यह जगत्‌ 
हश्रा है और होगा उसका एक श्रद्वितीय पति परमात्मा इस जगत्‌ को उत्पत्ति के पूर्व 
विद्यमानं था और जिसने पृथिवी से लेके तूय्यंपर्यन्त जगत्‌ को उत्पन्न किया है ।” 
| (स० प्र० २०७) 
(च) “पुरुष एवेदं सव यद्भूतं यच्च भाव्यम्‌ । 
उतामृतत्वस्येशानो यवन्नेनातिरोहति ॥ (यजु० ३१ । २) 

(पुरुष एवे०) जो पूर्वोक्त विशेषणसहित पुरुष अर्थात्‌ परमेश्‍वर है सो जो जगत्‌ 
उत्पन्न हुआ था,जो होगा और जो इस समय में है, इस तीन प्रकार के जगत्‌ को वही 
रचता है, उससे भिन्न दूसरा कोई जगत्‌ का रचने वाला नहीं है, क्योंकि वह (ईशान) 
्र्थात्‌ सर्वशक्तिमान्‌ है (अ्रमृत) जो मोक्ष है उसका देने वाला एक वही है, दूसरा कोई 
नहीं; सो परमेश्वर (अन्न) ग्रर्थात्‌ पृथिव्यादि जगत्‌ के साथ व्यापक होके स्थित है 
श्रौर इससे ग्रलग भी है क्योंकि उसमें जन्म आदि व्यवहार नहीं है और अपने सामर्थ्य 
से सब जगत्‌ की उत्पन्न भी करता है और श्राप कभी जन्म नहीं लेता ।” 

(ऋ० भु. १२०) 

(छ) ''तस्य त्वष्टा विदधत्‌ रूपमेति ।” (यजु० ३१। १७) | 

जब जगत्‌ उत्पन्न नहीं हुआ था तब वह ईष्वरके सामर्थ्यं में कारणरूप से 
वर्तमान था । जब-जब ईश्वर अपने साम्यं से इस कार्यरूप जगत्‌ को रचता है तब-तब 
काथजगतू रूप गुणवाला होके स्थूल बनके देखने में भ्राता है ।” (क्र० भू० १३१) 


प्रकृति से महत्‌ आदि तत्त्वों की उत्पत्ति 
उदूबबर्हाऽऽत्मनशचव मनः सदसदात्मकम्‌ । 
मनसइचाप्यहंकारमभिमन्तारमीशवरम्‌ ॥ १४॥ (७) 
महान्तमेव चाऽऽत्मानं सर्वाणि त्रिगुणानि च। 
विषयारां ग्रहीतृणि शन: पञ्चेन्द्रियाणि च ॥ १५॥ (८) 
(च) और फिर उस परमात्मा ने (श्रात्मनः एव) स्वाश्रयस्थित 
कृति से (सद्‌-प्रसद्‌+-श्रात्मकम्‌) जो कारणरूप में विद्यमान रहे श्रौर 
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विकारी अंश से कार्यरूप में जो भ्रविद्यमान रहे, ऐसे स्वभाव वाले (मनः) 
'महत्‌' नामक तत्त्व को (च) और (मनसः श्रपि) महत्तत्त्व से (ग्रभिमन्ता- 
रम्‌) “मैं हैँ ऐसा प्रभिमान करने वाले (ईश्वरम्‌) सामर्थ्यशाली (ग्रहं कारम्‌) 
'्रहंकार नामक तत्त्वको (च) और फिर उससे (सर्वाणि त्रिगुणानि) 
सब' त्रिगुणात्मक पांच तन्मात्राओरों-शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गन्ध को 
[१। १९,२७] (च) तथा (श्रात्मानम्‌ एव महान्तम्‌) आत्मोपकारक 
प्रथवा निरन्तर गमनशील 'मन' इन्द्रिय को (च) और (विषयाणां ग्रही 
तृणि) विषयों को ग्रहण करने वाली (पञ्चेन्द्रियाणि) दोनों वर्गो की पांचों 
ज्ञानेन्द्रियो— ग्रां, नाक, कान, जिह्वा, त्वचा एवं चकार से पांच 
कर्मेन्द्रियों-हाथ, पैर, वाक्‌, उपस्थ, पायु, को [२। ६४-६६] (शनः) 
यथाक्रम से (उद्बबह) उत्पन्न कर प्रकट किया ॥१४,१५॥ [शेष उत्पत्ति 
अगले श्लोक में है]& 


कन्जुर्न्डन्त्र : '१४-१५ इलोकों के श्रथ में आन्ति श्रौर सृष्द्यु- 
त्पत्ति की प्रक्रिया -इन दोनों इलोकों के अर्थको सही रूप में न समभने के कारण 
टीकाकारों एवं श्रालोचकों को भ्रान्ति का शिकार होना पड़ा है। टीकाकारों ने सृष्टि- 
उत्पत्ति की प्रक्रिया का यहाँ प्रतिक्रम से वशंन माना है और 'मनः सदसदात्मकम्‌' का 
संकल्प-विकल्पात्मक मन प्रथं किया है और फिर मन से पूरव अहंकार, भ्रहंकार्‌ से पूवं 
महत्‌ इत्यादि रूप में श्रथं किया है। लेकिन वह “प्रतिक्रम' भी क्रमबद्ध रूप से नहीं सिद्ध 
हो पाया, क्योंकि १५वें इलोक में महत्तत्त्व के बाद इन्द्रियों का वर्णन ग्रा गया। इस 
अर्थ की भ्रान्ति के कारण श्रालोचकों ने' इन इलोकों को विश्यद्धलित और भ्रामक 
घोषित कर दिया। वस्तुतः इन इलोकों के अथ को सही रूप में नहीं समझा गया है। 
मनुस्मृति का और सांख्यदशंन का सृष्टि-उत्पत्ति का क्रम मिलता है-'सत्त्वरजस्तमसां 
साम्यावस्था प्रकृतिः । प्रकृतेर्महान्‌ महतोऽहंकारः, भ्रहंकारात्‌ पंचतन्मात्राशि, उभय- 
मिन्द्रियप्‌ । पञ्चतन्मात्रेम्यः स्थुलभूतानि पुरुष इति पंचविशतिग रण: ॥' 

(सांख्य १ । ६१) 

(सत्त्व) शुद्ध (रज) मध्य (तमः) जाड्य अर्थात्‌ जडता, तीन वस्तु मिलकर जो 

एक संघात है उसका नाम प्रकृति है। उससे महत्तत्त्व = बुद्धि, उससे अहंकार, उससे 


& [प्रचलित श्रर्थ-ब्रह्मा ने परमात्मा से सत्‌-प्रसत्‌ आत्मा वाले 'मन' की 
सृष्टि की तथा मनसे पहले 'ग्रहमुत्स्मै इस ग्रभिमान से युक्त एवं अपने कार्य को 
करने में समर्थ भ्रहंकार की सृष्टि की ॥ १४॥ अहंका र से पहले आत्मोपकारक “महत्‌ 
तत्त्व = बुद्धि की तथा सम्पूर्ण त्रिगुण (सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ से युक्त) विषयों की 
श्रौर रूप-रस श्रादि विषयों को ग्रहण करने वाली नेत्रादि पांच ज्ञानेन्द्रियों तथा गुदा 
आदि पांच कर्मेन्द्रियों को तथा पांच शब्दतन्मात्रा श्रादियों की सृष्टि की ॥ १५॥ | 


प्रथम अध्याय १९ 


दाँच तम्मात्रा, दूकलशूत भौर दश इन्द्रिया तथा रयारहबां मत, पांच तम्मोत्राग्रो से 
पृथिव्यादि पांच भूत ये चौबीस, प्रौर पञ्थीसबां पुरष भर्थात्‌ जोव भौर परमेश्वर है । 
इनमें से प्रकृति श्रविकारिशी प्रौर महत्तत्त्व, अहंकार तया पांग सूक्मभूत प्रकृति का 
कार्य भौर इन्द्रियों, मम तथा स्थूल भूतो का कारण है । पुरष न.किसी की प्रकृति = 
उपादानकारण और त किसी का कार्य है ।” (स० प्र २०६) यही क्रम यहां है । 

(२) “गहरस्य' योर 'जत? से जभित्राव--:मन' 'महत्‌' 'बुद्धि' इन शब्दों काः 
पर्यायवाची रूप में प्रयोग विभिन्‍न शार्भो में मिलता है। यहां प्रथम पंक्ति में पठित 
“कन शब्द से अमिप्राय 'महत्‌' नामक शाख कार्शतत्त्व से है। 'मत' इन्द्रिय प्रयमकायं 
हो. ही नहीं सकता । प्रकृति का प्रथम विकार 'महत्‌' है, अतः यहां उसे ही 'मन' शब्द 
से व्यवहत किया है! इसमें सांस्यदशंन का प्रमाण भी है-- “महत्‌ जारवन्‌ भात 
कार्य तस्नत:” [१ । ७२] भर्षात्‌--प्रकृति का जो सर्वप्रथम कायं है, उसे*महत*कहते 
हैं और उसे मन भी कहा जाता है। इस प्रकार इन दोनों शब्दों का प्रयोग पर्याय के 
छप में हुआ है। 

झौर १५वें इलोक की प्रथम पंक्ति में पठित 'महान्तम्‌ से भ्रभिध्राय 'मन 
इन्द्रिय से है। इसको पुष्टि 'श्रातमानम्‌' विशेषण से ही हो जाती है। 'मन' इन्द्रिय का. 
ही अरमा के सांथ सम्बन्ध रहता है। 'भत्‌ तातत्यगमने' धातु के भनुसार 'आत्मानम्‌' 
का अर्थ निरन्तर गमनशील बनता है। मले का यही स्वभाव है। इस प्रकार दोनों. 
इलोकों का श्रथ निश्राम्त भौर उचितक्रमयुक्त बन जाता है। चरकशास्त्र ने शारीर- 
स्थात ग्र» १। ६२--२ ६६ एलोकों में इसी प्रक्रिया को प्रामाणिक मानकर वणान 
किया है। 

(३) “श्रात्मनः उद्जबहूँ का शर्ष--यहाँ 'भात्मन: उद्बबहं’ पद प्रयोग से 
दहं भ्रान्ति नहीं होनी चाहिए कि मन प्रादि तत्त्व परमात्मा के किसी ग्रंदा से बने 
हैं, जैसा कि नवीन वेदान्त में माना जाता है । मनु०१२।२४ में प्रकृति के पर्यायवाची 
रूप में आत्मा पद का प्रयोग किया है|यह 'आतमा" नामक प्रकृति सत्य, रज, तम 
बुक्त है और इसका प्रथम विकार महान” है ॥ यहां इसका भ्रभिप्राय है--'इन तत्त्वों 
को अपने श्राश्रय या स्वाश्रयस्थित प्रकृति से उत्पन्न कर प्रकट किया !” व्यापक ब्रह्म 
प्रपने भीतर व्याप्य प्रकृति और परमाणु कारण से स्थूल जगत्‌ कों बनाकर बाहर 
स्थूलरूप कर श्राप उसी में व्यापक होके साक्षीभूत भातन्दमय हो रहा है ।” (स० 
प्र० २१२) “जो जिससे सूक्ष्म होता है बही उसकी भारमा है अर्थात्‌ स्थूल में सूक्ष्म 
व्यापक होता है, जे से लोहे में प्रग्नि प्रविष्ट होके उसके सब प्रवयबों में ब्याप्त होत! 
है।” (ऋ० भू० ४१) इस प्रकार महत्‌ भ्रादि की “प्रकृति! भात्मा है, रतः यहाँ 
'ग्रात्मन:” से श्रभिप्राय “प्रकृति से है। इसकी पुष्टि में १। ५३, ५४ श्रौर ५७ इलोक 
प्रमाण हैं। वहां यह स्पष्ट किया गया है कि प्रलयावस्था के समय यह समस्त जनत्‌ 


२० विशुद्र-मनुस्मृति : 


प्रपने प्रकृतिरूप में होकर सवंव्यापक परमात्मा के प्राश्य में लीन हो जाता है। पुन; 
उत्पत्ति के समय परमात्मा उन्हं प्रपने प्राश्रय से निकाल कर जिलाता है--तत्त्वो को 
संयुक्त करता है । 
पञ्चमहाभूतों की सृष्टि का वर्शान-- 
तेषां स्ववययान्सुक्ष्मान्‌ षण्णामप्यमितोजसाम्‌ । 
सन्लिवेश्या55त्ममात्रासु सर्वभूतानि निर्ममे ॥ १६॥ (६) 


(तेषां तु) ऊपर [१४--१४ में] वर्णन किये गये उन तत्वों में से 
(भ्रमित-श्रोजसाम्‌) श्रत्यधिक शक्तिवाले (षण्णाम्‌+श्रपि) छहों तर्वों के 
(सुक्ष्मान्‌ अवयवान्‌) सुक्ष्म अ्रवयवों--शब्द, स्पशं, रूप, रस भ्रौर गन्ध ये 
क्वाँच तन्मात्रायं तथा छठे अहंकार के सूक्ष्म प्रवयवो को (आत्ममात्रातु) 
इनके ग्रात्मभूत तत्वों के विकारी श्रंशों श्र्थात्‌ कारणों में मिलाकर (सर्वे 
भूतानि) सब पांचों सुक्ष्म महाभूतों-श्राकाश, वायु, अग्नि, जल और परथिवी 
की (निर्ममे) सृष्टि की ॥ १६ ॥-- 

अान्जुव्यीव्डन्ज : (१) पञ्चतन्मात्राभ्रों से पंचमहाभूतों को उत्पति-- 

जो जिससे सूकम होता है वह उस स्थूल की ब्रात्मा होता है। प्रहंकार से पञ्च 
तन्मात्राओं की उत्पत्ति हुई है प्रतः श्रहंकार पञ्चतन्मात्राप्रों की श्रात्मा कहलायेगा। 
इस प्रकार पञ्चभूतों की रचना की प्रक्रिया और क्रम यह बना--पञ्चतन्मात्राश्रों के. 
यात्मरूप तत्त्व भ्रहंकार के विकारी भ्रंश और श्राकाश के सुक्ष्म अवयवों=शब्द- 
“तन्मात्राओं के मिलने से आकाश नामक सूक्ष्म महाभूत की रचना हुई। वायु के 
आत्मभूत तत्त्व आकाश के विकारी भ्रंश तथा वायु के सूक्ष्म भ्रवयवों स्पशंतन्मात्राभ्रो 
के मिलने से 'वायु' नामक महाभूत की रचना हुई। श्रग्नि के श्रात्मभूत तत्त्व वायु कें 
विकारी अंश के साथ अग्नि के सूक्ष्म श्रवयव प्रर्थात्‌ रूपतन्मात्रामओओों के संयोग से 'अग्नि 
नामक महाभूत की रचना हुई। जल के ग्रात्मभ्नुततत्त्व अग्नि के विकारी अंश के साथ 
जल के सूक्ष्म श्रवयव अर्थात्‌ रसतन्मात्रा के संयोग से 'जल' नामक महाभूत बना और 
पृथिवी के श्रात्मभूत तत्त्व जल के विकारी श्रंश के साथ पृथिवी के सूकम भ्रवयव ग्रर्थात्‌ 
गन्धतन्मात्रा के संयोग से 'पृथिवी' नामक सूक्ष्म महाभूत की रचना हुई। [द्रष्टव्यं 

१.। ७५-७८ इलोक ] 

(२) १६ वें इलोक का संगत भ्रथ--सभी टीकाकारों ने इस इलोक का त्रुटि- 

"पुर्ण और अ्रतञ्जत भ्रथं किया है। (१) टीकाकारों ने इसमें 'सर्वमूतानि निर्ममे' 'संब 
प्राणियों की सृष्टि की” यह प्रथ्‌ किया है। यहां यह भ्रथं करने की न - तो-संगति 


| ¬ [प्रचलित प्रर्च---प्रनन्त शक्ति वाले उन छह (प्रहंकार, रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्शं और शब्द) के सूकम प्रववयों को उन्हीं के श्रपते-प्रपने विकारों में मिलाकर सब 
प्राणियों कौ सृष्टि की ॥१६॥] 


प्रया अध्याय २१ 


ही है धौर प्राणियों की उत्पत्ति कह देने से उत्पत्ति का प्रसङ्ग समाप्त-सा हो जाता 
है। १९, २० इलोकों में समग्र जगत्‌ की जो एकसाथ उत्पत्ति दर्शायी है, बह 
पुनहक्ति-सी हो जाती है भौर छ: सूकम भ्रवयदों से प्राणिजगत्‌ की उत्पत्ति मानने से 
१९ब इलोक के सात भ्रवयवों द्वारा जगत्‌-रचना के कथन से भिन्नता धाती है । यहां 
संगत श्रथ पञ्चभूतों की उत्पत्ति का ही है। भमी सृष्टि-उत्पत्ति के मुखतत्त्वों के वर्णन 


. का प्रसंग चल रहा है। १५व इलोक में इन्द्रियों को उत्पत्ति कह दी है। उसके पश्चात्‌ 
“पञ्चमूर्तो का क्रम माता है, उनका संकेत इस इलोक में है। इस प्रकार सभी तत्त्वों 


की उत्पत्ति का क्रमबद्ध वर्णन पुरा हो जाता है। इसकी पुष्टि १। ७४-७८ श्लोकों 


से होती है। इन इलोको में पञ्चभूतों की उत्पत्ति का विस्तृत वर्णन ठीक इसी प्रकार 


किया है । इस तरह प्रर्थ करने से संगति तथा क्रमबद्धता भा जाती है भीर विरोध झादि 
त्रुटियां दूर हो जाती हैं। 
(३) सुष्टि-उत्पत्ति विवय में शास्त्रों में अविरोध या विरोष--- 
प्रसङ्ग से यहां यह जिज्ञासा पैदा होती है -- 
(प्रश्‍न) सृष्टि-विषय में वेदादि शास्त्रों का प्रविरोध है वा विरोध ? 
(उत्तर) प्रविरोध है। 
(प्रश्‍न) जो भ्विरोध है तो -- 
“'तस्माठा एतस्मात्‌ आत्मनः धाकाहाः सम्मूतः। धाकासाहादयुः, थावोरण्निः, 


प्रनेरापः, ध्हस्पः पृषिवी, पृथिव्या ओवथवः, छोषधिस्योऽत्मन्‌, अन्नाष्रेतः, रेतसः 
वृषणः, स वा एव पुदषोऽत्नरसमथः॥।” (ब्रह्मा० १) 


यह तत्तिरीय उपनिषद का वचन है | उस परमेश्वर भोर प्रकृति से भाकाश "= 
प्रवकाश भ्रर्थात्‌ जो कारणरूप द्रव्य सवंत्र फेल रहा था उसको इकट्ठा करने से भ्रव- 
काश उत्पन्न होता है। वास्तव में भ्राकाश की उत्पत्ति महीं होती, क्योंकि बिना 
श्राकाश के प्रकृति श्रौर परमाणु कहाँ ठहर सकें। प्राकार के पदचात्‌ वायु, वागु के 
पश्चात्‌ भ्रग्नि, भ्रग्नि के पञ्चात्‌ जल, जल के पश्चात्‌ पृथिवी, पृथिवी से भोषधि 


ओषधियो से श्रन्न, श्रन्त से वीर्य, वीयं से पुरुष अर्थात्‌ शरीर उत्पन्न होता है; यहां 


श्राकाशादि क्रम से श्रौर छान्दोग्य में भ्रग्न्यादि, ऐतरेय में जल भ्रादि क्रम से सृष्टि 
हुई। वेदों में कहीं पुरुष. कहीं हिरण्यगर्भ प्रादि से; मीमांसा में कर्मे, वशेविक में काल 


न्याय में परमाणु, योग में पुरुषाथं, सांख्य में प्रकृति भ्रौर वेदान्त में ब्रह्मा से सृष्टि की 
उत्पत्ति मानी है। श्रब किसको सच्चा भ्रौर किसको झूठा माने? 


(उत्तर) इसमें सब सच्चे, कोई झूठा नहीं। कूठा वह है जो विपरीत समझता 
हे, क्योंकि परमेश्वर निमित्त और प्रकृति जगत्‌ का उपादान कारण है । जब महा- 
प्रलय होता है, उसके पश्चात्‌ भ्राकाशादि क्रम प्रर्थात जब श्राकाश और वायु का 
प्रलय नहीं होता श्रौर भग्नि श्रादि का होता है,श्रग्नि भादि क्रम से भ्रौर जब 
विद्युत्‌ = श्रग्नि का भी नाश नहीं होता तब जल क्रम से सृष्टि होती है । प्रर्थात्‌ जिस- 


श्र वि हृह-मनुस्मृति : 


जिस प्रलय में जहां-जहां तक प्रलय होता है वहां-वहां से सृष्टि की उत्पत्ति होती 
है। पुरुष भौर हिरण्यगर्भ भ्रादि सब नाम परमेइबर के हैं। परन्तु विरोध उसको 
कहते है कि एक कां में एक ही चिषय पर विरुद्ध वाद होवे। छः शास्त्रों में धवि- 
रोध देशो इस प्रकार है-गीमांता में-. ऐसा कोई भी कार्य जगत्‌ में महीं होता 
कि जिसके बनाने में कर्म-येण्टा न की जाडे,” बंदोयिक में--''समय न लगे दिया 
बने. ही नहीं”, म्याव में--''उचादान कारण न होने मे कुछ नहीं बन सकता”, सांख्य 
में—''तस्वों का मेलन होते से नहीं बन सकता”, घौर वेदान्त में “बनाने बाला 
न बनावे तो कोई भी पदार्थ उत्पन्न न हो सके” इसलिए सृष्टि छः कारणों से धती 
है। उन छ: कारणों की ब्याख्या एक-एक की एक शास्त्र में है। इसलिए उनमें 
विरोध कुछ भो नहीं। जसे छ: पुरुष मिलके. एक छप्पर उठाकर. भित्तियों पर घरे 
बसा ही सृष्टिरूप कार्य की ब्याख्या छ: शास्त्रकारो ने मिलकर पूरी की है ।" 
(स० प्र» २१६-२२०) 

ह्विक्म-शरीर से भ्रात्मा का संयोग-- 

तदाविशन्ति सूतानि महान्ति सह कर्मभिः । 

मनइचावयवंः सूकमेः सवंमूतकृदव्ययम्‌ ॥ १८॥ (१०) 

(तदा) तब जगत्‌ के तत्त्वों की सृष्टि होने पर (सह कमंभिः) श्रपने- 
अ्रपने कर्मों के साथ (महान्ति भूतानि) शक्तिशाली सभी सूक्ष्म महाभूत 
(च) ध्रौर (सुक्ष्म: श्रवयवेः मनः) समस्त सूक्ष्म भ्रवयवों श्रर्थात्‌ इन्द्रियादि 
के साथ मन (स्वंभूतकृत्‌+भ्रव्ययम्‌) सब भौतिक प्राणि-शरीरों को 
जन्म=जीवनरूप देने वाले श्रविनाशी भ्रात्मा को [क्योंकि जीवात्मा के 
संयोग से ही समस्त हारीरों में जीवन भ्राता है भ्रोर उसके वियोग से' 
समाप्त हो जाता है ।] (श्राविशन्ति) श्रावेष्टित करते हैं [श्रौर इस प्रकार 
सूक्ष्म शरीर की रचना होती है] ॥ १८ ॥४ 

अन्जव्यील्ठन्ज : (१) पंचमहाभूतों के कर्म--पञ्चभुतो में आकाश . 

“® ® रः 
का कर्म श्रवकाझ देना है, वायु का गति, तेज का पाक, जल का एकत्रीकरण श्रौर 
पृथिवी का कमे धारण करना है । 

(२) १८वें इलोक का संगत भर्ष-प्रायः समी टीकाकारों ने इस इलोक का 
श्रथे इस प्रकार किया है--'विनाश-रहित एवं सब भूतों के कर्ता उस ब्रह्म से प्रपने- 
अपने कमो से युक्त पञ्चमहामूत आकाश आदि श्रौर सूक्ष्म भ्रवयवो के साथ मत की 
सृष्टि हुई 1' 

क [प्रचलित धर्ष--विता दा रहित एवं सब भूतो के कर्ता उस ब्रह्म से प्रपने- 
अपने कर्मों से मुक्त पश्चमहाभूत आकाश भ्रादि और शुकम घवयवों के साथ मत की 


कृष्टि हुईं ॥ १८ ॥] 


प्रका अध्याय २३. 


इस प्रध॑ में निम्न त्रटियां घाती हैं-- 
(क) १। १४-१५ में मन की उत्पत्ति स्पष्ट रूप से कही जा चुकी है, दो 
[लोकों के बाद पुनः मन की उत्पत्ति कहने की क्या प्रावश्यकता थी? इस प्रकार यह 
प्रावदयक पएननक्ति बन जाती है । 
| (ख) टीकाकारों के इन अथो से बर्णन को कोई क्रमबद्ध संगति नहीं जुड़ती। 
(४-१४ इलोको में मन प्रादि तत्त्वों की उत्पत्ति वित कर दी । १६वें में सब प्राणियों 
ही उत्पत्ति दिखा दी । १७वें में परमात्मा के प्रकृति रूपी शरीर का निवंचन दिखा 
हिवा । फिर १८वें रें पुन: मन दि की उत्पत्ति कह दी। १६वें में फिर एक बार समस्त 
प्रत्‌ की उत्पत्ति दर्शा दी। इस प्रकार कोई क्रम नहीं बनता । 

(ग) १६वें एलोक में छः तस्वो हारा प्राणिजगत्‌ की रचना का कथन करने 
हे भ्रीर १९बे में सात तस्वो द्वारा समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति का कथन करने से भिन्न 
हन होते से विरोध भ्राता है । 

(च) मनु ने अब सृष्द्बुत्पत्ति का विषय प्रारम्भ करके समो तत्त्वों की उत्पत्ति 
द्शायी है तो यह भी भावश्यक है कि उन तत्त्वो का भ्रात्मा के ताथ संयोग मी प्रदशित 
होता चाहिए। जीव के साथ तत्त्वो का संयोग प्रदात म करने पर उत्पत्ति-बर्णन 
प्रदूरा ही रह जाता है भौर मनुस्मृति में तो इस बात का वर्णन भौर भी आ्रावश्यक है 
क्योकि मानव घरमे ही ममुस्मृति का भ्रमीष्ट विषय है । केवलं स्थूल जगत्‌ की उत्पत्ति 
हाना इसका मुख्य विषय नहीं हैं। किन्तु प्रचलित टीकाय्री में लोक के भ्रण जिस 
प्रकार किये गये हैं उनमें कहीं यह प्रसङ्ग नहीं भ्राता । इस प्रकार यहं अभाव पाठकों को 
शटकता है। 

इस भाज्य में प्रस्तुत अर्थो के अनुसार ये सब त्रुटियां दूर हो जाती हैं तथा अन्य 
शास्त्रों को भांति सृष्ट्युत्पत्ति-बर्णन में पूर्णता और क्रमबद्धता भी बनी रहती ह।' . 

(४) सुवण शरीर के घटळ-''पांच प्राण, पाँच शानेरित्र4, पांच सूक्मशूत और 
मन तथा बुद्धि इन 'सन्नहूं| तत्त्वों का समुदाय 'सुक्मवारीर' कहाता है । यह सूकम शरीर 
जल्म-मरणादि में भी जीव के साथ रहता है।” (स० प्र० नवम समु०) पांच जानेश्टरिय 
मौर पाँच शूक्मभूत १।१४-१५ में परिगणित है । प्राणा, श्रपान, ब्यान, समान, उदान 
ये वांच प्राण हैं! 
समस्त बिनइवर संसार की उत्पत्ति 

तेषामिदं तु सप्तानां पुरवार्णा. महोजसाम्‌ । 
सुक्भाभ्यो मूरतमात्रास्यः सम्मवत्यव्ययादूष्दशस्‌ ॥१९।। (१३) 
[इस प्रकार | (श्रव्ययात्‌) बिनाशरहित परमात्मा मे[ग्रौर द्वितीयाथं 
मेंसृष्टि के मुल कारण प्रविताशिनी प्रकृति से (तेषां तु) उन्हीं [१४-१५ 
में बणित] (महौजसाम) महाशक्तिधाली (सप्ताना पुरुषाणाम्‌) सात 


| 
| 


२४ | विशुढ-मनुस्मृति : 


तत्त्वो--महत्‌, श्रहंकार तथा पाँच तन्मात्राश्रो के (सृक्ष्पाम्य: मूतिमात्राम्यः) 
जगत्‌ के पदार्थों का निर्माण करने वाले सूक्ष्म विकारी अंशों से (इदम्‌ 
व्ययम्‌) यह श्र्यमान विनाशशील विकाररूप जगते (सम्भवति) उत्पन्न 
होता है ॥ १६॥ 

आभ्जठ्तील्डन्ज : यह समस्त विनाशशील जगत्‌ संक्षेष सें निम्न प्रक्रिया 
से प्रकटरुप में आता है । गत इलोकों में यही प्रक्रिया और क्रम बतलावा है-- 

(१) सुष्टि-उत्पति का क्रम --“'जव सृष्टि का समय भ्राता है, तब परमात्मा 
उन परमसूक्ष्म पदार्थों को इकट्ठा करता है । उसकी प्रथम अबस्था में जो परमसूक्ष्म 
प्रकृतिरूप कारण से कुछ स्थूल होता है उसका नाम महत्तत्त्व, और जो उससे कुछ स्थूल 
होता है उसका नाम प्रहंकार और अहंकार से भिन्न-मित्न पांच--सूकमशूत श्रोत्र, 
त्वचा, नेत्र, जिल्ला, घाण पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ; बाक, हस्त, पादं, उपस्थ धोर गुदा, ये 
पाँच कर्म हरिदरयां हैं और ग्यारहवां मन कुछ स्थूल उत्पन्न होता है । और उन पंच 
तन्मात्राओं से अनेक स्थूलावस्थाओं को प्राप्त करते हुए क्रम से पाँच स्थूलभूत 
जिनको हम लोग प्रत्यक्ष देखते हैं, उत्पन्न होते है । उनसे नाना प्रकार की भ्रौषधिया 
वृक्ष भादि, उनसे भ्रर्त, भन्न से वीर्य और वीर्य से शरीर होता है, परन्तु भ्रादि सृष्टि 
मैथुनी नहीं होती, क्योंकि जब स्त्री-पुरुषो के शरीर परमात्मा बनाकर उनमें जींवों का 
संयोग कर देता है तदनन्तर मैथुनी सृष्टि चलती है ।” (स प्र० २२२) 

(२) पुरव के नहतत्त्व आवि भ्रर्य--निरक्‍्त २। १। ३ में पुरुष की व्यृत्पत्ति 
दी है--''पुरिशयः ८ पुरुषः ।” इस भ्राधार पर अपने कार्यपदार्थो में सूक्मकप से शयन 
करने अर्थात्‌ स्थित रहने से महत्तत्त्व आदि सूकम तत्त्व 'पुरुष' कहलाते ह । शत० ब्राह्मण 

में 'वायु/और/“अग्नि' महाभूत को'पुरुष'संज्ञा से अभिहित!किया गया है [१३।६।२।१; 
१०।४।१।६] । 

(३) सृष्टि में मनुष्यों को उत्पत्ति -- 

“(प्रइन) मनुष्य की सृष्टि प्रथम हुई वा पृथिवी आदि की? 

(उत्तर) पृथिवी श्रादि की, क्योंकि पृथिवी आदि के बिना मनुष्य की स्थिति 
और पालन नहीं हो सकता ।” (स० प्र० २२३) 

(प्रश्न) सृष्टि के आदि में एक वा श्रनेक मनुष्य उत्पन्न किये थे? 

(उत्तर) श्रनेक, क्योंकि जिन जीवों के कमं ऐइवरी सृष्टि में उत्पन्न होने के 
थे उनका जन्म सृष्टि के आदि में ईकवर देता, क्योंकि “मनुष्या ऋषयइच पे। ततो 
लनुत्या ग्रजायम्त' यह यजुवद में लिखा है। इस प्रमाण से यहो निश्चय है कि ध्रादि 
में अनेक अर्थात्‌ सैकड़ों, सहलों मनुष्य उत्पन्न हुए झौर सृष्टि में देखने से भी निश्चित 
होता है कि मनुष्य अनेक्‌ भाँ-बापों को सन्तान है ।” (स० प्र» २२३) 
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पञ्चमहाभूतों के गुणों का कथन--- 
झ्राद्याशस्य गुणं त्वेषाम्रबाप्नोति परः परः । 
यो यो यांवतियशचषां स स तावदूगुणः स्मृतः ।॥ २० ॥ (१२) 
एवाम्‌) इन [१६वें में चचित | पश्चमहाभूतों में (अआदय+-ग्राद्यस्य 
गुणं तु) पूवं-पूवं के भूतों के गुण को (परः परः) परला-परला प्रर्थात्‌ 
उत्तरोत्तर बाद में उत्पन्न होने वाला भूत प्राप्त करता है (च) श्रौर (यः) 
जो-जो भूत (यावतिथः) जिस संख्या पर स्थित है (सः सः) वह-वह 
(तावद्गुणः) उतने ही अधिक गुणों से युक्त (स्मृतः) माना गया है॥ २०॥ 
अआन्दुव्यील्उन्जर : पञ्च महामूतों का क्रम ओर गुश--ज से, पञ्च- 
महाभूतों का निश्चित क्रम है--१. श्राकाश, २. वायु, ३. प्रग्नि, ४. जल, ५. पृथिवी । 
उनमें आकाश प्रथम स्थान पर है, इस प्रकार उसका केवल एक अपना शब्द गुण ही 
है। वायु द्वितीय स्थान पर है, श्रत: उसके दो गुण हैं---एक भ्रपने से पहले वाले प्राकाश 
का शब्द तथा दूसरा अपना स्पशं गुण। इसी प्रकार तृतीय स्थानीय भ्रग्नि में दो अपने 
ते पहले वाले आकाश और वायु नामक भूतों के क्रमशः शब्द, स्पर्श गुण हैं तथा तीसरा 
प्रपना रूप गुण । चतुर्थ स्थानीय जल के इसी प्रकार चार गुण हैं--शब्द, स्पशं, रूप 
श्रौर रस। पंचमस्थानीय पृथिवी में पांच गुण है--शब्द, स्पशं रूप, रस भौर गन्ध । 
इसे तालिका द्वारा निम्न प्रकार स्पष्ट किया जाता है-- 


पञ्चमहामूतों का उत्पत्ति क्रम और गुणों को तालिका 
(इलोक १ । २०, ७५-७८ के वरांनानुसार) 


१ र्‌ ३ ¥ ५ 
पञ्च.महामूतों का उत्पत्तिक्रम श्राकाश वायु भ्राग्ने जल पृथिवी 
१. श्राकाद का निजी गुण शब्द शब्द शब्द शब्द शब्द 
२. वायु का निजी गुण % स्पर्श स्पर्शं स्पशं स्पशं 
३ अग्नि का निजी गुण x xX रूप रूप रूप 
४. जल का निजी गुण | >< > x रस रस 
५. पृथिवी का निजी गुण x x x % गन्ध 

_अत्येकमहाभूतमेकुलगुण १ २३ ४ ५ 


“२६ विशुद्व-मनुस्मति : 
वेदशब्दो से नामकरण एवं विभाग-- 
सदवां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌ पृथक । 
वेदशब्देभ्य एवाऽऽदो प्रथक्संस्थाइख निमंमे ॥ २१॥ (१३) 
(सः) उस परमात्मा ने (सर्वेषां तु नामानि) सब पदार्थों के नाम 
[ यथा-गो-जाति का 'गौ., अश्‍्वजाति का '्रश्‍व' आदि] (च) और (पृथक्‌- 
पृथक कर्माणि) भिन्न-भिन्न कर्म [यथा--ब्राह्मण के वेदाघ्यापन, याजन; 
क्षत्रिय का रक्षा करना; वश्य का कृषि, गोरक्षा, व्यापार श्रादि (१। ८७-- 
९१) श्रथवा मनुष्य तथा श्रन्य प्राणियों के हिस्र-प्रहिस आदि कमं (१। 
२६-३०) ] (च) तथा (पृथक्‌ संस्थाः) पृथक्‌-पृथक्‌ विभाग [जसे 
प्राणियों में मनुष्य, पशु-पक्षी प्रादि (१। ४२-४९) ] या व्यवस्थाएं [ यथा— 
चार वर्णी की ब्यवस्था (१।३१,१। ८७-६ प] (श्रादौ) सृष्टि के 
प्रारम्भ में ( वेदशब्देम्यः एव) वेदों के शब्द से ही (निर्ममे) बनायी भर्थात्‌ 
मन्त्रों के द्वारा यह ज्ञान दिया ॥ २१॥-+ | 
उत्रन्गरुर्ल्ङन्ज : (१) इस इलोक के श्रथ पर प्रकाश डालते हुए महषि 
दयानन्द ने लिखा है-- 

“इस वचन के अनुकूल आय लोगों ने वेदों का श्रनुकरण करके जो व्यवस्था की, 
बह सवंत्र प्रचलित है । उदाहरणार्थ---सब जगत्‌ में सात ही वार हैं, बारह ही महीने हैं 
और बारह ही राशियां हैं, इस व्यवस्था को देखो (पु० प्र० ८६) 
वेद में भी कहा है-- 

साइवतीन्यः समास्यः ॥ (यजु० ४०॥ ८) 

ग्र्थात्‌ आदि सनातन जीवरूप प्रजा के लिए वेद द्वारा परमात्मा ने सब विद्याभ्रों 
का बोध किया है ।” (स० प्र० २०८) 

(२) सृष्टि के प्रारम्भ में नामकरण--श्रभिप्राय यह है कि सृष्टि के प्रारम्भ 
गें वेदशब्दों के द्वारा ही मनुष्यों को नाम, कर्म, विभाग श्रादि का ज्ञान हुआ । परमात्मा 
ने वेदधाब्दों के रूप में यह सब ज्ञान दिया। “निमंमे” से यहां भाव, नाम, कम, विभाग 
श्रादि का ज्ञान वेदशब्दों में ग्रन्तनिहित करके लोगों को अवगत कराने से है । 

(३) २१वें इलोक के क्रम पर विचार--प्रतीत होता है कि यह इलोक मूलक्रम 
से खण्डित होकर आगे-पीछे हो गया है। इस शलोक का किसी प्रक्षेप की प्रवृत्ति से या 


+ [प्रचलित श्रथ--हिरण्यगभं उसी ब्रह्मा ने सबों के नाम (यथा--'गो' जाति का 
'गौ' और “अश्व” जाति का 'अदव') और कमें (यथा--'ब्राह्मणों का वेदाध्ययन श्रादि, 
क्षत्रियी का वेदाध्ययन तथा रक्षण आदि) तथा लौकिक व्यवस्था (यथा--कुम्हार 
का घट प्रादि बनाना, बुनकर का कपडा बुनता, नापित का क्षौर करना श्रादि) को 
पहले वेद-शब्दों छे हो जानकर पृथक्‌-पृथक्‌ बनाये ॥ २१॥] 
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तिप्त प्रसंग से कोई सम्बन्ध न होने के कारण इसे प्रक्षिप्त नहीं कहा जा सकता । यह 
लोक क्रम की इष्टि से २३वें (प्रग्निवायुरविम्यस्तु-*****) के परचात होना चाहिए । 
हंग मरौर क्रम की दृष्टि से वहीं ठीक बैठता है क्योंकि वेदों को रचना होने के बाद ही 
सते नाम, कर्म भादि का ज्ञान होगा, पूर्व नहीं । वेदों की रचना का होना २३वें हलोक 
मं कहा जा रहा है भौर उनसे नाम श्रादि का निर्माण पहले ही वणित हो गया। इस 
पहार उचित क्रम नहीं बनता । । 

. इसके अतिरिक्त वर्तमान प्रतियों में जो यह २१वें इलोक के रूप में है, यहां 
(वापर प्रसंग उत्पत्ति की प्रक्रिया का है; इस इलोक से वह भंग हो रहा है। २०वं में 
एृष्टि-उत्पत्ति की प्रक्रिया है, २२वें में उस प्रसंग का उपसंहार रूप में संक्षिप्त एकत्र 
कपन है। इन कथनों के बीच में वेदों के द्वारा नाम, कर्म श्रादि का ज्ञान होने का कथन 
हरता प्रसंगत है। इस क्रम में यह श्रापत्ति भी है । किन्तु इससे इसे प्रक्षिप्त नहीं समक 
मेना चाहिए, यतो हि इस इलोक का प्रक्षिप्त प्रसंग या प्रवृत्ति से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
प्रत: यह स्थानभ्रष्ट मात्र प्रतीत होता है । | 

(४) २१वें इलोक का संगत भ्रयं--कुल्लूकमट्ट ने इस श्लोक की व्याख्या करते 
हुए व्यंवस्थाओं के उदाहरण में--“कुम्हार का घडा बनाना, जुलाहे का कपड़ा बनाना 
पे उदाहरण गलत श्रौर मनुविरुद्ध दिये हैं। यहां व्यवस्थाश्रों से प्रभिप्राय है जैसे-- 
बार वर्णों की व्यवस्था। इसे १। ३१ में मनु ने कर्मानुसार परमात्मा-निमित माना 
है। इसी प्रकार राज्यव्यवस्था श्रादि मी हो सकती है। मनुने केवल चार चरणों को 
पाना है । उनके मत में कुम्हार, जुलाहा श्रादि कोई जाति-उपजाति नहीं है और न ही 
पे जातियां या उनके ये कायं ईश्वर-रचित हैं। मनु के श्रनुसार तो 'शिल्पकार्य वस्य 
का कायं है; चाहे वह किसी भी प्रकार का दिल्पकार्य करे वद्य ही कहलायेगा,. कुम्हार 
पा जुलाहा नहीं । मनु की व्यवस्था के प्रनुसार जो व्यक्ति श्राज वर्तन्‌ बनाने का काय 
कर रहा है वह कल कपड़े बनाने का कायं भी. कर सकता है, परसों कोई अन्य, फिर: 
भी वह वैदय ही कहूलायेगा कुम्हार या जुलाहा नहीं। क्योंकि मनु ने ऐसी जातियों 
प्रौर उनके नामों का निर्धारण ही नहीं किया। जाति-उपजाति की. कल्पनाए' वणं- 
प्वस्थाप्रों की शिथिलता के पश्चात्‌ कार्यरूढ़ि के आधार पर प्रवर समाजद्वाराकी 
गई हैं । श्रतः उन्हें ईश्वररचित व्यवस्था मानकर मनु के इलोक में उदाहरण रूप में 
देना गलत एवं मनु को व्यवस्था के विरुद्ध है । 
उपसंहार रूप में समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति का वर्णन-- 

कर्मात्मनां च देवानां सोऽसजस्प्राणिनां प्रभुः । 
साध्यानां य गण सूक्म यज्ञ चव सनातनस्‌॥ २२ ॥ (१४) ` 
[इस प्रकार १। ५-२० इलोकों में वशित प्रक्रिया के लर 
(सः प्रभुः) उस.परमारमा ने (कर्मात्मनां च देवानाम्‌) कमं ही स्वभाव है 
जिनका ऐसे सूयं, अग्नि, वायु आदि देवों के (प्राणिनाम्‌) मनुष्य, पशुपक्षी 


२८ ` विशुढ-मनुस्मृति : 


श्रादि सामान्य प्राणियों के (च) घ्रौर (साध्यानाम्‌) साधक कोटि के विशेष 
विद्वानों के (गणम्‌) समुदाय को [१। २३ में वणित] (च) तथा (सनाततं 
सुक्ष्म यज्ञम्‌ एव) सृष्टि-उत्पत्ति काल से प्रलय काल तक निरन्तर प्रवाह 
मान सूकम संसार भ्रर्थात्‌ महत्‌ प्रहंकार पञ्चतन्मात्रा प्रादि सूक्ष्म रूपमय 
भ्रौर सूक्ष्म शक्तियों से युक्त संसार को (भ्रसृजत्‌) रचा ॥ २२॥ & 

काम्डुर्रीन्उम्ा : (१) २२बे इलोक का संगत भ्रथ-- कुल्लू कमट प्रादि 
टीकाकारों ने 'साध्य' का प्रथं 'सुकषमम्‌' विशेषण को उसके साथ जोड़कर 'सृक्ष्म 
देवयोनि-विशेष' किया है। यह मिथ्या कल्पना माच्‌ है, क्योंकि मनुष्यों से भिन्न कोई 
देवयोनि जगत्‌ में नहीं होती । १।४३-४६ श्लोको में मनु ने सभी योनिगत प्राणियों का 
दिग्दर्शन कराया है । उनमें ऐसी कोई योनि उल्बिखित नहीं है । इस प्रकार की कल्पना 
मनु के उक्त इलोकों के विरुद्ध जाती है। वस्तुतः, मनुस्मृति में जहां कहीं भी प्राणियों 
में देव, ऋषि, पितर श्रादि का उल्लेख भ्राता है, वे मनुष्यों के स्तरविशेष हैं । योग्यता 
एवं स्तरविश्षेषानुसार ये मनुव्यों की ही संज्ञाय हैं । 

(२) 'पुझ्मसु' का शर्थ--यहां 'सूक्ष्मम्‌” विशेषण को भी साध्यो के साथ जोड़ता 
सङ्गत नहीं है । सृष्टि-उत्पत्ति प्रक्रिया का वर्णन करने के उपरान्त उस सम्पूर्ण प्रसङ्ग 
का इस इलोक में उपसंहार किया है ग्रौर एकत्र रूप में यह संकेत दिया है कि इस प्रकार. 
परमात्मा ने जड़-बेतन, सूक्ष्म और स्थूल, विशेष ध्रौर सामान्य आदि विभिन्न रूपों में 
समस्त संसार को रचा हे । 

(३) 'साथ्यो' से भ्रसिप्राय --यहां प्राणियों से पथक्‌ साध्यों की पृथक से गणना 
उनकी विशिष्टता की ओर इङ्गित करने के लिए की है। सृष्टि के प्रारम्भ में सभी 
प्रकार के प्राणी उत्पन्न होते हैं ,उनमें साधक कोटि के विशिष्ट संस्कारी व्यक्ति भी होते 
हैं। मनुस्मृति के इलोक में इस शब्द को समने के लिए साष्यकोटि के व्यक्तियों में जंत 
भ्रग्नि, वायु, रवि भ्रादि ऋषियों का नाम उद्धत किया जा सकता है । ये भी साधक कोरि 
के भ्रत्यन्त विशिष्ट संस्कारी जीव थे! तभी तो अनेक मनुष्यों में केवल इन्हीं को 
वेदज्ञान प्रकट करने का श्रेय मिला । तिरुक्तकार ने “ऋषि' शब्द के निवचन के प्रसंग 
गें ध्राचायं ग्रोपमन्यव के मत का उल्लेख करते हुए इन तपस्वी साधकों को तपस्या में 
लीन रहने की साधना के परिणामस्वरूप वेदज्ञान की प्राप्ति का कथन किया है। उससे 
इनके साध्यकोटि के व्यक्ति होने की बात और पुष्ट हो जाती है । यथा-- 

“ऋषि: दर्शनात्‌ । स्तोभानू दवर्शा इति श्रोपन्रन्यवः। तथदेनांस्तपस्यपानानहा 
स्ववम्ग्थर्मासषंत श्हवयोऽमयस्त हदराञ्ुषित्समिति दिष्ठाथते 1 (नि० २।३।१२) 
गर्थात्‌-वेदमन्त्रों का अर्थ-दशन करने से ऋषि होता है,ऐसा भौौपमस्यव का मत है । प्रार- 

क [प्रचलित अर्ज-- उत ब्रह्म मे देव (इन्द्रादि), कर्मस्वभाव, प्राणी, श्रप्राणि : 
पत्थर प्रादि, साध्यगण और समातन यज्ञ (्ग्निष्टोय आदि) की सृष्टि की ॥ २२॥] | 


प्रथम अध्याय २१ 


स्थिक अग्नि भाडि ऋषियों को तपस्या करते हुए प्रपौरुषेय वेदों का साक्षात्कार हुभा, 
ग्रतः वे ऋषि प्रसिद्ध हुए। | 
इन तपस्वी साधकों को साधना में लीन रहते हुए वेदज्ञान-प्राप्ति होने की चर्चा 
ब्राह्मगप्रन्यो में भी भाती है -- 
. (क) “तेम्यस्तप्तेस्यस्त्रयो वेदा भजायन्त, ग्नेन ग्येदः, बायोज॑लुओंदः, 
दुर्यात्‌ सामवेदः ।” (शत० ११।५।२। ३) 
(ख) ''अमाम्ह ये पृहनीस्तपस्यमानान्‌ श्रह्म स्वयं मू-प्रम्थानवंसहणयोपलजनू । 
(तै० भ्रा० २।८) 
गले ही इलोक में मनुने भी इनका उल्लेख किया है। इस साधक कोटि में 
अम्य भनेक व्यक्तियों को भी माना जाता है। इसमें कुछ भन्य प्रमाण द्रष्टव्य है-- 
१. “साध्याः देवा: साधनात्‌” (निरुक्त १२ । ४०) 
२. “साध्या: नाम देवाः ( =विहांसः) आसम्‌’ (ताण्ड्य दा० ८। ३। १) 
महवि-दयानन्द ने इस शब्द को प्रौर भी स्पष्ट कर दिया है-- ` 
१. सावनसाथ्याः (देवाः=विहांतो अनाः) (यजु० २९। ११) 
२. साधन योगाभ्यासादिकं कुर्वन्तो आनिनः (जनाः) (यजु ० ३१।९) 
३. शत्यं विद्यार्थं संतेवितुमर्हाः (बिहांसो जनाः) (ऋग्‌० १। १६४। ५०) 
४. साध्या: ्षानिनः, ऋणयो सत्त्ाष्टारत्य (१६० भू० ९१ सृष्टिविद्याविषयः) 
इस प्रकार 'साध्य' का शर्थ 'साधक कोटि के विद्वान्‌ विशेष' ही है। भौर 
मनुस्मृति की भी अन्तःसाक्षी है--“पितरश्येव साथ्याइच हितीया सात्विको गतिः' 
[मनु० १२।४९] भर्थात्‌ जो मध्यम सत्त्वगुणी जीव हैं, वे पितर व साध्य = कार्यसिद्धि 
के लिये सेवन करने योग्य भ्रध्यापकादि का जन्म पाते हैं। वेदों का ज्ञान देने बाले 
प्रारम्मिक ऋषि मी संसार के प्रथम प्रध्यापक ---शिक्षक थे । 
साध्यकोटि के विद्वानों का वर्णन और सृष्टि के प्रारम्भ में साध्यकोटि के 
ब्यक्तियों के उत्पन्न होने का उल्लेख वेद के पुरुषसूक्त में भी भ्राता है-- 
१. “पत्र पृं साध्याः सन्ति देबाः'' (यजु० ३११६) ` 
२. “तं यज्ञं बहिणि प्रौक्षन्‌ पुरषं जातमप्रतः । 
तेन देखा अयजन्त साध्या ऋषयक्ष्च ये ॥” (यजु० ३१।६) 
३. “यत्पुर्वेश हविवा देवा यज्ञमतन्वत । ” (यजु० ३११४) 
“जो ब्रह्माण्ड. का रचन-पालन और प्रलय करना रूप यज्ञ है, उसी को जगत्‌ 
बनाने की सामग्री कहते हैं। पुरुष ने उत्पन्न किया जो यहं ब्रह्माण्डरूप यश है।” 
(ऋ० अु० १२७-१२५) 


"हठ विशुद-मनुस्मृति : 


.. (४) यज्ञ का व्यापक ग्रथ, वेदों का उद्ृ्य--हसी कार प्रचलित टीकाप्रो मै 
किया गया यज्ञ छाब्द का श्रर्थ भी संकुचित है। ed यज्ञ षब्द का 'हवन यह 
सीमित प्रर्थ न होकर व्यापक प्रर्थे 'जगत्‌' है। इसकी में निम्न युक्तियाँ दी जा 
सकती हैं--(क) मनु ने केवल होम-सम्पादन के लिए ही वेदों की उत्पत्ति नहीं स्वीकार 
की है अपितु संसार के समस्त शान-विज्ञान, धर्म, व्यवहार घादि की सिद्धि के लिए बेदी 
की उत्पत्ति मानी है। मनुस्मृति में नेक स्थलों पर उन्होंने ऐसे घ्राशय दिये हैं। कुष्ठ 
प्रमाथों से यह बात पुष्ट हो जायेगी-- 

(प्र) १२।९७ में चारों वर्णो, भ्राश्रमों एवं तीनों कालों का शान वेदों से ही 
~ माना है। 
(भा) 428 स्पशै भादि सूक्म शक्तियों की वैज्ञानिक सिद्धि वेदों द्वारा ही 
मानी है। (१२। ६८) 
(इ) संसार के समस्त व्यवहारों का सर्वोत्तम साधकग्रन्य वेद को हा है । | 
१२। ६६ 
(ई) १२ । ६४ में वेद को पितृ, देव, मनुष्यों का 'चलु' प्रात्‌ घमं-भ्रघमं,-ज्ञा 
“विज्ञान आदि का दशनिवाला कहा है । 
(उ) इसी प्रकार राजनीति की शिक्षा देने वाला (७ । ४३; १२ । १००) शास्त्र 
भी वेद ही है। | 
(क) वेद सभी धर्मों का खोत एवं आधार है । (२।६--१५) 
(ए) १।२१ में वेदों के द्वारा ही संसार के. समस्त वाचो का नामकरण, 
` विभाग, कर्मतिर्षारण, यह सिदध करता है कि वैदो की उत्पति केवत 
होम-सम्पादन के लिए ही नहीं भ्रपितु जगत्‌ बे खमस्त सिदियाँ प्राण 
. करने के तिए है 
(ऐ) १। ३ में वेदों को सब सत्यविद्याओं का विधान करने वाला ग्रन्थ कहना 
श्रथवा जगत्‌ का संविधान और समस्त व्यवहारों का साधक ग्रन्थ कहना 
भी वेदों की उपयोगिता को व्यापक सिद्ध करता है | 
इन प्रमाणो से यह सिद्ध होता है कि वेदों की उपयोगिता के विषय में मनु की 
व्यापक इष्टि है, यदि उसे केवल होम तक ही सीमित किया जायेगा तो उक्त मान्यताग्रो 
से उसका विरोध झ्रायेगा इस ग्राधार पर यह भी कहा जा सकता है कि १॥ २२ में 
प्रयुक्त 'यज्ञसिद्धधर्थम्‌' पद का अर्थ भी 'होमसिद्धि के लिए! न होकर 'जगत्‌ में समस्त 
व्यवहारों, धर्मों श्रौर ज्ञान-विज्ञान की सिद्धि के लिए! ग्रथवा 'जगत्‌ की सिद्धि के 
लिए' यह भ्रथं होगा। इसी प्रकार यहां भी यज्ञ का व्यापक अर्थ “जगत ही ग्रहण 
होगा । इस में दोनों श्लोको की यह सुसंगति भी बन जाती है कि “परमात्मा ने संसार 
को रचा (१।२२) भ्रौर उस संसार की सिद्धि के लिए भ्रथवा संसार में समस्त सिद्धियां 
प्राप्त करने के लिये वेदों को रचा (१। २३)  (ख) यज्ञ के 'जगत्‌" र्थ में निम्न 
प्रमाण है-- 


प्रथम अध्याय ३१ 


(श्र) ` “यज्ञो वं भुवनम्‌” (तं ० सं० ३। ३।७।५) 

(प्रा) “'बिराट्‌ (संसारः) बै यज्ञः” (श० १। १। १। २२) 

(इ) “वंराजः यशः’ (गो० पू० ५। २४; गो० उ० ६। १५) 

(६) महृषि दयानन्द ने (यजु० १३ । १४) मन्त्र-भाष्य करते हुए जगत्‌ को ही 
पश कहा है--“देवाः यज्ञ अतन्वत” पुरुष ने उत्पन्न किया जो यह ब्रह्माण्ड रूप यज्ञ 
है। (ऋ० भू० ९३, सृष्टिविद्याविषयः) 

(ग) यहां 'यज्ञम्‌' के साथ 'सनातनम्‌' विशेषण का प्रयोग भी 'जगत्‌' अर्थ का 
पोषक है । क्योंकि, यज्ञ की. क्रिया के रूप में सनातनता. कभी नहीं हो सकती, ग्रतः यह 
विशेषश हवन 'अर्थ में जुड़ता ही नहीं। न जुड़ने के कारण टीकाकारों ने खींचातानी कर 
ने इसे जोड़ने का प्रयास किया कि--'वेदोक्त कर्म होने से प्रथवा कल्पान्तर *े भी यज्ञों 
कां व्यवहार होनेके कारण यज्ञ सनातन हैं।' लेकिन इस प्रकार तो सभी वेदोक्त क्रियाए 
सनातन हैं, यज्ञों की ही उनसे क्या विशिष्टता होगी? श्रत: यह प्रयास निष्फल ही है। 
इसके सतिरिक्त मनु ने १। ५७ में 'सनातन' के बिल्कुल पर्यायवाची शाब्द के रूप में 
अजस्रम्‌’ (सेङ्जीवयति चाजस्रम्‌) विशेषण का प्रयोग 'जगत्त्‌' के लिये किया है, जो 
पहां भी यज्ञ के साथ 'सनातनम्‌' शब्द प्रयोग 'जगत्‌' भ्रथं में पोषक है । 
वेदों का आविर्भाव-- 

श्रग्निवायुरविस्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ । 

दुदोह यज्ञसिद्धयथमृभ्यजुःसामलक्षणम्‌ ॥ २३ ॥ (१५) 

उक्त परमात्मा ने (यज्ञसद्धघथंम्‌) जगत्‌ में समस्त घम, प्रथ, काम 

मोक्ष आदि व्यवहारों की सिद्धि के लिए अथवा जगत्‌ की सिद्धि ्रर्थात्‌ जगत्‌ 
के समस्त रूपों के ज्ञान के लिए [यज्ञ जगति प्राप्तव्या सिद्धि: यज्ञसिद्धिः, 
प्रथवा यज्ञस्य सिद्धिः यज्ञसिद्धिः] (अग्नि-वायु-रविम्यः तु) ग्नि, वायु श्रौरः 
रवि से अर्थात्‌ उन के माध्यम से (ऋग्यजु:सामलक्षणं त्रयं सनातन ब्रह्म) 
क्रग्‌ = ज्ञान, यजु:=कमं, साम=उपासना रूप त्रिविध ज्ञान वाले नित्य 
वेदों को (दुदोह) दुहकर प्रकट किया ॥ २३॥ ४ 

“जिस परमात्मा ने आदि सृष्टि में मनुष्यों को उत्पन्न करके अग्नि 
प्रादि चारों महषियों के द्वारा चारों वेद ब्रह्मा को प्राप्त कराये और उस 
ब्रह्मा ने अग्नि, वायु, आदित्य और श्रंगिरा से ऋग्यजु० साम और श्रथव का 
ग्रहण किया । (स० प्र० २०३) | 

“अग्तिवायुरविम्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ । _दुदोह यज्ञसिद्धघर्थ 

छ प्रचालित भ्रथं--उस ब्रह्मा ने यज्ञोंकी सिद्धि के लिए ग्रग्नि, वायु श्रौर 
सूय से नित्य ऋग्वैद; यजुवद श्रौर सामवेद को क्रमशः प्रकट किया ॥ २३ ॥ 


३२ विशुद-मनुस्माति : 


ऋग्यजुः सामलक्षणम्‌ । १। ३॥ ग्रध्यापयामास पितन्‌ शिशुरांगिरस 
कविः। २। १५१ (इस संस्करण में २।१२६) श्रर्थात्‌ इसमें मनु के इलोकों 
की भो साक्षी है कि पूर्वोक्त अग्नि, वायु, रवि और ब्रंगिरा से ब्रह्मा जीने 
वेदों को पढ़ा था। जब ब्रह्मा जी ने वेदों को पढ़ा था तो व्यासादि प्रौर हम 
लोगों की तो कथा क्या हो कहनी है ।” (ऋ० भू० १६) 

ठयीत्छन्त : (१) प्रस्तुत श्लोक में यज्ञ शब्द का 'जगत्‌' अर्थ है। 
इसकी पुष्टि के लिए १। २२ की समीक्षा देखिए । 

(२) वेदोत्पति विषयक वेदादि के प्रमाण--महषिं मनु ने म्रपनी स्मृति का 
मूलस्रोत वेद को माना है। वे वेदों को ग्रपौरुषेय मानकर इस श्लोक में परमेश्वर से ही 
वेदोत्पत्ति मानते हैं। मनु ने यह मान्यता वेदों से ही ग्रहण की है । देखिए स्वयं वेद भी 
इस मान्येता को वर्णित कर रहे हैं-- 

(क) तस्माद्‌ यज्ञात्‌ सवंहृतः ऋचः सामानि जज्ञिरे । 

छन्दाँसि जज्ञिरे तस्माद्‌ यजुस्तस्मादजायत ॥ (यजु० ३१ । ७) 
अर्थ--उस सच्चिदानन्दस्वरूप, सब स्थानों में परिपूर्ण, जो सब मनुष्यों द्वारा 
उपास्य झौर सब सामथ्यं से युक्त है, उस परब्रह्म से ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद श्रौर 
छन्दांसि =ग्रथवंवेद ये चारों वेद उत्पन्न हुए । 
(ख) यस्माहृचो भ्रपातक्षन्‌ यजञुर्यस्मादपाकचन्‌ । 
सामानि यस्य लोमानि ध्रयर्वा्धिरसो मुखम्‌ । 
स्कम्भं तं ब्रहि कतमःस्विदेव सः॥ (अथवं १०।४।२०) 
श्रथं--जो सवंशक्तिमान्‌ परमेश्‍वर है, उसी से (ऋचः) ऋग्वेद (यजुः) यजुर्वेद 
(सामानि) सामवेद (श्राङ्गिरसः) म्रथवंवेद, ये चारों उत्पन्न हुए हैं। इसी प्रकार रूप- 
कालङ्कार से वेदों की उत्पत्ति का प्रकाश ईश्वर करता है कि ग्रथर्ववेद मेरे मुख के 
समतुल्य, सामवेद लोमों के समान, यजुर्वेद हृदय के समान, और ऋग्वेद प्राण के समान 
है (ब्रूहि कतमःस्विदेव सः) चारों वेद जिससे उत्पन्न हुए हैं सो कौनसा देव है? उसको 
तुम मुझसे कहो, इस प्रश्न का उत्तर यह है कि (स्कम्भ तम्‌) जो सब जगत्‌ का धारण- 
कर्त्ता परमेश्‍वर है, उसका नाम स्कम्भ है, उसी को तुम वेदों का कर्ता जानो। 
(ऋ० भा० भू० वेदोत्पत्ति विषय) 
ब्राह्मणों ने भी इस मान्यता को यथावत्‌ स्वीकार किया है-- 

(ग) “एवं वा.श्वरेऽस्य महतो भूतस्य निःइवसितमेतद्‌ । 

यदृग्वेदो यजुबेद:ः सामवेदोऽथर्वाड्गिरसः।।” (शत० १४।५) 
भर्थात्‌--उस महान्‌ शक्तिशाली परमातमा के तिश्वासरूप में प्रकट ये चारों वेद 
जो ऋग्वेद, यजुवद, सामवेद प्रौर प्रङ्िरा से प्रकट भ्रथवंवेद के नाम से प्रसिद्ध हैं! 
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(च) ''तेम्यस्तप्तेभ्यस्त्रयो वेदा अजायन्त, अम्नेत्र म्देरो, बायोयखु्वदः, 
सूर्यात्सामवेदः ।” (श० ११।५।२।२) 
 अर्भात्‌--उन तपस्वी ऋषियों के माध्यम से परमात्मा ने अ्रग्नि से ऋग्वेद, 
गवु से यजुर्वेद, सूय से सामवेंद,इस प्रकार त्रयीविद्यारूप चार वेद प्रकट किये। 
(३) वेदोत्पत्ति को मान्यता का अन्यत्र वर्शन--मनु ने वेदों को अपौरुषेय 
गाना है, जैसा कि इस श्लोक में वर्णन है । श्रपनी इस मान्यता की पुष्टि मनु ने श्रन्यत्र 
भी श्रनेक स्थानों पर की है, द्रष्टव्य हैं १।३.२१॥ ११।२६४-२६५॥ १२।६४ 


लोक । 
पर्म-प्रधर्मे, सुख-दुःख आदि का विभाग-- 


कमर्णा च व्विकार्थ धर्माधर्मो व्यबेचयत्‌ 4 
इन्दे रयोजयच्चेमाः सुखदुःखादिभिः प्रजाः । २६ ॥ (१६) 
(च) श्रौर फिर (कर्मणां विवेकाथंम) कर्मो के विवेचन के लिए 
(षर्म-्घमों) धमं-प्रधम का (व्यवेचयत्‌) विभाग किया (चे) तथा (इमा: 
प्रजाः) इन प्रजाग्रों को (सुखदुःखादिभिः द्वन्द्वः) सुख-दु:ख आदि हन्द्रो =दो 
विरोधी गुणों या ब्रवस्थाग्रों के जोड़ों से (प्रयोजेग्रत्‌) संयुक्त किया ।।२६ ॥। 
अान्जुब्शींत्ठन्ज : धमं-प्रधर्म के विभाग की चर्चा-निम्न वेदमन्त्र में आती 
है। वही भाव यहां मनु ने ग्रहणा किय है--- 
“दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्‌ सत्यान्‌ते प्रजापति: (यजुऽ १६।७७.) 
(प्रजापतिः) सब जगत्‌ का म्रध्यक्ष जो ईश्वर है सो (सत्यानृते) सत्य जो धमं 
प्रोर असत्य जो श्रम है (व्याकरोत्‌) उनको ईश्वर नें अपनी , सर्वज्ञ विद्या के ठीक-ठीक 
विचार से देखके सत्य रौर कूठ को अलग-अलग किया है। ' (ऋ० भा भू०-९७) 
सुक्ष्म से स्थूल के क्रम से सृष्टि का वर्णन हे 
भ्रण्व्यों मात्रा विनाशिन्यो दशार्धानां तु याः स्मृताः । 
ताभिः साधमिदं सवं सम्भवत्यनुपुवंशः ॥२७॥ (१७). 
(दशार्धानाम तु) दश के आधे भ्रर्थात्‌ पांच महाभूतो की ही (याः) 
जो (विनाशिन्य:) विनाशशील ग्रर्थात्‌ श्रपने भ्रहद्भार कारण में लीन होकर 
नष्ट होने के स्वभाव वाली (श्रख्य: मात्रा: स्मृताः) सूक्ष्म तन्मात्राएं कही 
गई हैं (ताभिः) उनके (साधं) साथ अर्थात्‌ उनको मिलाकर ही (इदं सवम) 
यह समस्त संसार (अनुपृवंश:) क्रमश:--सूक्ष्म से स्थूल, स्थूल से स्थुलतर, 
स्युलतर से स्थुलतम के क्रम,से (संभवति) उत्पन्न होता है ॥ २७॥ | 
झ्ान्तद्ील्ठन्ज : २७ वें इलोक के क्रम पर विचार--प्रतीत होता है कि 
मूल प्रति में खण्डित हो जानेके कारण यह श्लोक स्थानभ्रष्ट हो गया है प्रसंग और क्रम 


३४ विशुद-मनुस्मृति : ` 


की इष्टि से यह १९वें के परचात्‌ होना चाहिए, क्योंकि--(१) ''कर्मणां च विवेकाथं” 
इस इलोक के पश्चात्‌ इसका कोई क्रम नहीं जुड़ता । यहां प्रसंग को भंग करता है। 
(२) भूतों श्रौर तन्मात्रा्ओों को उत्पत्ति और उनसे जगत्‌ की उत्पत्ति का क्रम तथा 
प्रसंग १९वें तक पुर्ण हो जाता है । इस इष्टि से भी यहां संगत है । (३) २० वें में “एवां' 
कहकर तम्मात्राझ्ौं व पञ्चभूतों का ही वरांन है। इस प्रयोग से यह संकेत मिलता है 
कि उससे पूवं तन्मात्रा्रों के वर्शात का इलोक होना चाहिए जो प्रचलित पाठ में नहीं 
है। और इस प्रसंग में ऐसा और कोई दूसरा श्लोक है नहीं जिसमें पठ्न्चतन्मात्राओं का 
वर्णान हो । यही एक श्लोक ऐसा है जिसमें पञ्चतन्मात्राम्रों का वरान है । इस प्रकार 
२०वें इलोक के “एषां' पद से प्राप्त होने वाले एक इलोक के श्रभाव का संकेत और इस 
इलोक का २७वीं संख्या पर असंगत होना, ये दोनों बातें इस इलोक का उपयुक्त स्थान 
१९वें के पश्चात्‌ नियत करती हैं। श्रत: यह इसी क्रम से रखा जाना चाहिए। इसके 
मूल में प्रक्षेप की कोई भी प्रेरक-प्रवृत्ति संभव न होने के कारण इसे प्रक्षिप्त नहीं पाना 
गया है। 
जीवों का कर्मो से संयोग-- 
यं तु कमणि यस्मिन्‌ स न्ययुङ्क्त प्रथमं प्रभुः । 
स तदेव स्वयं भेजे सज्यमानः पुनः पुनः ॥२८॥ (१८) 
(सः प्रभुः) उस परमात्मा ने (प्रथमम्‌) सृष्टि के प्रारम्भ में (यं तु) 
जिस प्राणी को (यस्मिन्‌ कमणि) जिस कमं में (न्ययुङक्त) लगाया 
(पुनः पुनः) प्रत्येक सृष्टि-उत्पत्ति समय में [१। ८०] (सः) वह फिर 
(सृज्यमानः) उत्पन्न होता हुआ अर्थात्‌ जन्म धारण करता हुना (तदेव) 
उसी कमं को ही (स्वयम्‌) अपने श्राप (भेजे) प्राप्त करने लगा ।। २८॥ 
हिलाहिस मृदुक्ररे घर्माधर्मावृतानते। 
यद्यस्य सोऽदधात्सगं तत्तस्य स्वयमाविशत्‌ ॥ २६॥ (१९ 
.. (हिख्न+अहिख ) हिसा [सिह, व्याप्त आदि का] श्रहिसा [मृग 
प्रादि का] (मृदु-क्र रे) दयायुक्त श्रौर कठोरतायुक्त(ध्म-भ्रधमौं) धमं तथा 
प्रधम (अनृत-क्रते) ्रसत्य प्रौर सत्य (यस्य) जिस प्राणी का (यत्‌) जो 
कर्म (सर्गे) सृष्टि के प्रारम्भ में (सः अदधात्‌) उस परमात्मा ने धारण 
कराना था (त्रस्य तत्‌) उस को वही कर्म (स्वयम्‌) भ्रपने श्राप ही (आवि- 
शत्‌) प्राप्त हो गया ॥ २६ ॥ 
| सआन्जुशपैल्डन्त्र : जगदुत्पत्ति-प्रयोजन एवं कर्मफल-- सृष्टि के आरम्भ 
में प्राणियों के कर्मों की भिन्नता के कारण और जगत्‌-रचना के प्रयोजन पर प्रकाश 
डालते हुए महषि-दयानन्द लिखते हैं-- 
(शन) जगत्‌ के बनाने में परमेश्वर का क्या प्रयोजन है ? 


प्रथम अध्याय ३५ 

(उत्तर)"**'***** प्रलय के पूर्व सृष्टि में जीवो के किये पाप-पुण्य कर्मों का कल 
ईश्वर कसे दे सकता और जीव क्योकर भोग सकते थे?” (स० प्र० २१३) 

(प्रश्न) ईश्वर ने किन्हीं जीवों को मनुष्य जन्म, किन्‍्हीं को सिह झादिक्रर 
जन्म, किन्ही को हरिण, गाय आदि पशु, किन्ही को वृक्षादि,कृमि, कोट, पतंग ग्रादि 
जन्म दिये हैं; इससे परमात्मा में पक्षपात घाता है? | 

(उत्तर) पक्षपात नहीं भाता, क्योंकि उन जीवों के पूर्व सृष्टि में किये हुए कर्मा- 
नुसार व्यवस्था करने से जो कमे के बिना जन्म देता तो पक्षपात झाता ।” 

(स० प्र० २२३---२२४) 
वतु लिगान्य तय: स्वयमेवतु प्ये । | 
ट्वानि स्वान्यमिपलन्ले तथा कर्माणि देहिनः ॥ ३० ॥ (२०) 

(यथा) जैसे (ऋतवः) ऋतुएं (ऋतुपयंये) ऋतु-परिवतंन होने पर 
(स्वयम्‌ एव) अपने भाप ही (ऋतुलिगानि) अपने-अपने ऋतुचिह्णों--जसे, 
बसन्त झाने पर कुसुम-विकास, भ्राम्रमञ्जरो मादि को (ग्रभिपदन्ते) प्राप्त 
करती हैं (तया) उसी प्रकार (देहिनः) देहघारी प्राणो भो (स्वानि-स्वानि 
कर्माणि) पने-भ्रपने कर्मों को प्राप्त करते हैं अर्थात्‌ प्रपने-प्रपने कार्यों में 
संलग्न हो जाते है ॥ ३०॥ 
चारवर्णी को व्यवस्था का निर्माण-- 

लोकानां तु विवृद्धं मुखबाहृरुपादतः । 

ब्राह्मण क्षत्रिय बेश्य शुत्र ख निरवर्तयत्‌ ३१॥ (२१) 

[फिर उस परमात्मा ने] (लोकानां तु) प्रजाग्रो अर्थात्‌ समाज की 

(विवृद्धधर्थ म्‌) विशेष वृद्धि =शान्ति, समृद्धि एवं प्रगति के लिए (मुखबाहु- 
ऊरु-पादतः) मुख, बाहु, जंघा प्रौर पेर के गुणों को तुलना क अनुसार 
क्रमशः (ब्राह्मणां क्षत्रियं वेश्यं च शूद्रम्‌) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य भ्रौर शूद्र 
वणे को (निरवर्तयत्‌). निमित किया। प्रर्थात्‌ चातुवण्यं-व्यवस्था का निर्माण 
किया ॥ ३१॥ ४ 

अन्जुर्पील्ठन्ज : (१) चातुदंण्यंव्यबस्था-निर्मारप बेदों से- वेद में 
पुरुषसूक्त में चार वर्णो की उत्पत्ति का वर्णन श्राया है । मनु ने इस श्लोक में ठीक उसी 
प्रकार वर्णो को उत्पत्ति दर्शायी है। इन मन्त्रों से मनु का भाव और स्पष्ट हो जाता है 
तथा ब्रह्मा के श्रंगों से चार वर्णों को उत्पत्ति की आन्ति का भी निराकरण हो जाता 


| ४ [प्रचलित य्रर्थ--लोक-वद्धिके लिए ब्रह्मा ने मुख, बाहु, ऊरु प्रौर पैर से 
कृमश: ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेशय भोर शूद्र की सृष्टि की ॥ ३१॥] 


२१ विशुढ-मनुस्मात : 


है। जैसा कर्मों-गुणों के आधार पर प्रालंकारिक वर्णन बेद में है वैसा ही मनुस्मृति में 
है। मन्त्र निम्न है 
“बत्पुरषं॑ व्यदधुः कतिधा व्यकल्पयन्‌ । 
सुख किमस्यासीत्‌ कि बाहू किमूरू पादा उच्येते ॥ 
| | (यजु० ३१। १०) 
(यत्पुरुषं०) पुरुष उसको कहते हैं कि जो सर्वदाक्तिमान्‌ ईष्वर कहाता है 
(कतिधा व्य०) जिसके सामथ्यं का अनेक प्रकार से प्रतिपादन करते हैं क्योंकि उसभें 
चित्रविचित्र बहुत प्रकार का सामथ्यं है, अनेक कल्पनाभ्रों से जिसका कथन करते है 
(मुखं किमस्यासीत्‌) इस पुरुष फे मुख पर्थात्‌ मुख्य गुणों से इस संसार में क्या उत्कस्न- 
हुमा है (कि बाहू) बल वीय्ये, शूरता सौर युद्ध मादि बिद्यागुणों से किसकी उत्पत्ति हुई 
है (किमूरू) व्यापार प्रादि मध्यम गुणों से किसकी उत्पत्ति होती है ? इन चारों प्रश्‍नो 
के उत्तर ये हैं कि-- 
श्राह्मरोऽस्य मुखमासीत्‌ बाहू राजन्यः हतः । 
ऊरू तदस्य वहेंदयः पद्भ्या शुत्रो जायत ॥ | 
| (यजु० २१११) 
(ब्राह्मणोऽस्य मुखमासीत्‌) इस पुरुष को भाजा के झनुसार जो विच्या, सत्द- 
भाषण भादि उत्तमगुण प्रौर श्रेष्ठकमों से ब्राह्मगवणं उत्पन्न होता है, यह मुख्य कवे. 
और गुणों के सहित होने से मनुष्यों में उत्तम कहाता है (बाहू राजन्यः कृतः) झर 
ईश्वर ने बल-पराक्रम प्रादि पूर्वोक्त गुणों से युक्त क्षत्रिय वणे को उत्पन्म किया है (ठे 
तदस्य०) खेती, व्यापार और सव देशों की भाषाभों को जातना संथा पशुपासन भादि 
मध्यम गुणों से वैश्य वणे सिद्ध होता है (पद्म्यां शूद्रो०) जैसे पग सबसे नीच भङ्ग है 
वैसे मूखेता झादि नीच गुणों से शूद्रवणं सिद्ध होता है ।” (६० भ्रु० १२ ५-१२६) ` 
(२) इस भ्रालकारिक वरांन की पुष्टि के लिए वेदों के व्याश्याप्रन्ध ब्राहाणों के 
प्रमाण भी उपलब्ध हैं। निम्न तचनों में ब्राह्मण को समाज या मनुष्यों का मुख रूप 
बताया है, मुख से उत्पन्न हुम्रा नहीं-- 
(प्र) ब्राह्मणो मनुष्याणां मुखस । (तां० १।६।१) 
ब्राह्मण मनुष्यों का मुख है। 


(प्रा) भरस्य सब स्य ब्राह्मणो मुखम्‌ । (श० ३।६।१।१४) 
इस समाज या जगत्‌ का ब्राह्मण मुखरूप है ग्रर्थात्‌ सर्व प्रमुख स्थान वाला है। 


ध यहाँ महि दयानन्द द्वारा प्रयुक्त 'नीच' शब्द 'उच्च' का विलोमार्थक है, 
जो संस्कृत ' निम्न' का पर्यायवाची है, यह प्राजकल की भाषा भ्नोर व्यवहार में प्र युक्त 
'नीच' घुणा्थक तीच भर्थ में नहीं है । इसका अर्थ है--'गुणो के भ्रनुपात में निल्न गुणों 
वाला ।' | 


(३) वरलोत्यस्ति-विययक आन्त कल्यना--इस इलोक को रत्राँश्या करते हुए 
कुल्लक भट्ट ने एक भ्रस्यन्त अविस्वसनोय कल्पना को है भौर उसे उसी प्रकार के झम्ब- 
बिइवास से पुष्ट किया है। उन्होंने इस श्लोक का अर्थ इस प्रकार किया है--“ब्रह्मा ने 
प्रपने मुख से ब्राह्माण को पैदा किया, बाहुम्रों से क्षत्रिय को, जंधाम्रों से कैकय ग्रौर पर से 
शुद्र को पैदा किया है'। इस अन्ध कल्पना पर कमी किसी का विश्वास न बने, ज्षावेद 
इसलिए उन्होंने यह वाक्य मी जोड़ा---“देज्या च झकत्या मुखादिम्यो शाह्स्थादिनि्सार्य 
ब्रहारतो म विश्चकूलीय शशिसिद्धस्थाद्‌ । तया च श्र तिः:--भ्राह्मस्थो ऽस्य मुखमासोत्‌ 
[ऋक १०।६०।१२] । भर्थात्‌--शह्या के मुख यादि से ब्राह्मण प्रादि का निर्माण दिव्य- 
शक्ति से हुआ है, इसमें किसी प्रकार को सक्छा नहीं करनी चाहिए, क्योकि यह बात 
वेदों से सिद्ध है, बेद में कहा है---' हाण इस परमात्मा का मुख हुआ ।' वस्तुतः यहां . 
प्रालंकारिक वरुन हैं, जिसका अथं इस प्रकार बनता है कि परमात्मा ने मुख, बाहु, 
जंघा सौर पैर के गुणो कीसमानंता के अनुसार क्रमश: चारों वर्णों का निर्माण किया है। 
जैसे--७।४ में इन्द्र, यायु, यम, सूर्य, चन्द्र प्रादि आठ वस्तुओं के अंस से राजा का 
निर्माण होना कहा है । स्पष्ट है कि इनसे राजा को रचना नहीं हो सकती, किन्तु प्रात- 
कारिक रूप से यहां राजाभों में इनके गुणों का होना अभिप्रेत है! ठीक इसी प्रकार यहां 
भी गुणों को समानता के आधार पर वर्थो को रचता का कथन है। कल्तक ने जिस पद 
को प्रमाण रूप में दिया है उसका प्रथ मी'उत्यन्न होना नहीं बनता, अपितु आलंकारिक 
श्प में ब्राह्मण मुखस्थानीय रूप में था, यह अर्थ ही संगत होता है। दिव्य शक्ति भो 
प्रपनी एक निश्चित प्रक्रिया में काम करती है। दिव्य षक्ति होने का यह मतलब नहीं कि 
वह सृष्टिक्रम-विरुद्ध रूपमे क्‌ ज मो कर डाले, अतः कुल्लकका यह विश्वास मी बुद्धिसंबत 
नहीं है । शेली झौर प्रसंमके अनुसार भी यदि विचार किया जाये तो इसका प्रालंकारिक 
ही भर्थ बनता है, कुल्लूक मट्ट और उनके अनुसरणकर्त्ताम्रों का भर्ण असंबत सिद्ध होता 
है-- (१) सृष्टि-उत्पत्ति-क्रम में ११६,१९,२२ में मनुच्यादि प्राणियों की उत्पत्ति का 
होना कहा जा चुका है झर उसके फवात्‌ ऋषियों से वेदज्ञान को प्ररुटता [१।३?., 
प्रया्मों की सुख-दुःखादि से सयुक्ति [१।२६] थादि मी दिखायी जा चुकी है जिए 
दोबारा उत्पत्ति कसी ? (२) मनुस्मृति में ब्रह्मा का प्रसंग प्रक्षिप्त है, अत: उसका नाम: 
जोड़कर म्रर्थ करना भी उचित नहीं (इसके लिए १।७-१३ पर समीक्षा देखिए ।) और 
परमात्मा सूक्ष्म, भ्रव्यय होने से शरीर धारण नहीं करता म्तः उसके मुखादि को 
कल्पना भी नहीं हो सकती, उनसे उत्पत्ति प्रादि को कल्पना का तो फिर प्रश्‍न ही नहीं । 
(३) यदि ब्रह्मा के माध्यम से यह उत्पत्ति मानी जाये तो उस प्रसङ्ग से भी यह. प्रन्ष- 
कल्पना सिद्ध नहीं होती । यतोहि, ब्रह्मा के प्रसङ्ग भे सृष्टि-उत्पत्ति का कृम-- बहा 
से विराट्‌, विराट से भनु और मनु से अन्य सृष्ट १।३२-४१] इस रूप में उल्लि 
खित है। उससे भी अनेक प्रकार से विरोध आता है- (क) भनु कौ उत्पत्ति बाद में 
हुई दर्शायी मयी है भोर ब्राह्मण झादि की उत्पत्ति पइसे ही दिखा दी । (ख) जएउपरा 
ब्रह्मा की वंश-परम्परा से सारो शृष्टि-उत्पत्ति मानी है तो ब्राह्मण घाईि पहले ही क्यों 


३८ विश्ुह-मनुस्पृति : 
शौर किससे पैदा हुए ? (ग) यदि ब्राह्मण भ्रादि को पहले उत्पन्न कर दिया था तो किर 
बिराट, मनु धादि को उत्पत्ति की ब्रह्मा को क्या आवश्यकता थो? सृष्टि तो उन्हीं ले 
चस जातो । (घच) जब मुख भादि से ब्राह्मण भादि को रचना कर डाली तो फिर 
“बिराट'को भी क्‍यों न किसी अङ्ग से बनाया? उनके जन्म के सिए पहले स्त्री-रचना 
को क्यों ग्रावस्यकता हुई? [१। ३२] । इस प्रकार अनेक बुक्तियों से कुल्लूकमट्ट भर 
उनके झनुसरणककंर्ताप्रों को कल्पना बलत झौर भ्रसंगत सिद्ध होती है, भरतः आलंकारिक 
अर्षे ही मनु-श्भित्रेत मानना चाहिए । 
प्राणियों की उत्पत्ति का प्रकार-- 

येर्वां तु याह्यं कर्म मतानामिह कोतितम्‌ । 

तत्तवा बोऽमिघास्यामि क्रमयोगं च जन्मनि ॥ ४२ ॥ (२२) 

(इह)इस संसार में (येषां मूतानाम्‌) जिन मनुष्यों का-वर्णगत 
मनुष्यों का (याइञ्चं कर्म) जेसा कमं (कीतितम्‌) वेदो में कहा है (तत्‌) उसे 
(तथा) वसे ही (१। ८७-९१) (व) और (जन्मनि) उत्पन्न होने में (क्रम- 
योगम्‌) जीवों का जो एक निश्चित प्रकार रहता है, उसे (वः) आप लोगों 
को (श्रमित्ास्यामि) कहुंगा ॥ ४२॥। 
अ्नन्दुच्यील्डन्ज : ४२ ये इलोक को संतो एवं धर्ष पर विचार-- 


(१) सृष्टि-उत्पत्ति का प्रसंग समाप्त होकर वह प्रसंग कर्मो के वरन की झोर 
चला गया था । किन्तु सृष्टि के सम्बन्ध में कुछ ऐसी बात प्रमी शेष रह गई थो, जिनसे 
अवगत कराना मनु को ध्यावश्यक लगा । इसलिए वे प्रसंग को बदलकर पुनः सृष्टि- 
उत्पत्ति पर लाये हैं जिससे शेष पग्रिम बातो को जानकारी दे सक। पहले उस प्रसंग 
को बदलने का संकेत कर दिया है। मनु की यह एक शैली है कि जब भी वे कोई मिन्न 
प्रसंग शुरू करते हैं, उसका संकेत देते हैं। इस कारण प्रसंग-मिन्नता का दोष नहीं प्राता 
(२) यहां 'कोतितम्‌' से 'वेदों में कहा है' यह भाव अभिप्रेत है। १। ३, २१, ८७ 
इलोकों से यह पुष्ट होता है। इन इलोकों में मनु ने यह भाव प्रकट किया है कि--पर- 
मात्मा ने जो भी कर्म म्रादि बनाये उनका ज्ञान वेदों के द्वारा करवाया। यहां वेदों में 
कहे कर्मो को हो मनु बतलायगे, यतो हि १। ३ में मनु को 'कार्यतत्त्वा्थवित्‌' कहकर 
वेदों द्वारा प्रतिपादित धर्म-ग्रघमों को हो जानने को इच्छा प्रकट की थो। (३) 'क्रम- 
योगम्‌' से यहां क्रमानुसार पर्थे लेना उचित नही है । जीवों के उत्पन्न होने में जो एक 
निश्चित प्रकार रहता है जसे-मनुष्यादि जरायु से पैदा होते हैं। पक्षो, सपं आदि 
झण्डो से, इत्यादि यहां 'कमयोगं च जन्मनि का इसी से अभिप्राय है । 
जरायुज-जोव-- 

प्एवशच मृगाइचद व्यालाइचोभवतोदतः। 
रक्षांसि च पिशाचाइच मन्ष्याइच जरायुजाः ।। ४३॥ (२३) 
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(पशवः) ग्राम्यपशु गौ प्रादि (मृगाः) अ्रहिसक वृत्ति वाले षम्यपशु 
हिरण थ्रादि (च) प्रौर (उभयोदतः व्यालाः) दोनों भ्रोर दांत वाले हिसक 
वृत्ति वाले पशु सिह, व्याघ ग्रादि (च) तथा (रक्षांसि) राक्षस (पिशाचाः) 
पिशाच ( च} तथा (मनुष्याः) मनुष्य (जरायुजाः) यै सब 'जरायुज' प्रर्थात्‌ 
झिल्ली से पैदा होने वाले हैं।। ४३॥ 

हाओल्डम्त : राक्षस ओर पिशाच का लक्षण ३३३-३४ श्लोकों की 
समीक्षा में द्रष्टव्य है । 
भ्रण्डज-जीव-- 
पक्षिणः सर्पा नक्रा सत्त्यादख कच्छपाः । 

` यानि थेवंप्रकाराणि स्थलजान्योदकानि ख॥ ४४॥ (२४) 

(पक्षिणः) पक्षी (सर्पाः) सांप (नक्राः) मगरमच्छ (मत्स्याः) 
मछलियां (च) तया (कच्छपाः) कळुए (च) भौर (यानि) अन्य जो (एवं 
प्रकाराणि) इस प्रकार के (स्थलजानि)-भूमि पर रहने वाले (च) भौर 
(प्रौदकानि) जल में रहने वाले जीव हैं, वे सब (अण्डजा:) 'भ्रण्डज' भर्थात्‌ 
प्रण्डे से उत्पन्न होने वाले हैं ॥ ४४ ॥। 


स्वेदज-जीव-- 
स्वेदजं यकामकिकमत्कुणम्‌ 


ऊष्मणभचोपजायन्ते यश्चाम्पत्किञ्चिदीहशम्‌ ॥ ४५ ॥ (२५) 
(दंशमशकम्‌) डंक से काटने वाले मच्छर भ्रादि (यूका) जू (माक्षक) 
मक्खियां (मत्कुणम्‌) खटमल (यत्‌ च अनन्यत्‌ किञ्चित्‌ ईर्शम) जो भोर भी 
कोई इस प्रकार के जीव हैं जो (ऊष्मण:) ऊष्मा भ्रर्थात्‌ सीलन श्रौर गर्मी 
से (उपजायन्ते) पदा होते हैं,। वे सब (स्वेदजम्‌) “स्वेदज” प्रर्थात्‌ पसोने 
से उत्पन्न होनेवाले कहाते हैं। ४५॥ 
ब्यम्जुब्यीन्ठम्ड :संस्कृत के शब्दकोशों के अनुसार ओर जैसा कि इस 
श्लोक से भी ज्ञात्रं. होता है, यहां “स्वेद' शाब्द का अर्थब्यापक है । प्राकृतिक 
पदार्थो में उत्पन्न क्लिम्नता =सीलन या तापयुक्त सीलन, प्राणियों के शरीर 
से उत्पन्न पसीमा ओर नवमेघकृत सेचन, ये सब 'स्वेद' कहलाते हैं। इन 
स्वेदरूपों से श्लोक में वणित तथा अन्य बहुत से लघु जीव उत्पन्न होते हैं । 
वे सब 'स्वेदज' कहलाते हैं। 


उद्धिज्ज जीव तथा भोषधियां--- 
जिज्जा: स्थावराः सबं बोजकाण्डप्ररो हिरण: । 
. घ्रोषघ्यः फलपाकान्ता बहुपुष्पफलोपगाः ॥ ४६॥ (२६) 


8० विशुद्द-मनुस्मृति : 


(बोजकाण्डप्ररोहिण:) बीज प्रौर शाखा से उत्पन्न होने वाते (सबै 
स्थावराः),सब स्थावर जीव [एक स्थान पर टिके रहने वाले] वृक्ष भादि 
(उद्भिज्जाः) 'उद्धिज्ज'--भूमि को फाड़कर उगने वाले कहाते हैं, इनमे-- 
(फलपाकान्ताः) फल प्राने पर पककर सूख जाने वाले और (बहुपुष्पफलोः 
वगाः) जिन पर बहुत फूल-फल लगते हँ, । (पग्रोषध्यः) वे 'प्रोषधि' कहलाते 
हे ॥ ४६॥ 
बनस्पति तथा वुक्ष-- 

प्रपुष्पाः फलवन्तो ये ते वनस्पतयः स्मृताः । | 
पुष्पिणः फलिनइखँव वृक्षास्तूभयतः स्मृताः ॥ ४७ ॥ (२७) 

(ये प्रपुष्पाः फलवन्तः) जिन पर बिना फूलं आये ही फल लगते है, 
(ते) वे (वनस्पतयः स्मृताः) 'वनस्पतियां' कहलातो हें । [जेसे-बड-वट, 
पीपल, गूलर भ्रादि] (च) प्रोर (पुष्पिणः फलिनः एव) फूल लगकर फत. 
लगने वाले (उभयतः) दोनों से युक्त होने के कारण (वृक्षाः) वे उद्धिज 
स्थावर जोव 'वक्ष' (स्मृताः) कहलाते हें ॥ ४७॥ हा 
गुल्म, गुच्छ, तृण, प्रतान तथा बेल-- 

गुच्छगुल्म तु विविध तथव तृणजातय: | . 
बोजकाण्डरुहाण्येव प्रताना वल्ल्य एव च ॥ ४८ ॥ (२८) 

(विविधम्‌) भ्रनेक प्रकार के (गुच्छ) जड़ से गुच्छे के रूप में बनते 
वाले “झाड' श्रादि (गुल्मम्‌) एक जड़ से श्रनेक भागों में फूटने वाले 'ईस' 
प्रादि (तथेव) उसो प्रकार (तृणजातयः) घास की सब जातियां, (बोज 
काण्डरुहाणि) बीज श्रोर शाखा से उत्पन्न होने वाले (प्रतानाः) उगकर 
फेलने . वालो 'दूब' श्रादि (च) श्रौर (वल्ल्यः) उगकर किसी का सहारा 
i चढ़ने वाली बेले (एव) ये सब स्थावर भी 'उद्धिज्ज' कहलाते 

।। ४८ || 
वृक्षों में श्रन्तश्चेतना--' 
तमसो बहुरूपेण वेष्टिताः कर्महेतुना । 
अन्तःसंज्ञा भवन्त्येते सुखदुःखसमन्विताः ॥ ४६॥ (२९) 

(कमंहेतुना) पूर्वजन्मो के बुरे कर्मफलों के कारण (बहुरूपेण तमसा) 
बहुत प्रकार के भ्रज्ञान प्रादि तमोगुण से (वेष्टिताः) आवेष्टित = चिरे हुए. 
या भरपूर (एते) ये स्थावर जीव [४६-४८] '(सुख-दुःख-समन्विताः) सुख 
प्रौर दुःख के भावों से संयुक्त हुए (भ्रन्त:संज्ञा: भवन्ति) भ्रान्तरिक चेतना 
बाले होते हैं। प्रर्थात्‌ इनके भीतर चेतना तो होती है किन्तु चर प्राणियों 
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के समान बाहरो क्रियाओं में प्रकट नहों होती । श्रत्यधिक तमोगुण के 
कारण चेतना और भावों का प्रकटीकरण नहीं हो पाता ॥ ४९ !| 
आनुच्यीत्ठन्ज : वृक्षों को चेतनता पर विचार- मनु ने यहां वृक्षादि मे 
चेतना तो स्वीक्रार की है किन्तु वह चेतना बाह्यरूप में प्रकट होने वाली न होकर 
केवल श्रान्तरिक मानी है । दूसरी बात यह है कि ये अत्यधिक तमोगुण से वेष्टिः है. । 
यद्यपि सुख-दुःख के भावों से युक्त चेतना इनमें है किन्तु तमोगुणाधिक्य के 
कारण उनकी अनुभूति इनमें नहीं है । जैसे मुच्छित प्राणी में चेतना होते हुए भी सुख- 
दुःख का ज्ञान नहीं होता । अ्रत: वृक्षों के साथ सुख-दुख का व्यवहार नहीं है । सुख-दुःख- 
अनुभूति उसी को होती है जो पञ्चेन्द्रियों से संयुक्त होता है और उन इन्द्रियों के 
पाथ उनके विषय का सम्बन्ध होता है, अन्यथा नहीं। सांख्यदर्शन में कहा हे-- 
पङचावपवयोगात्सलसंविच्ञिः ॥ ५ । २७ ॥ 

“जब पांचों इन्द्रियों का पांच विषयों के साथ सम्बन्ध होता है, तभी सख वा 
दु:ख की प्राप्ति जीव को होती है । जसे बधिर को गालो प्रदान, भ्रन्थे को रूप वा श्रागे से 
सर्प, व्याधादि भयदायक जीवों का चसाजाना, शून्य बहिरी वालों को स्पशं, पिम्नस रोग 
बाले को गन्ध और शून्य जिद्वा वाले को रस प्राप्त नहीं हो सकता । इसी प्रकार उन 
जीवों की भी व्यवस्था है।” (स०अ० द्वादश समु०) इसी प्रकार वृक्षों को पीड़ा की अनु- 
भूति नहीं होती श्रौर इसी कारण वृक्षों के काटने प्रादि में हिसा तथा हिसाजन्य पाप 
नहीं होता । 
परमात्मा को जाग्रत्‌ एवं सुषुप्ति अवस्थाए-- 

यदा स देवो जागति तदेदं चेष्टते जगत्‌ । 
यदा स्वपिति झान्तात्मा तदा सर्व निमीलति ॥५२॥ (३०) 

(यदा) जब (सः देवः) वह परमात्मा [१ । ६ में वशत] (जागति) 
जागता है श्र्थात्‌ सृष्ट्युत्पत्ति के लिए प्रवृत्त होता है (तदा) तब (इदं जगत्‌ 
चेष्टते) यह [१। ४२-४६ में वणित] समस्त संसार चेष्टायुक्त [प्रकृति से 
समस्त विकृतियों को उत्पत्ति पुनः प्राणियों का इवास- प्रश्वास चलना प्रादि 
चेष्टाश्रों से युक्त] होता है, (यदा) भ्रोर जब (शान्तात्मा) यह शान्त भ्रात्मा 
वाला सभो कायों से शान्त होकर (स्वपिति) सोता है प्रर्थात्‌ सृष्टि-उत्पत्ति, 
स्थिति के काय से निवृत्त हो जाता है (तदा) तब (सवम) यह समस्त 
संसार (निमोलति) प्रलय को प्राप्त हो जाता है॥ ५२ ॥ 
वरमात्मा की सुषुप्ति अवस्था में जबत्‌ को प्रलयावस्था-- 

तरिमन्स्वपिति सुस्थे तु कर्मात्मानः शरीरिणः । 
स्वक्मम्यो निवर्तन्ते मनइख गलानिमुश्छति ॥ ५३॥ (३१) 


(ष ) सृष्टि-कर्म खे निवृत्त हुए (तस्मिन्‌ स्वपिति तु) उस परमा- 
त्मा के सोने पर (कर्मात्मानः) कर्मों--श्वास-प्रश्वास, चलबा-सोना प्रादि 


४२ चिशुढ-मनुस्मृति : 


कर्मों में लगे रहने का स्वमाव है जिनका, ऐसे (शरोरिण:) देहधारी जीव | 
` भी (स्वकमंम्पः, तिवतंन्ते) श्रपने-प्रपने कमो से निवृत्त हो जाते हें (च) प्रौर' 
(मनः) 'महृत्‌' तरव (ग्लानिम्‌) उदासीनता =सब कार्य-व्यापारों से विरत 
होने की अवस्था को या प्रपने कारण में लोन होने को घ्वस्था को 
(ऋच्छति) प्राप्त क रता है ॥ ५३ ॥ 
उत्रन्युव्यीन्ठन्जर : मन शब्द से यहाँ 'महत्तत्त्व' प्र्थ प्रभिप्रेत है। इसकी 
पुष्टि के लिए. १ । १४-१५ इलोकों को समोक्षा द्रष्टव्य है । 
_ युगपत्त प्रलीयन्ते यदा तस्मिन्महात्मनि । 
तदायं सदंमूतात्मा सुख स्वपिति निषु तः ॥ ५४७ (३२) 
(तस्मिन्‌ महात्मनि) उस सवंग्यापक परमात्मा के भ्राश्रव में (यदा) 
जब (युगपत्‌ तु प्रलोपन्ते) एकसाथ हो सब प्राणी येष्टाहीन होकर लीन 
हो जाते हें (तदा) तब (प्रयं सवंभूताटमा) यह सब प्राणियों का भ्राश्रंय- 
स्थान परमात्मा (निवृ तः) सृष्टि-संचालन के कार्यों से निवृत्त. हुप्रा-हुए 
(सुखं स्वपिति) सुखपवंक सोता है ॥ ५४॥ 
| एवं स जाप्रत्स्वप्वाम्यामिद सर्द चरायरम्‌ । है 
सञ्जोबयति चाज. प्रमापयति चाव्ययः ॥ ५७॥ (३३) ;.. 
(सः प्रव्ययः) वह्‌ श्रविनाशी परमात्मा (एवम्‌) इस प्रकार [५१-१४ 
के भ्रनुसार] (जाग्रत्‌-स्वप्नाभ्याम्‌) जागने भ्रौरं सोने की भवस्थाओं के 
द्वारा (इद सवं चर-भ्रचरम्‌) इस समस्त जड़-चेतन जगत्‌ को क्रमश: 
(म्रजस्रं सञ्जीवयति) प्रलयकाल तक निरन्तर जिलाता है (च) अर फिर . 
(प्रमापयति) मारता है प्रर्थात्‌. कारण में लोन करता है ॥ ५७॥ 
अ््रनुव्यील्डन्ज : मान्यता एवं भावसाम्यता के लिए इसकी पुष्टि में 
१२।१२४ इलोक भी द्रष्टव्य है । 
निमेष, काष्ठा, कला, मुहूर्त भोर दिन-रात का काल-परिमाण-- 
निमेषा दश चाष्टो य काष्ठा जिक्षस ताः कला । | 
त्रिशत्कला मुहतंः स्यादहोरात्रं तु तावतः॥ ६४॥ (३४) 
(दश च भ्रष्टौ च) दक्ष भ्रौर भ्राठ मिलाकर भर्थात्‌ भठारह 
(निमेषाः) निभेषों [=पलक पकने का समय] की (काष्ठा) एक काष्ठा 
होती है (ताः त्रिशत) उन तीस काष्ठां की (कला) एक कला होती है 
(त्रिशत्कलाः) सीस कलाग्रो का (महृतः स्यात्‌) [४८ मिनट का] होता है, 
घ्रौर (तावतः तु) उतने हो प्रर्थात्‌ ३० मुहूर्तों के (भ्रहोरात्रम्‌) एक दिनः 
रात होते हैं ॥ ६४ ॥ 
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| £ (१) प्राचीन काल-वरिमाच शी साजुनिक काल 
इरिंगालों से तुलमा- आधुनिक काल-विभाग के अनुसार इस समय को निम्न प्रकार 
बांदा था सकता है--८/४५ संकेष्ड का निमेष, ३१८ सेकेण्ड को ` १ काष्ठा, है दिनः 
१६ शैकेण्ड को १ कला, ४८ मिनट का १ मुहूर्त भ्रौर २४ घष्टे के एक दिन-रात 


। 

॥ (२) ६४ थे इसोक की शेली पर विजार- यहाँ पाठकों को यह शंका हो 
तकती है कि जब मनु की शेली किसी भी विषय झौर प्रसंग के प्रारम्भ, अन्त प्रथवा 
दोनों स्थानों पर उसका संकेत देने की है (जसा कि भूमिका में प्रदशित है) तो यह 
काल-प्रमाण का ' प्रसंग बिना संकेत के क्यो प्रारम्भ कर दिया गया? इसके उत्तर में 
स्पष्ट कर देना उपयोगी होगा कि इस प्रसंग का भी कई स्थानों पर संकेत है। ५२-५७ 
इलोको में परमात्मा की जाग्रत्‌ प्रौर सुषुप्ति प्रवस्थाग्रों की प्रसंग से चर्चाको थो। 
उसो से यह कालप्रमाण का प्रसंग सम्बद्ध है। वे इलोक इसको भूमिकावत्‌ हैं। 
प्रालंकारिक वर्णन करते समय सृष्टिकाल को परमात्मा की जाग्रत्‌ अवस्था माना है 
प्रौर सुषुप्ति को प्रलय अवस्था। ये अवस्थाए दिन और रात की भ्रपेक्षा रखती हैं, 
प्रत: परमात्मा का दिन कितना और रात कितनी होती है यह बतलाना प्रावश्यक 
हुप्रा। उसे ही कहने के लिए प्रारम्भ में मानुष-दिन-रात का वर्णन करते हुए [६४- 
६५] ६८ बे इलोक में परमात्मा के दिन-रात का वर्णान करने का संकेत दे दिया है 
प्रौर ७३ वें में इस चर्चा को समाप्त किया है। इस प्रकार इन इलोको के प्रसंग को कड़ी 
सुनिश्चित क्रम के पूर्वापर प्रसंगों से जुड़ी हुई है । | 
सूयं द्वारा दिन-रात का विभाग -- 


प्रहोरात्र विभजते सूर्य्यो मातुवदविके । 
रात्रिः स्वप्नाय भूतानां चेष्टाय कमरणामह: ॥ ६५॥ (३५) 


£ (सूय्यंः) सूर्यं (मानुप-देविके) मानुष = मनुष्यों के श्रौर देवी = 
देवों के (भ्रहोरात्र ) दिन-रातों का (विभजते) विभाग करता है, उनमें 
(भूतानां स्वप्नाय रात्रिः) प्राणियों के सोने के लिए “रात' है भौर 
(कमंणां चेष्टायं श्रहः) कामों के करने के लिए 'दिन' होता है ॥ ६५॥ 
दैवी दिन-रात उत्तरायण-दक्षिणायन-- 

देवे रात्र्यहनो वर्ष प्रविागस्तयोः पुनः । 

्रहस्तत्रोदगयनं रात्रिः स्थाहक्षिणायनम्‌ ॥ ६७॥ (३६) 

(वर्षम्‌) मनुष्यों का एक वषं (दवे रात्रि-प्रहनी) एक देवी 'दिन- 
रात' होते हैं (तयोः पुन: प्रविभागः) उन देवो 'दिनरात'. का भी फिर 
विभाग है-(तत्र+ उदगयनम्‌ प्रहः) उसमें सूर्य की भूमध्य रेखा से उत्तर 
को प्रोर स्थिति श्रर्थात्‌ उत्तरायण’ दवो दिन कहलाता है, भौर (दक्षिणा- 


हट विशुद-मनुस्मृति : 


यनम्‌ रात्रिः स्यात्‌) सूर्य की दक्षिण की श्रोर स्थिति प्रर्थात्‌ 'दक्षिणायन' 
दवी रात है ॥ ६७॥ 
आन्जुच्यील्ठन्ज : (१) उत्तरायण-दक्षिणायन का विदेचन--इस इलोक 
में दवी दिन-रातों का वर्णन किया गया है । यहाँ देव शब्द से कोई लौकिक-प्रलौकिक 
प्राणिविशेष श्रभिप्रेत नहीं है श्रपितु जड़-देवता सूर्य का श्रालंकारिक वर्णन है। ६४ वें 
श्लोक में स्पष्ट शब्दों में सूर्य को मानुष और दैवी दिन-रातों का विभागकर्ता बतलाया 
गया है। उसी के क्रम से यहां उत्तरायण और दक्षिणायन रूपी दिन-रातों का वर्णन है। 
सूर्य के ये दोनों श्रयन छ:-छ: मास निम्न प्रकार होते हैं— 
| १. भूमध्यरेखा से उत्तर की श्रोर सूयं की स्थिति का काल। 
२. मकररेखा से उत्तर ककरेखा की ओर स्थिति का काल । 
१. उत्तरायण ३. माघ, फाल्गुन, चत्र, वशाख, ज्येष्ठ, भ्रावाढृ--इन छह मासों 
का समय । 
शिशिर, वसन्त श्रौर ग्रीष्म ऋतु का काल । 
[ १ भूमध्य रेखा से दक्षिण की शोर सूर्य की स्थिति का काल । 
कर्क रेखा से दक्षिण मकररेखा की ओर स्थिति का काल। 
२, दकिलायन $ ३. श्रावण, भांद्रपद, श्रारिवन, कातिक, श्राम्रहायण, पौष-- 
इन छह मासों का समय । 
1४. वर्षा, शरद्‌, हेमन्त ऋतुओं का काल । 
: मानुष दिन उज्ज्वल एवं तीव्र प्रकाशमय होता है भर रात्रि अनुज्ज्वल एवं 
नई प्रकाश (तारे चन्द्र श्रादि का प्रकाश) वाली होती है । इसी प्रकार उत्तरायण के 
समय ग्रीष्म ऋतु में सूर्य के प्रकाश और ताप में तीव्रता की श्रधिकता होती है, श्रतः यह 
अ्रयत दिन के समान है। दक्षिणायन के समय हेमन्त ऋतु में सूर्य के प्रकाश और ताप में 
स्वस्पता एवं मन्दता होती है, श्रतः वह प्रयन रात्रि के समान है । इस प्रकार दैवी दिन- 
रातों का श्रालंकारिक वर्णन है । 
(२) सूर्यं जड़ देवता है- निरुक्त में 'देव' शब्द की निरुक्ति इस प्रकार दी है-- 
“देषो, Si दीपनादा, द्योतनाहा, छ स्थानों मवतीति वा।” (७।४।१५) श्रर्थात्‌- 
'दान देने वाले, प्रकाशित करने वाले, प्रकाशित होने वाले या युस्थानीय को देवता कहते 
हैं।' सूर्य चुस्थानीय है और श्रपने प्रकाश से सब मूतिमान्‌ द्रव्यों को प्रकाशित करता है 
भ्रत: देव या देवता है। 
शतपथ ब्राह्मण में देवताओं पर प्रकाश डालते हुए जड़ और चेतन रूप में २३ 
देवता परिगणित किये हैं। उनमें वसुसंज्ञक देवता्रों में 'सूर्य' को भी परिगणित किया 


lt Ape दे 


“स होवाच महिमा! एवंषामेते त्रयस्त्रिशत्त्वेव देवा इति। कतमे ते श्रयत्रि- 
शात्‌ इति ? भ्रष्टौ वसवः, एकादश रुद्राः, द्वादश्ञादित्यास्त एकत्रिशत्‌ इन्त्रश्वव 
प्रजापतिइच त्रयस्त्रिताविति । 
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कतमे वसव इति ? अग्निइच, पृथिबी च, वायुदल, अन्तरिक्ष च, प्रादिटपदच, 
एइच, चनमादच, नक्षत्राणि च, एते वसव: । 
कतमे दद्रा इति? दरोमे पुरुष प्राणाः (प्राणः, अपानः, व्यानः, . समानः, 
उदानः, नागः, कूर्म, कृकलः, देवदत्तः, धनञ्जयदच) श्रात्मा-एकाददास्ते । 
कतम भ्रादित्या इति ? द्वादश मासाः संवत्सरस्य एते. धावित्या: । | 
(३) कतम इला, कतमः प्रजापतिरिति । स्तनयित्तुरेवेलो, यज्ञः प्रजापतिरिति । 
तदाहुः । यदयमेक इव पवते। कतम एको देव इति ? स ब्रह्मात्यदित्या- 
बक्षते। (शत० कां० १४। प्रपा० १६) | 
इसके श्रतिरिक्त दिव्यगुण श्रौर दिव्य कम वाले व्यक्ति भी देव कहाते हैं 
यथा--“मातृदेवो मव, पितृदेधों मव, श्राचापंदेवो मव भ्रतिथिदेवो मव ।” (प्रपा० 
७११) [विस्तृत समीक्षा ३।८२ पर द्रष्टव्य है] । 


ब्रह्म के दिन-रात का वणन-- 
ब्राह्वास्य तु क्षपाहस्य यरप्रसाण समासतः । 


एककको युगानां तु क्रमशस्तन्तियोधत ॥ ६८॥ (३७) 

[मनु महषियों से कहते हैं कि ] (ब्राह्मस्य तु क्षपा+-भ्रहस्य) ब्राह्म = 
परमात्मा के दिन-रात का (तु) तथा (एककशः युगानाम्‌) एक-एक युगों 
का (यत्‌ प्रमाणाम्‌) जो कालपरिमाण है (तत्‌) उसे (क्रमशः) क्रमानुसार 
श्रौर (समासतः) संक्षेप से (निबोधत) सुनो ॥ ६८ ॥ 
| भन्जुच्यीव्डन्ज ° ब्राह्मदिन व ब्राह्मारात्रि-का विशेष परिमाणा (१।७२) | 
मेंद्रष्टव्यहै! 
सतयुग का परिमाण-- 

सत्वायहुः सहस्रारि वर्षाणां तत्कृतं युगम्‌ । 
तस्य यावरुछती सन्ध्या सन्ध्यांइच तथाविधः ॥ ६६॥ (३८) 

(तत्‌ चत्वारि सहस्राणि वर्षाणां कृतं युगम्‌ श्राहुः) उन दवी [६७वे 
में जिनके दिन-रातों का वर्णन है] चार हजार दिव्य वर्षों का एक 'सतयुग 
कहा है । (तस्य) इस सतयुग की (यावत्‌+शती सन्ध्या) जितने दिव्य सौ 
वर्ष की श्रर्थात्‌ ४०० वर्ष की सन्ध्या होती है श्रौर (तथाविधः) उतने ही 
वर्षों का भ्रर्थात्‌ ४०० वर्षों का (सन्ध्यांशः) संध्यांश का समय होता है ।।६६।। 

अ््रन्जुव्यील्ठन्त : चार युगों का परिमाण--किसी भो युग के पूवंसन्धि- 
काल. को 'संध्या' श्रौर उत्तरसन्धि काल को 'संध्यांश' कहा जाता है। श्लोक के भ्रनु- 
सार सतयुग का कालपरिमाण---४० ० ०---४० ० (संघ्यावषं) + ४०० (संध्यांशवषं ) == 
४८०० दिव्यवषं बनता है । इसे मातुषवर्षो में बदलने के लिए ३६० से गुना करना 
पडेगा । इस प्रकार ४८००+ ३६०= १७२८००० मानुष वर्षो का एक सतयुग होता है ! 


“द ॥  विशुट-मतर्स्स़ात : 
त्रेता; द्वापर तथा कलियुग का परिमाण 
इतरेषु ससन्ध्येषु ससन्ध्यांगेषु च त्रिषु । 
एकापायेन बर्तन्ते सह्राणि शतानि च।। ७०॥ (३६) 

(च) मरोर (इतरेषु त्रिषु) शेष अन्य तीन-त्रेता, द्वापर, कलियुगों 
में (ससंध्येषु .ससंघ्यांशेषु) 'संध्या' नामक कालों में तथा 'मर्ध्याश नामक 
कालों में (सहस्राणि च हतानि एक-भ्रपायेन) क्रमशः एक-एक हजार भ्रौर 
एक-एक सौ घटा देने से (वतन्ते) उनका श्रपना-श्रपना कालपरिमाण 
निकल भ्राता है प्रर्थात्‌ ४८०० दिव्यवर्षो का सतयुग होता है, उसकी संख्या 
में से एक सहस्र प्रौर संघ्या ४०० वष व संध्यांहा ४०० वष में से एक-एक 
सौ घटाने से ३००० दिव्यवर्ष +३०० संध्यावषं + ३०० संन्ध्याँशवष = ३६०० 
दिव्यवर्षो का त्रेतायुग होता है इसी-२०००-+२००+२००=२४०० 
दिव्यवर्षो का द्वापर और १०००+ १००+ १००= १२०० दिव्यवर्षा का 
कलियुग होता है ।। ७० ॥ 
देवयुग का परिमाण 

यदेतत्परिसंल्यातमादावेव चतुयु गम्‌ । 
एतद्‌ द्वादज्ञसाहर्र देवानां युगमुच्यते ॥ ७१ ॥ (४०) 

(यद्‌ + एतत्‌) जो यह (म्रादौ) पहले [६९-७० में] ` (चतुयु' गम) 
चारों युगों को (परिसंख्यातम्‌) कालपरिमाण के रूप में गिनाया है 
(एतद्‌) यह (द्रादशसाहस्रम्‌) बारह हजार दिव्य वर्षों का काल [मनुष्यों 
का एक चतुयुगी का काल] (देवानाम्‌) देवताप्रों का (युगम्‌) एक युग 
(उच्यते) कहा जाता है ॥ ७१ ॥। 
| आनुष्यीत्ठन्ज : खार युगों के परिझाणको तुलनात्मक तालिका-- 
१२००० दिव्यवर्थों की एक चतुयु गी होतो है । उसे मानुष वर्षों में बदलने लिए ३६० 
से गुणा करने पर १२०००--३६० --४३,२०,००० मानुष वर्षों की एक चतुयुंगी 
होती है । दोनों इलोको के कालपरिमाण को तालिका के रूप में इस प्रकार रखा जा 
सकता है--- 


दिव्यवषं , संघ्यावर्ष , संध्याशवर्ष,कुल विव्यवर्धोंकों गुणा करनेसे मानुवदब , युगनाम 


४०००-- ४००--. ४००७ ८८ ४८०० १८ ३६०= १७,२८;००० सतयुग 
३००० नी ३०० न॑- ३०० = ३६०० »< ३६० = १२ ९६,००० त्रेतायुग 
२००० -१- २००+ २०० = २४००) ३७०= ५,६४,००० हापरपुग 
१००० १००+ १०० १२०० >< ३६०= ४,३२५,००० कलियुग 


१००००-- १०००+ `१०००= १२०००-- ३६०८ ४३,२०,००० एकथतुपगी 


प्रथम अध्याय है ४७ 


ब्रह्म के दिन-रात का परिमाण-- 
दैविकार्ना युगानां तु सहस्र परिसंख्यया । 
ब्राह्ममेकमहज्ञयं तावतों रात्रिमेव च॥ ७२॥ (४१) 


(देविकानां युगानाम्‌ तु) देवयुगो को (सहस्र परिसंस्यया) हजार से 
गुणा करने पर जो कालपरिमाण निकलता है, जसे--चार मानुषयुगों के 
'दिव्यवर्ष १२००० होते हैं, उनको हजार से गुणा करने पर १,२०,००,००० 
दिव्यवर्षों का (ब्राह्मम्‌) परमात्मा का. (एक श्रहः) एक दिन (च) श्रौर 
(तावतीं रात्रिम्‌) उतने ही दिव्यवर्षो को उसकी एक रात (ज्ञेयम्‌) समझनी 
चाहिए ।। ७२॥। 

अन्जुच्पीन्ञन्त : चार मानुष युगो के दिव्यवर्ष--१२००० १८ १००० 
= १,२०,००,००० दिव्यवर्षों का ब्रह्म का एक दिन अथवा रात्रि हुई। यह १२०,०० 
०००९ ३६०= ४,३२,००,००,००० मानुषवर्षोका कालपरिमाण बनता है। चार प्ररव 
बत्तीस करोड़ मानुष वर्षो का सृष्टघ त्पत्ति काल है, जो परमात्मा को जाग्रत्‌ श्रवस्था 
(सृष्टि में प्रवृत्त रहना) का दिन है। इतना ही काल सुषुप्ति अवस्था (सृष्दिकायाँ से 
निवृत्त होकर प्रलय रखना) का रात्रि-काल है (यही १1५२-५७ इलोकों में श्रालंकारिक 
रूप से वर्णित है) । 

तह युगसहस्रान्तं ब्राह्मं `:पुण्यमहर्विदुः । 
रात्रि च तावतोमेव तेऽहोरात्रविदो जनाः ॥ ७३ ॥ (४२) 
जो लोग (तत्‌ युगसहस्रान्तं ब्राह्म पुण्यम्‌ +श्रहः) उस एके हजार 
दिव्य युगों के परमात्मा के पवित्र दिन को (च) श्रौर (तावतीम्‌ एव रात्रिम्‌) 
उतने ही युगों की परमात्मा की रात्रि को (विदुः) सममते हैं (ते व्र) वे ही 
(ग्रहोरात्रविदः जनाः) वास्तव में दिन-रात=सृष्टि-उत्पत्ति भौर प्रलय के 
काल-विज्ञान के वेत्ता लोग हैं ॥ ७३॥ 

अन्जुञ्यील्डन्जर : वेदोत्पत्तितमय पर विार--महबि दयानन्द ने 
ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में १ । ६५ से ७३ इलोकों को उद्धत करके उनका भाव निम्न 
प्रकार प्रस्तुत: किया है-- 

“प्रश्त--वेदों की उत्पत्ति में कितने वर्ष हो गये हैं ? 

उत्तर--एक वृन्द, छानवे करोड़, आठ लाख, बावन हजार, नव सौ, छहत्तर 
प्रर्थात्‌ १,९६,०८,५२,६७६ वर्ष वेदों की और जगत्‌ की उत्पत्ति में हो गये हैं और 
यह संवत्‌ ७७ सतहत्तरवाँ वर्ते रहा है । 

प्रश्न--यह .केसे निश्चय होय कि इतने ही वर्ष वेद श्र जगत्‌ की उत्पत्ति में . 
बीत गये हैं ? | 


ऽप वेशुढ-मनुस्मृति : 


उत्तर--यह जो वर्तमान सृष्टि है इसमें सातव (७) वंवस्वत मनु का वत्तंमान 
है! इससे पूर्वं छः मन्वन्तर हो चुके दै--स्वायंमुव १, स्वारोचिष २, औत्तमि ३, 
तामस ४, रेवत ५, चाक्षुष ६, ये छः तो वीत गये हैं. और ७ (सातवां) वैवस्वत वत्त 
रहा है और सावणि आदि ७ (सात) मन्वन्तर आगे मोगेंगे। ये सब मिलके १४ (चोदह) 
मन्वन्तर होते हैं प्रौर एकहत्तर चतुयु गियों का नाम मन्वन्तर धरा गया है, सो उस की 
गणना इस प्रकार.से है कि (१७२८०००) सत्रह लाख अटठाईस हजार वर्षों का सतयुग 
रक्खा है; (१२६६०००) बारह लाख, छानवे हजार वर्षों का नाम त्रेता; (८६४०००) 
आठ लाख चौंसठ हजार वर्षों का नाम द्वापर भ्रौर (४३२०००) चार लाख, वत्तीस 
हजार वर्षो का नाम कलियुग रक्खा है तथा भार्यो ने एक क्षण और निमेष से लेके एक 
वर्ष पर्यन्त भी काल को सूक्ष्म और स्थूल संज्ञा बांधी है और इन चारों युगों के (४३२० 
०००) तितालीस लाख, बीस हजार वर्ष होते हैं, जिनका चतुयु गी नाम है । 


एकहत्तर (७१) चतुयुं गियों क अर्थात्‌ (३०६७२००००) तीस करोड़, सरसठ 
लाख बीस हजार वर्षी की एक मन्वन्तर संज्ञा को है प्रौर ऐसे-ऐसे छ: मन्वन्तर मिलकर 
अर्थात्‌ (१८४०३२००००) एक प्रब, चौरासी करोड़, तीन लाख, बीस हजार वर्ष हुए 
झर सातवें मन्वन्तर के भोग में यह (२८) अ्रट्टाईसवीं चतुयु गी है । इस चतुयुँगी में 
कलियुग के (४६७६) चार हजार नौ सौ छहत्तरं वर्षों का तो भोग हो चुका है और 
बाकी (४२७०२४) चार लाख सत्ताईस हजार चौबीस वर्षों का भोग होने वाला है। 
जानना चाहिए कि (१२०५३२६७६) बारह करोड़, पांच लाख, बत्तीस हजार, नव सौ 
छहत्तर वर्षे तो वैवस्वत मनु के भोग हो चुक हैं और (१८६१८७०२४) अठारह करोड़ 
एकसठ' लाख, सत्तासी हजार, चौबीस वर्ष मोगने के बाको रहे हैं। इनमें से यह वर्तमान 
वर्षं (७७) सतहत्त॑रवाँ है,जिस को श्रार्येलोग विक्रम का (१६३३) उन्नीस सौ तेतीसवां 
[संवत्‌ कहते हैं । 

जो पूर्वे चतुयु गी लिख आये हैं उन एक हजार चंतुयु गियों को ब्राह्मदिन संज्ञा 
(रखी है और उतनी ही चतुयु गियों की रात्रि संज्ञा जाननी चाहिए। सो सृष्टि की उत्पत्ति 
करके हजार चतुयु गी पर्यन्त ईश्वर इसको बना रखता है, इसी का नाम ब्राह्मदिन 
रक्खा है; प्रौर हजार चतुयु गी पर्यन्त सृष्टि को मिटाक प्रलय अर्थात्‌ कारण में लीन 
रखता, है उस का नाम ब्राह्मारात्रि रक्खा है। अर्थात्‌ सृष्टि के वर्तमान होने का नाम 
दिन और प्रलय होने का नाम रावि है। यह जो वत्तंमान ब्राह्मदिन है, इसके (१, 
६६,०८,५२,६७६) एक अबं, छानवे करोड़, आठ लाख, बावन हजार, नव सौ छहत्तर 
वषं इस सृष्टि की तथा वेदों की उत्पत्ति में भी व्यतीत हुए हैं श्रौर (२३३३२२७०२४) दो 
भ्रबं, तेतीस करोड़, बत्तीस लाख, सत्ताईस हजार, चौबीस वर्ष इस सृष्टि को भोग करने 
के बाकी रहे हैं। इनमें से ग्रस्त का.यह चोबीसवां वर्ष भोग रहा है। आगे आने वाले भोग 
के वर्षों में से एक-एक घटाते जाना भौर गत वर्षों में क्रम से एक-एक वषं मिलाते जाना. 
चाहिये | जैसे आज पर्यन्त घटाते बढ़ाते आये हैं ।' (ऋ० भू० पृष्ठ २३-२४) 


~: प्रथम अध्याय "४९ 


सुषुप्तावस्था से जागने पर सुप्टि-उत्पत्ति का प्रारम्भ-- 
तस्य सो5हनिशस्यान्ते प्रसुप्तः प्रतिबुध्यते । 
प्रतिबुद्धशधच सजति मनः सदसदात्मकम्‌ ॥७४॥ (४३) 
(सः प्रसुप्तः) वह प्रलय-प्रवस्था में सोया हुआ-सा [१ । ५२-५७] 
परमात्मा (तस्य श्रहमिशस्य+-श्रन्ते) उस [१ । ६८-७२] दिन-रात के बाद 
(प्रति-बुध्यते) जागता है=सृष्ट्‌त्पत्ति में प्रवृत्त होता है (च) श्रौर (प्रति- 
बुद्धः) जागकर (सद्‌-श्रसद्‌+श्रात्मकम्‌) जो कारणरूप में विद्यमान रहे 
ओर जो विकारी श्रंश से कार्यरूप में भ्रविद्यमान रहे, ऐसे स्वभाव वाले 
(मनः) 'महत्‌' नामक प्रकृति के श्राद्यकार्यतत्त्व को (सृजति) सृष्टि करता 
है ।। ७४ ॥ 
अन्जुयीत्डन्ज्र : (१) यहां सृष्टि-उत्पत्ति का नया प्रसंग प्रारम्भ नहीं 
किया गया है अपितु पूर्वोक्त प्रसंग में | १ । १४-१६] तत्त्वों की उत्पत्ति के साथ भूतों 
की उत्पत्ति-प्रक्रिया का वर्णन नहीं हो पाया था, उसी शेष वर्ण को यहां विस्तार से 
दर्शाया है। 


(२) इस श्लोक में मन का अर्थ 'महत्तत्त्व' है जो सृष्टि-उत्पत्ति में प्रकृति का 
प्रथम कार्य है। इसको पुष्टि के लिए विस्तृत समीक्षा १। १४-१५ के प्रनुशीलन में 
देखिए । 
सूक्ष्म पञ्चभूतों की उत्पत्ति के क्रम में आकाश को उत्पत्ति 

मनः सृष्टि विकुरुते चोद्यमानं सिसृक्षया । 
श्राकाश जायते तस्मात्तस्य शब्द गुरं विदुः ॥ ७५ ॥ (४४) 

(सिसृक्षया) सृष्टि को रचने की इच्छा से फिर वह परमात्मा (मनः: 
सृष्टिं विकुरुते) महत्तत्त्व की सृष्टि को विकारी भाव में लाता है--श्रहंकार 
के रूप में विकृत करता है (तस्मात्‌) फिर उस के विकारी अंश से (चोय- 
मानम्‌ ग्राकाशं जायते) प्रेरित हुम्रा-हुश्रा 'आकाश उत्पन्न होता है। 
(तंस्थ) उस आकाश का (गुणं शब्दं विदुः) गुण 'शब्द को मानते 
हैं ॥ ७५॥। 

अन्जुशील्उन्ज : श्राकाशोत्पत्ति के विषय में महर्षि दयानन्द लिखते हैं-- 

“उस परमेश्वर और प्रकृति से प्राकाश -प्रवकाश अर्थात्‌ जो कारणरूप द्रव्य 
सत्र फैल रहा है उसको इकट्टा करने से श्रवकाश उत्पन्त-सा होता है। वास्तव में 
ग्राकाश की उत्पत्ति नहीं होती । क्योंकि बिना आकाश के प्रकृति औरौर परमाणु कहां 
ठहर सक ?” (स० प्र० अष्टम समु०) 


40 विज्ञुद-मनुस्मृति : 


वायु की उत्पत्ति 
आ्राकाशात्त विकुर्वारपात्सवगन्धवहः शुचिः । 
बलवाञ्जायते वायुः स वं स्पशंगुरपो मतः ॥ ७६ ॥ (४५) 
(ग्राकाशात्‌ तु विकुर्वाणात्‌) उस आकाश के विकारोत्पादक प्रंश से 
(सवगन्धवहः) सब गन्धो को वहन करने वाला (शुचिः) शुद्ध और (बल 
वान्‌) शक्तिशाली (वायुः) 'वायु (जायते) उत्पन्न होता है (सः वं) वह 
वायु निश्चय से (स्पशंगुण:) 'स्पशं' गुणावाला (मतः) माना गया है ॥७६॥ 
अग्नि की उत्पत्ति -- | 
वायोरपि विकुर्वाणादिरो चिष्णुः तमोनुदम्‌ । 
ज्योतिरुत्पद्यते भास्वत्तद्गूपगुरामुच्यते ॥ ७७॥ (४६) 
(वायो:+्रपि) उस वायु के भो (विकुर्वाणात्‌) विकारोत्पादक अंश 
से (विरोचिष्णुः) उज्ज्वल (तमोनुदम्‌) प्रन्धकार को नष्ट करने वाली 
(भास्वत्‌) प्रकाशक (ज्योति:+-उत्पद्यते) 'अग्नि' उत्पन्न होती है (तत्‌+ 
रूप गुणम्‌ +उच्यते) उसका गुणा 'रूप' कहा है ॥ ७७॥ 
जल ओर पृथवी की उत्पत्ति 
ज्योतिषशच विकुर्वारादापो रसगुणाः स्मरताः । 
अ्र:दुयो गरधगुरणा मूमिरित्येषा सृष्टिरादितः ।। ७८॥ (४७) 
(च) और (ज्योतिषः विकुर्वाणात्‌) श्ररिन के विकारोत्पादक भ्रंश से 
(रसगुणाः श्रापः स्मृताः) 'रस' गुण वाला जल उत्पन्न होता है और 
(अद्म्प:) जल से (गन्धगुणा भूमिः) 'गन्घ' गुण वाली भूमि उत्पन्न होती 
है (इति+एषा सृष्टिः +-प्रादितः) यह इस प्रकार प्रारम्भ से लेकर [१1१४ 
से) यहां तक वाणत सृष्टि उत्पन्न होने की प्रक्रिया है ॥ ७८ ।। 
आतन्युच्टीत्ठन्ज : ७१ से ७८ तक के इलोकों को प्रक्रिया को प्रौर स्पष्‌ 
रूप से समकने के लिए १।१६ पर अनुशीलन' में सं०,१ समीक्षा भी द्रष्टव्य है । 


मन्वन्तर के काल-परिमाण-- 
यत्प्राग्द्वादशसाहस्रमुरदितं देविक युगम्‌ । 
तदेकसप्ततिगुणं मन्वन्तरमिहोच्यते ॥ ७६ ॥ (४८) 
(प्राक्‌) पहले इलोकों में [१७१] (यत्‌) जो (द्वादशसाहस्रम) बारह 
हजार दिव्य वर्षों का (दविक युगम्‌+ उदितम्‌) एक 'देवयुग कहा है 
(तत्‌+एकसप्ततिगुणाम्‌) उससे इकहत्तर गुंचा समय भ्रर्थात्‌ १२००० > 
७१६,५२,००० दिव्यवर्षो का ग्रथवा ८,५२,००० दिव्यवषं ५ ३६०५-३० 
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६७,२०,००० मानुषवषौ का (इह मन्वन्तरम्‌ उच्यते) यहां एक "मन्वन्तर 
का कालर्पोरिमाणा माना गया है ॥ ७९ ।। 
मम्वन्तराण्यसंख्यानि सर्गः संहार एव च । 
क्रोडन्निवतत्कुरुते परमेष्ठी पुनः पुनः॥ ८५ ॥ (४६) 

(परमेष्ठी) वह सबसे महान्‌ परमात्मा (भ्रसंश्यानि मन्वन्तराणि) 
असंख्य 'मन्वन्तरों' को (सगः) सृष्ट-उत्पत्ति (च) और (सहारः एव) प्रलय 
को (क्रोडन्‌+इव) खेलता हुआ-सा (पुन:-पुनः) बार-बार (कुरुते) करता 
रहता है ।। ८० ॥. | 

उअन्नुण्गीत्ठन्त्र --१।७६-८०इलोकों को उद्धत करके इनके भाव को 

[हषि दयानन्द ने ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में निम्न प्रकार प्रस्तुत किया है-- 

“इन इलोकों में देव-वर्षों की गणना की है श्रर्थात्‌ चारों युगों के बारह हजार 
(१२०००) वर्षों की देवयुग संज्ञा की है । इसी प्रकार ग्रसंख्यात मन्वन्तरों में कि जिनकी 
संख्या नहीं हो सकती अनेक बार सृष्टि हो चुकी है प्रौर श्रनेक बार होयगी। सो इस 
सृष्टि को सदा से सवंशक्तिमान्‌ जगदीश्वर सहज स्वभाव से रचना, पालन श्रौर प्रलय 

"करता है और सदा ऐसे ही करेगा ।” (पृ० २४) 


सृष्टि प्रवाह से प्रनादि-- 

' (प्रहत) कभी सृष्टि का प्रारम्भ है वा नहीं ? 

(उत्तर) नहीं, जसे दिन के पूर्व रात और रात के पूर्व दिन तथा दिन के पीछे 
रात और रात के पीछे दित बराबर चला भ्राता है, इसी प्रकार सृष्टि के पूर्व प्रलय श्रौर 
प्रलय के पूर्व सृष्टि तथा सृष्टि के पीछे प्रलय और प्रलय के श्रागे सृष्टि, श्रनादिकाल से 
चक्र चला भ्राता हैं इसका आदि वा अन्त नहीं। किन्तु जैसे दिन वा रात का आरम्भ 

।झौर श्रन्त देखने में आता है, उसी प्रकार सृष्टि भर प्रलय का श्रादि-प्रन्त होता रहता 
है; क्योंकि जसे परमात्म।, जीव, जगत्‌ का कारण, [ये] तीन स्वरूप से अनादि हैं वैसे 
जगत्‌ को उत्पत्ति, स्थितिः श्रौर वतमान प्रवाह से अनादि है। जैसे नदी का प्रवाह वैसा 
ही दीखता है, कभी सूख जाता है. कभी नहीं दीखता, फिर बरसात में दीखता और 
उष्णकाल में नहीं दीखता ऐसे व्यवहारों को प्रवाहरूप जानना चाहिए।” 


(स० प्र० २२३) 


विशुद्-मनुस्मृति : 
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५४ विशुद्व-मनुस्मृति : 
चारों वर्णों के कर्मों का निर्धारण-- 


सबंस्यास्य तु सगंस्य गुष्त्ययं स महाद्युति: । 
मुखबाहुरुपज्जानां पृथक्कर्माण्यकल्पयंत्‌ ॥ ८७ ॥ (५० 
(ग्रस्य सवस्य सर्गस्य) इस [५-८० पर्यन्त इलोकों में वाणत ] 

समस्त संसार की (गुष्त्यर्थम्‌) गुप्ति अर्थात्‌ सुरक्षा, व्यवस्था एवं समृद्धि 
के लिए (सः महाद्य॒तिः) महातेजस्वी परमात्मा ने (मुख-त्राहु-उरु-पद्‌ 
जानाम्‌) मुख, बाहु, जंघा प्रौर पैर की तुलना से नि्मितों के ग्रर्थात्‌ क्रमश 
ब्राह्माण, क्षत्रिय, वेश्य ग्रौर शुद्र वर्णो के (पृथक्‌ कर्माणि +-ग्रकल्पयत्‌) 
पृथक्‌-पृथक्‌ कमं बनाये ।। ८७॥। 


हरणे त्कन्ज : 'वशं' शब्द को व्युत्पत्ति कर्मणा वरांव्यवस्था को 
सूचक--(१) मनुने वेद के आधार पर वरव्यवस्था का विधान किया है। यजु० 
३१।१०-११ में जो वर्णव्यवस्था प्रदशित की है, मनुने उसी को यथावत्‌ प्रस्तुत किया 
है। यह व्यवस्था जन्मना न होकर कर्मणा है। इस श्लोक में और १।३१ म॑ भी यह 
स्पष्ट किया है कि समाज में चारों वर्णो का निर्माण मुख, बाहु, ऊर और पैर की तुलना 
के अनुसार हुआ है और तदनुसार ही कर्मो का निर्धारण किया है [१।८८-६१]|जो 
व्यक्ति इन कर्मो का पालन करेगा, वह उस-उस वर्ण का अधिकारी होगा। (विस्तृत : 
विश्लेषण के लिए १।३१ की अनुशीलन समीक्षा और १। ६२-१०७, २। ११-१३, 
१०। ६५ की श्रन्तविरोध शीषंक समीक्षा द्रष्टव्य है) । 


(२) स्वयं 'वर्ण' शब्द इस व्यवस्था को कर्माधारित व्यवस्था सिद्ध करता है । 
निरुक्त में वर्ण शब्द को व्युत्पत्ति दी है--“वर्खो बु र्णोतेः” [ २।१।४] श्रर्थात्‌ कर्मानुसार 
जिसका वरण किया जाये वह वर्ण है। इस पर प्रकाश डालते हुए महि दयानन्द 
लिखते है-- 

“वर्णो व॒णोतेरिति निरुक्तप्रामाण्थाद्‌ वरणीथा वरीतुमहःः 
गुणकर्मारि च हष्ट्वा यथायोग्य व्रियन्ते ये ते वर्णाः ।' 
(ऋ० भा० भू० वर्णाश्रमधर्मविषय) 
अथत्--गुण-कर्मों को देखकर यथायोग्य श्रधिकार जिसको दिया जावे वह 
वरां है । 

(३) वर्णो के नामों की व्युत्पत्ति से भी वर्णो के कमों का वोध होता है । शब्द 
में जो भाव है वही उस वर्ण का प्रमुख कर्म है । उन कर्मों को अपनाने से ही व्यक्ति उस 
वर्णं का अधिकारी बनता है। (विस्तृत विश्लेषण १1८८-९१ लोकों के अनुशीलन 
में देखिए) । 
ब्राह्मण के कमं-- 

ग्रध्यापनसध्ययन यजन याजन तथा । 
दानं प्रतिग्रहं चेव ब्राहारानामकल्पयत्‌ ॥ ८८॥ (५१) 


प्रथम अध्याय ५५ 


(ब्राह्मणानाम्‌) ब्राह्मणों के (अ्रध्ययनम्‌-प्रध्यापनम्‌) पढ्ना-पढाना 
(तथा) तथा (यजन याजनम्‌) यज्ञ करता-कराना, (दानं च प्रतिग्रहम्‌ एव) 
दान देना और लेना, ये छः कम (ग्रकल्पयत्‌) हैं” ॥८८॥ (स० प्र० ८६) 


“(एक) नि$कपट होके प्रीति से पुरुष पुरुषों को और स्त्री स्त्रियों को 
पढ़ावें (दो) --पूर्ण विद्या पढ, (तीन)--प्रग्निहोत्रादि यज्ञ कर, (चार)-- 
यज्ञ करावे, (पांच) -विद्या अथवा सुवणा आदिका सुंपात्रो को दान 
दत्रे, (छठा)--्याय से धनोपाजन करने वाले गुहस्थो से दान लेवे भी" 


“इनमें से तीन कर्म पढ़ना, यज्ञ करना, दान देना, धर्म में; और 
तीन कम पढाना, यज्ञ कराना, दान लेना जीविका हैं । परन्तु-- 


प्रतिग्रहः प्रत्यवरः ॥ मनु०॥ 


जो दान लेना है, वह नीच कमे है । किन्तु पढ़ाके और यज्ञ कराके 
जीविका करनी उत्तम है।' (सं० वि० १७४) 
अन्जु्यील्न्त : 'ब्राह्मण' नाम कर्मणा वरांव्यवध्था का सूचक--वर्णों 
के नामों की व्याकरणानुसारी. रचनां और व्युत्पत्ति से भी यह बात सिद्ध होती है कि 
मनु ने कर्मानुसार ही वणो का नामकरण किया है और नामों से वर्णो के कर्मों का भी 
बोध होता है । 'ब्रह्मन्‌' प्रातिपदिक से 'तदधीते तद्वेद' (म्रष्ट्रा० ४। २। ५९) अर्थ में 
'अ्रणू' प्रत्यय के योग से ब्राह्मण' शब्द बनता है। इसकी व्युत्पत्ति है--'ब्रह्मरणा वेदेन 
परमेश्वरस्थ उगासनेन च सह वर्तमानो विद्यादि उत्तमगुरायुक्तः पुरुषः’ अर्थात्‌. वेद 
और परमात्मा के अध्ययन श्रौर उपासना में तल्लीन रहते हुए विद्या आदि उत्तम 
गुणों को धारण करने से व्यक्ति ब्राह्मणा कहलाता है । मनुने भी इन्हीं कर्मो को 
ब्राह्मण के प्रमुख कर्मों के रूप में ्वाशत किया है। 
ब्राह्मणाग्रन्थों क वचनों में भी वर्णों के कर्मो का वर्णन पाया जाता है। निम्न 
वचनों में ब्राह्मण क कत्तव्य उदिष्ट हे-- 
(क) आग्नेयो ब्राह्मणः (तां० १५।४।८) । श्राग्नेयो हि ब्राह्मणाः (काठ० २६।१०) 
=यज्ञाग्नि से सम्बन्ध रखने वाला अर्थात्‌ यज्ञकर्त्ता ब्राह्मण होता है । 
(ख) ब्राह्मणो ब्रतभ तु (ते० सं० १।६।७।२) । व्रतस्य रूप यत्‌ सत्यम्‌ (श० १२।८।२।४) 
=ब्राह्मण श्रेष्ठ व्रतों--कर्मो को धारण करने वाला होता है। सत्य बोलना 
ब्रत का एक रूप है। 
(ग) गायत्रो वे ब्राह्मणाः (ऐ० १।२८)। गायत्रो यज्ञः (गो० पू० ४।२४) । गायत्रो वै 
बृहस्पतिः (तां० ५।१।१५) 
= ब्राह्मण गायत्र होता है। गायत्र वेद, यज्ञ और परमात्मा को कहते हैं । 


५६ विशुद्-मनुस्मृति : 


क्षत्रिय के कमं-- 
'प्रजानां रक्षणं दानमिज्याऽध्ययनमेव च। 
विषयेष्वप्रसक्तिशच क्षत्रियस्य समासतः॥ ८६ ॥ (५२) 

“दीघं ब्रह्मचर्यं से (ग्रध्ययनम्‌) साङ्गोपांग वेदादि शास्त्रों को 
यथावत्‌ पढ़ना, (इज्या) ग्रग्निहोत्र आदि यज्ञों का करना (दानम्‌) मुपात्रों 
को विद्या, सुवर्ण आदि श्रौर प्रजा को ग्रभयदान देना, (प्रजानां रक्षणम्‌) 
प्रजाश्रो का सब प्रकार से सवेदा यथावत्‌ पालन करना'"**** (विषयेषु + 
अप्रसक्तिः) विषयों में ग्रनासक्त होके सदा जितेन्द्रिय रहना--लोभ, 
व्यभिचार, मद्यपानादि नशा आदि दुव्यंसनों से पृथक्‌ रहकर विनय सुशी- 
लता आदि शुभ कर्मो में सदा प्रवृत्त रहना ।' ॥ ८६ ।। + (स० प्र० १७५) 

`¬ (क्षत्रियस्य समासतः) ये संक्षेप से क्षत्रिय के कम हैं ॥ ८६ ॥। 

“न्याय से प्रजा को रक्षा अर्थात्‌ पक्षपात छोड़के श्रेष्ठों का सत्कार 

और दुष्टों का तिरस्कार करना, सब प्रकार से सबका पालन दान विद्या 
घर्म की प्रवृत्ति प्रौर सुपात्रों को सेवा भै धनादि पदार्थो का व्यय करना 
(इज्या) श्रग्निहोत्रादि यज्ञ करना वा कराना (श्रध्ययन) वेदादि शास्त्रों 
का पढ़ना तथा पढ़ाना और. विषयों में न फंसकर जितेन्द्रिय रहके सदा 
शरोर आत्मा से बलवान्‌ रहना 3” (स० प्र० पृ० ६०) 

अन्जुञ्यील्डन्य : 'क्षत्रिय नाम कमरा व्यवस्था का सूचक- (१) 

क्षए---हिसा-अर्थ वाली (तनादि) घातु से 'क्तः' प्रत्यय के योगसे क्षतः’ शब्द की 
सिद्धि होती है और 'क्षत' उपपद में त्रैङ =पालन करने अर्थ में (म्वादि) धातु से 
“अन्येष्वपि इश्यते’ (श्रष्टा० ३।२।१०१) सूत्र से 'उः प्रत्यय, पूर्वपदान्त्याकारलोप 
: होकर 'क्षत्र' शब्द बना। 'क्षत्र एव क्षत्रियः’ स्वार्थं में 'इय्‌ ' होने से क्षत्रियः अथवा 
'क्षत्रस्य-प्रपत्यं वा, “क्षत्राद घ (ग्र० ४। १। १३८) सूत्र से जन्म लेने अथ में 'घः' 
प्रत्यय होकर क्षत्रिय शब्द बना। 'क्षदति रक्षति जन्‌ क्षत्र:' जो जनता की रक्षा का 
कार्य करता है अथवा, क्षग्यते हिस्यते नश्यते पदार्थो येन स 'क्षतः'--घातादिः, तत- 
सत्रायते रक्षतीति क्षत्रः =ग्राक्रमण, चोट, हानि प्रादि से लोगों की रक्षा करने वाला 
होने से क्षत्रिय को “क्षत्रिय, कहते हैं। ब्राह्मण ग्रन्थों में क्षत्रं राजन्यः (ऐ० ८। २; 
३। ४) क्षत्रस्य वा एतद्रूपं यद्‌ राजन्यः (श० १३। १। ५। ३) =क्षत्रिय 'क्षत्र' का 
ही रूप है जो प्रजा का रक्षक होता है। 

(२) यहां भ्रपत्यार्थ में 'इयू' ्रादेश के योग से क्षेत्रिय आदि शब्द बनाने में 
यह शंका उत्पन्न होती है कि क्या मनु जन्म के आधार पर वणं मानते हैं? इसकी शंका 
के निराकरण के लिए पुष्ट समाधान है । वंश केवल जन्म से ही नहीं भ्रपितु विद्याजन्म 
से भी वंश चलता है । श्रष्टाष्यायी २। १ । १६ में 'संश्यावंश्येन' सूत्र में विद्या से जन्म 


प्रथम अध्याय ४७: 


माना है। मनुस्मृति २। ११६- १२३ इलोकों में स्पष्टतः विद्या के आघारं पर जन्म 
माना है । इस प्रकार गुणग्राहिता, कार्यका रण माव, विद्या के ग्राधार पर भी श्रपत्य भ्रादि 
सम्बन्ध होते है । जैसे सूर्य, वरुण प्रादि की कोई पत्नी या श्रपत्य ग्रादि नहीं होते किन्तु 
फिर भी कार्य-कारण श्रौर गुणग्राहिता श्रादि के श्राधार पर श्रदिति का पुत्र आदित्य, 
सूर्य. की पत्नी सूर्या श्रादि यथा वरुणानी, मैत्रावरुणः भ्रादि प्रयोग होते हैं। 


(३) क्षत्रिय के विस्तृत कत्ंव्यों का वर्णन ७। १ से ६। २२५ इलोकों में है । 
वैश्य के कमे-- 
पशुनां रक्षणं दानसिज्याध्ययनमव च । 
वरितक्पथं कुसीदं च वयस्य कृषिमेव च ॥ ६० ॥ (५३) 
“(पशुरक्षा) गाय श्रादि पशुओं का. पालन वर्धन करना (दानं) 


विद्या-घर्म की वृद्धि करने कराने के लिए घनादि का ब्यय करना (इज्या) 
श्रग्निडोत्रादि यज्ञों का करना (ग्रध्ययन) वेदादि शास्त्रों का पढ़ना 
(वणिकपथ) सब प्रकार के व्यापार करना (कुसीद) एक सकड में चार, 
छः, आठ, बारह, सोलह वा बीस श्रानों से श्रधिक ब्याज और मूल से दूना 
भ्रर्थात्‌ एक रुपया दिया होतो सो वर्ष में भी दो रुपये से श्रधिक न लेना 
भ्रौर न देना (कृषि) खेती करना (वश्यस्य) ये वश्य के कमं हैं” ॥ ६० ॥ 
(सं० प्र० ९१) 
' (अध्ययनम्‌) वेदादि शास्त्रों का पढ़ना (इज्या) श्रग्निहोत्रादि यज्ञों 
का करना (दानम्‌) श्रन्नादि का दान देना, ये तीनों धमं के लक्षण श्रौर 
(पशूनां रक्षणम्‌) गाय श्रादि पशुग्रों का पालन करना उनसे दुग्धादि का 
बेचना (वणिक्‌ पथम्‌) नाना देशों की भाषा, हिसाब, भूगर्भविद्या, भूमि, 
बीज श्रादि के गुण जानना श्रौर सब पदार्थो के भावाभाव समझना 
(कुसीदम्‌) ब्याज का लेना & (कृषिमेव च) खेती की विद्या का जानना, 
अन्न आदि की रक्षा, खात प्रौर भूमि की परीक्षा, जोतना, बोना प्रादि 
व्यवहार का जानना. ये चार कर्म वश्य की जीविका।'”' 
(स० वि० १७६) 
&''सवा रुपये संकड़े से अधिक, चार श्राने से न्यून ब्याज न लेवे 
न देवे । जब दूना धन प्रा जाये, उससे प्रागे कौड़ी न लेवे, न देवे । जितना 
"न्यून ब्याज लेवेगा उतना ही उसका धन बढ़ेगा और कभी धन का नाझ 
'श्रौर कुसन्तान उसके कुल में न होगे ' । | 
(स० वि० पृ० १७६ पर ऋ० दया० की टिप्पणी) 


५ विशुद्र-मनुस्मृति : 
आन्जुयीन्ठन्त : 'वेश्य' नाम कर्मणा व्यवस्था का सूचक-- (१) “विज्ञः 
मनुष्यनाम” (निघं० २।३) उससे भावार्थ में 'यत्‌', उससे स्वार्थ में '्रण्‌'। अथवा 
“विश्‌” प्रातिपदिक से अपत्यार्थ में 'यन्‌' छान्दस प्रत्यय से 'वेश्‍्य' शब्द बना । “यो यत्र 
तत्र व्यवहारविद्यासु प्रविशति सः “व इयः’ व्यवहा रविद्याकुशलः जनो वा= जो विविध 
व्यावहारिक व्यापारों में प्रविष्ट रहता है या विविध व्यावहारिक विद्याग्रों में कुशल 
जन 'वइय होता है। 
ब्राह्मण ग्रन्थों में 
एतद्‌ व॑ वयस्य समृद्ध यतृ पशवः” (तां० १८।४।६) ''तस्मादु बहुपशु- 
वेइवदेवो हि जागतो (बंइयः) (तां ६।१।१०) =पशुपालन से वेश्य की समृद्धि होती है 
यह वैश्य का कत्तंव्य है । | 
(२) वैश्य के विस्तार से कत्तेव्यों का वणान द्रष्टव्य है ९२२५-३३ ३ में । 
शूद्र के कर्म 
एकमेव तु शूद्रस्य प्रभु: कमं समादिशत्‌ । 
एतेषामेव वर्णानाँ शुश्रवामनसूयया ॥ €१॥ (५४) 


“(प्रभु:) परमेश्वर ने (शूद्रस्य) जो विद्याहीन-जिसको पढ़ने से 
विद्या न श्रा सके, शरीर से पुष्ट, सेवा में कुशल हो, उस शुद्र के लिए 
(एतेषामेव वर्णानाम्‌) इन ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य तीनों वणो की (ग्रन- 
सूयया) निन्दा से रहित प्रीति से (शुश्रषाम्‌) सेवा करना, (एकमेव कमं) 
यही एक कर्म (समादिशत्‌) करने की श्राज्ञा दी है ' ।। ६१ ॥ 

(सं० वि० १७७) 

अरन्जुव्यील्डन्ज : 'शुब्र' नाम कमंणा व्यवस्था का सुचक--(१) शुच्‌ 
शोकार्थक (भ्वादि) धातु से “शुचेदंश्व' (उणा० २।१६) सूत्र से 'रक' प्रत्यय, उकार को 
दीर्घ, चं को द होकर 'शूद्र' शब्द बनता है । शुद्र: = शोचनीयः शोच्यां स्थितिमापन्नो 
वा, सेवायां साधुर्‌ भ्रविद्यादिगुणासहितो मनुष्यो वा==शूद्र वह व्यक्ति होता है जो प्रपने 
अज्ञान के कारण,किंसी सी प्रकार की उन्नत स्थिति को नहीँ प्राप्त कर पाया और जिसे 
प्रपनी निम्न स्थिति होने की तथा उसे उन्नत करने की सदैव चिन्ता बनी रहती है 
अथवा स्वामी के द्वारा जिसके भरण-पोषण की चिन्ता की जाती है ऐसा सेवक मनुष्य । 
“आह्ाण ग्रन्थों में भी यही भाव मिलता है--“श्रसतो वा एष सम्भूतो यतू शुद्र; (तै० 
३।२।३।९) श्रसतः==श्रविद्यातः। श्रज्ञान और श्रविद्या से जिसकी निम्न जीवनस्थिति 
रह जाती है, जो केवल सेवा श्रादि कार्ये ही कर सकता है, ऐसा मनुष्य शूद्र होता है । 


(२) शूद्र के कत्तंव्यो के प्रसङ्ग में, शुद्र के प्रति मनु की धारणा क्या है, इस 
बात पर भी प्रकाश पड़ जाता है। मनुने वहां शूद्र के लिए- शुचिः='पवित्र' (शरीर 
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एबं मन से), उत्कृष्ट शुश्रषुः = 'उत्तम सेवा करने वाला' जैसे विशेषणों का प्रयोग किया 
है । इससे स्पष्ट होता है कि मनु की शुद्र के प्रति हीन भावना नहीं है। सबकी सेवा 
करने वाला व्यक्ति प्रपवित्र कसे कहा जा सकता है? 


(३) शूद्र जन्मना नहीं होता किन्तु वह व्यक्ति शूद्र होता है जो उपनयन में 
दीक्षित होकर ब्रह्मजन्म ्रर्थात्‌ वेदाध्ययन रूपी द्वितीय जन्म को प्राप्त नहीं कर सका। 
द्विजों को द्विज इसलिए कहा जाता है कि उनका ग्रघ्ययनरूपी दूसरा ब्रह्मजन्म उपनयन 
के समय होता है ''दिर्जायते इति द्विजः ।” शूद्र का यह दूसरा जन्म न॑ होने से उसका 
पर्यायवाची शब्द 'एकजातिः'=एक जन्म वाला है । इससे सिद्ध हुआ कि मनु जन्मना 
नहीं, व्यक्ति को कर्मणा शूद्र मानते हैं। देखिए मनु ने यह मान्यता १०।४ में प्रकट 
'को है-- 

“चतुर्थ: एकजातिस्तु शूद्रः ।” 
(४) वह उत्तम कर्मों से उच्च वरां को भी प्राप्त कर सकता है। 
_ [९॥३३५॥ १०।६५] 

(५) शूद्र के कुछ विस्तृत कत्तंव्यों का वणान ६।३३४-३३४५ इलोकों र्म है। 
उन श्लोंकों से मनु की शुद्र-सम्बन्धी यह मान्यता और भी स्पष्ट हो जाती है कि वे शूद्र 
को जन्मना नहीं मानते तथा न घणास्पद मानते ह । 
मनुस्मृति में वशंव्यवस्था कर्मानुसार है-- 

(क) यदि मनु जन्म से ही किसी वणं को श्रेष्ठ या अश्रेष्ठ मानते तो उन्हें वरणो 
के कर्मों का निश्चय करने की आवश्यकता नहीं थी क्योंकि जो व्यक्ति जन्म के श्राधार 
पर ही श्रेष्ठ या अश्रेष्ठ माना जा रहा है तो वह वैसा ही रहेगा, चाहे कर्म करे या न 
करे। यतो हि शंशवावस्था ग्रौर कौमार्यावस्था में भी वह वर्णों के लिए प्रतिपादित 
कर्मो को नहीं करता है, श्रपितु बहुत बार तो अज्ञान में विरोधी कमं भी कर देता है। 
जब उस प्रवस्था में उसे जन्मतः ब्राह्मण या धमं की प्रत्यक्ष भूति माना जा रहा है [६५] 
तो बाद में कर्मों के करने या विरोधी कर्मो के करने से भी उसका ब्राह्माणत्व नष्ट नहीं 
होना चाहिए। लेकिन मनुस्मृति के सभी विधि-निषेध वचनों, व्यवस्थाश्रों और वर्णो 
के लिए कर्मों के निश्चय से यह स्पष्ट होता है कि मनु घमे-प्रधमे, कमं और व्यवस्थाग्रों 
से ही वणंव्यवस्था या व्यक्ति की श्रेष्ठता मानते हैं, जन्म से नहीं। यदि जन्म से ही 
श्रेष्ठत्व स्वीकार कर लिया जाये तो मनुस्मृति की सम्पूणं कर्मव्यवस्था ही व्यर्थं हो 
जायेगी । कोई पालन करे या न करे व्यवस्थाग्रों का कोई महत्त्व ही नहीं रहेगा क्योंकि 
उनका श्रेष्ठत्व-भ्रश्नेष्ठत्व तो जन्म से निर्धारित हो ही चुका । लेकिन मनु ने कमं के 
आधार पर वर्णव्यवस्था मानी है। निम्न इलोकों में उनकी अत्यधिक स्पष्ट घोषणा 
द्रष्टव्य है-- शुद्रो ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणइचेति शूद्रताम्‌ । 

क्षत्रियाज्जातमेवं तु विद्याइृश्या्तयंव ख ॥ १०।६५॥। 


६० विशुद्व-मनुस्मृति : 


प्रथत््‌---श्रेष्ठ-अ्रश्रेष्ठ कर्मो के अनुसार शूद्र ब्राह्मण और ब्राह्मण शूद्र हो जाता 
है श्रर्थात्‌ गुणकर्मों के श्रनुकूल कोई ब्राह्मण हो तो ब्राह्मण रहता है तथा जो ब्राह्मण 
, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र के-गुण वाला हो तो वह क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र हो जाता है । 
इसी प्रकार शुद्र के. घर उत्पन्न भी मूर्ख हो तो वह शूद्र रहता है और जो उत्तम गुण- 
युक्त हो तो यथायोग्य ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य हो जाता है । इसी प्रकार क्षत्रिय प्रौर 
वश्य का भी वर्ण-परिवर्ततन समझना चाहिए! 


(ख) अपने धर्म-कमाँ को पालन न करने पर कोई भी व्यक्ति शूद्र बन जाता 
है, ऐसा मनु का मत है। यथा--(ग्र) वेद न पढ्ने पर द्विज शूद्रता को प्राप्त करता है 
: (योध्नघीत्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते अमम्‌ । स जीवन्नेव शूद्रत्वमाशु गच्छति सान्वयः ॥ 
२।१६८) । (ग्रा) सघ्योपासना न करने वाला व्यक्ति शूद्रवत्‌ होता है (न तिष्ठति तु 
यः पूर्वा. नोपास्ते यच. पश्चिमाम्‌ । स शुद्रवत्‌ बहिष्कार्यः सर्वस्मात्‌ द्विजकर्म णः ॥ 
२1१०३) । (इ) यथोक्त श्रायुसीमा तक उपनयन में दीक्षित न होने पर द्विज बनने की 
इच्छा रखने वाले व्यक्ति “व्रात्य” संज्ञक शूद्र कहलाते हैं [२।३७-४०]। (ई) नीचों 
की संगति से ब्राह्मण शूद्रता को प्राप्त करता है (उत्तमानुत्तमान्गच्छन्‌ हीनान्‌ हीनाँइच 
वर्जयन्‌ । त्राः अष्ठतमेति प्रत्यवायेन शुद्रताम्‌॥ (४२४५) । इन प्रमाणों से यह्‌ 
सिद्ध होता है कि न तो मनु ने व्यक्तिको जन्म से ही श्रेष्ठ या ग्रश्रेष्ठ माना है और 
न जन्मना आधार पर वरांव्यवस्था मानी है, यदि जन्मना इनका निर्धारण होता तो 
उक्तरूप से वे निम्न न बनते । 

(ग). इसके साथ ही शुद्रता को प्राप्त व्यक्ति यदि अपने कर्मों को सुधार लेता है 
और #टियों के लिए प्रायश्चित्त कर लेता है तो वह पुनः अपने वर्णका हो सकता 
है । मनु ने यह मान्यता, 'व्रात्य' संज्ञक शूद्रों के लिए और वर्णविरुद्ध कार्यों के कारण 
ब्राह्मण-वर्ण से बहिष्कृत ब्राह्मणों के लिए विहित प्रायश्चित्तों में प्रकट की है [११। १६१ 
-१६६]। इस व्यवस्था से भी मनु की वर्णव्यवस्था कर्मानुसार ही सिद्ध होती है । 

(च) मनु ने व्यक्ति की प्रतिष्ठा और बड़प्पन शुणों की योग्यता के आधार पर 
माना है [२। १३६, १३७, १५४, १५६] । मनु की यह मान्यता भी यह स्पष्ट करती है 
कि मनु जन्म के आधार पर श्रेष्ठता या उच्चता ग्रथवा वर्णव्यवस्था नहीं मानते -श्रवितु 
कर्म या गुणों को ही आधार मानते हैं । 

(ङ) मनुने वर्णोंके कर्म बतलाते हुए “लोकानां बिवृद्धघर्थम्‌” (समाज की 
वृद्धि के लिए १। ३१) और “सर्वस्थास्थ तु गुप्त्यर्थम्‌” (इस समस्त जगत्‌ की सुरक्षा के 
लिये २।८७) को कर्मनिर्घारण का कारण बतलाया है। इन कारणों पर विशेष ध्यान 
देने पर यहां यह स्पष्ट मान्यता प्रकट हो जाती है कि मनु कर्मो के आधार पर ही वणं-व्य- 
वस्था मानते हैं, जन्म के प्रनुसार नहीं । क्योंकि, यदि जन्म से ही व्यक्ति श्रेष्ठ-प्रश्नेष्ठ 
उच्च-निम्न निर्धारित हो गये तो उससे समाज या जगत्‌ की क्या वृद्धि होगी ? केवल 
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उच्च लोगोंकी ही वृद्धि होगी । भ्रपितु वृद्धि भी कहां होगी, जो जिस स्तर का होगा वहीं 

रहेगा । उसे अपने स्तर की उन्नति का अवसर ही कहां मिलेगा ? यदि जन्मना वर्ण- 
व्यवस्था मार्ने तो इन कारणों का कथन निरथंक होगा । इन कारणों के कथन से एक 
और संकेत मिलता है--वह यह कि चार वर्णो के भ्रनुसार प्रजाएँ नहीं बनायीं श्रपितु 
प्रजाश्रों की वृद्धि के लिये (प्रजाप्रों के लिये) चार वणे बनाये अर्थात्‌ पहले प्रजाशँ बनीं 
जो जन्मना समान थीं फिर उनमें से गुण कर्मानुसार चार वणे निमित किये गये, जिससे 
समाज-व्यवस्था में बंधकर वृद्धि करता रहे । इस प्रयोगपद्धति से भी कर्मणा वर्णव्यवस्था 
सिद्ध होती है। | 

(च) (१) 'वर्णे शब्द का अर्थ और व्युत्पत्ति ही यह सिद्ध करते हैं कि मनु की 
व्यवस्था जन्मना न होकर कर्मणा है। निरुक्त में 'वर्ण' शब्द की व्यत्पत्ति दी है...'वर्णो 
वुणोतेः' (२। १ । ४) प्रर्थात्‌ कर्मानुसार जिसका वरण किया जाये वह 'वणं' है। इस 
पर प्रकाश डालते हुए महर्षिं दयानन्द ने' भी स्पष्ट किया है-- 

“बर्णो बणोतेरिति निरक्तप्रामाण्याद्वरणीया वरीतुमर्हा 
गुणकर्माणि सर दृष्ट्या यथायोग्यं त्रियन्ते ये ते वर्शाः।” 
(वइ० भा० भू० वर्णाश्रमघमंविषय) 
भ्रर्थात--गुण-कर्मो को देखकर यथायोग्य श्रधिकार जिसको दिया जाये वह 
वर्णे है । 

(२) वर्णो के नाम उनके कर्मानुसार ही रखे गये है । नामों को व्युत्पत्ति स्वयं 
उनके कर्मों का बोध कराती है (इसके लिए विस्तृत समीक्षा १ । ८७-६१ इलोकों 
पर देखिए) 

(३) ब्राह्मणग्रन्थो में कर्मणा वणंव्यवस्था के स्पष्ट वर्णन मिलते हैं। यथा-- 

(ग्र) सः (क्षत्रियः) ह वीक्षमाण एव ब्राह्मणतामम्युवेति ।” (ऐ० ७1२३) 

क्षत्रिय दीक्षित होकर ब्राह्मणत्व को प्राप्त कर लेता है ।- 

(ग्रा) “तस्मादपि (दीितम्‌) राजन्यं वा वेद्यं वा ब्राह्मण इत्येव ब्र यात्‌, 
ब्राह्मणो हि जायते यो यज्ञाज्‌ जायते ॥” (शत० ३।२। १। ४०) 

चाहे कोई क्षत्रियपुत्र हो प्रथवा वश्यपुत्र, यज्ञ में दीक्षा ग्रहण करके (उपनयन- 
संस्कार में) वह ब्राह्मण ही कहलाता है अर्थात्‌ ब्रह्मचर्याश्रम में वेदाध्ययन के समय यज्ञ 
में दीक्षित होकर सभी व्यक्ति ब्राह्मण कमं वाले होते हैं। बाद में कर्मानुसार क्षत्रिय प्रौर 
वेश्य बनते हैं । 

(छ) मनु कमंणा वणंव्यवस्था मानते हैं,इसमें भ्रन्य प्रमाण भी हँ--(क)- शूद्र 
को वे हीन नहीं मानते श्रवितु 'शुचिः' =पवित्र “उत्कृष्ट शुश्रषु' प्रादि विशेष॑शौं से सम्बो- 
धित करते हैं [९ । ३२५] । सबके घरों में सब प्रकार की सेवा करने वाला भला 
अ्रपवित्र, अछूत, या हीन कसे. हो सकता है ? (ख) मनु व्यक्ति को शूद्र इसलिए मानते 
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हैं कि वह पढ़ता नहीं। उसका वेदाध्ययन रूपी. दूसरा ब्रह्मजन्म नहीं होता । ब्राह्मण-- 
क्षत्रिय--वैश्यों को द्विज इसलिए कहा जाता है कि उनका ब्रह्माजन्म रूपी दूसरा जन्म 
होता है--'दिर्जायते इति दविजः । शूद्र को 'एकजाति: न पढ़ने के ग्राधार पर कहा जाता 
है। देखिए प्रमाण--''ब्राह्म णः क्षत्रियो वश्यस्त्रयो वर्शाः हिजातयः । चतुर्थ एकजाति-, 
स्तु शूद्रः नास्ति तु पंचमः॥' १०।४॥ (ग) मनु कर्मों के आधार पर मनुष्यों के दो. 
वर्ग मानते हैं-(१)जो श्रेष्ठ धर्मानुकूल श्राय परम्पराश्रों में दीक्षित हैं,वे चारों वणं 

प्रायं है । (२) इनमें दीक्षित शेष सब दस्यु हैं [१० । ४५] । (घ) मनु कर्म के आधार 
पर ही व्यक्ति को श्रेष्ठ ख्प्रायें और श्रश्रेष्ठ =भ्रनायं मानते हैं। १० । ५७-५८ में 
वे कर्मो के श्राप्रार पर इनकी पहचान करने को कहते हैं। ये सब बातें मन्‌ की कमणा 
वणंव्यवस्था की मान्यता को सिद्ध करती हैं। 


(ज) १। ३१ में भी मनु ने अपनी 'कर्मणा वर्णव्यवस्था' की मान्यता का संकेत 
दिया है।१।१६,२३,२६--३० इलोकों के द्वारा यह कहा जा चुका कि एकसाथ अनेक 
प्रजाये उत्पन्न हुई--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य और शूद्र (भादि के रूप में प्रजाये उत्पन्न 
नहीं हुई, अपितु तमान मनुष्यों के रूप में हुई. फिर उन बहुत सारे मनुष्यों में से समाज 
को वृद्धि के लिए, एक व्यवस्था के रूप में चार वर्णो का मुख, बाहु, जंघा भ्रौर पेर की 
साम्यता से (गुणकर्मानुसार) निर्माण किया । १। ३१ में श्रालंकारिक रूप में यह कथन 
है। उक्त अंगों का जो स्थान और कार्य शरीर में है, समाज में वही स्थान क्रमशः 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य प्रौर शूद्र का बनाया। इस प्रकार योग्यता के आधार पर लोगों 
को चार वणां में विभक्त करके उनके कर्म भी योग्यतानूसार-निहिचित किये। यह वर्णन- 
क्रम (अनेक प्रजाम्रों की उत्पत्ति और फिर उनमें वणंव्यंवस्था ) श्रौर श्रालंका रिक कथन 
कर्मानुसार वर्णव्यवस्था का संकेत देता है । इन अनेक प्रमाणों से 'कर्मणा वर्णव्यवस्था' 
मनु की मौलिक मान्यता सिद्ध होती है, अतः इसको विरोधी 'जन्मना वणंव्यवस्था' 
वाली मान्यता अन्तविरोध के आधार पर प्रक्षिप्त कहलागेगी । [इस मान्यता के विषय 
में १। ३१,८७-९१॥ २। ११॥ १०। ६५ की समीक्षा भी द्रष्टव्य है ।] 


(धर्मोत्पत्ति विषय को भूमिका) 
(१। ५४५ से ५७ तक) 

सदाचार परम धमे-- 
आचार: परमो धर्मः श्रुत्युक्तः स्पात एव च। 
तस्मादस्मिन्सदा युक्तो नित्ये स्यादात्मवान्द्विजः ॥१०८॥ (५५) 
(श्र॒त्युक्त: च स्मातं:+एव) वेदों में कहा हुआ और स्मृतियों में भी 
कहा हुम्रा जो (आचारः) आचरण है (परंम: धर्मः) वही सवंश्रेष्ठ धमं है 
(तस्मात्‌) इसीलिए (आत्मवान्‌ द्विजः) प्रात्मोन्नति चाहने वाले द्विज को 
चाहिए कि वह (अस्मिन्‌) इस श्रेष्ठाचरण में (सदा नित्यं युक्त: स्यात्‌) 
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सदा निरन्तर प्रयत्नशील रहे ॥। १०८ ॥ 
उपरोक्त इलोक देकर स्वामी जी ने निम्न प्रथं दिया है-- 

“कहने सुनने-सुंनाने, पढ़ने-पढ़ाने का फल यही है कि जो वेद और 
वेदानुकूल स्मृतियों में प्रतिपादित धम का श्राचरण करना । इसलिये धर्मा- 
चार में सदा युक्त रहे।. (स० प्र० ५२) 

“जो सत्य-भाषणादि कर्मो का आचरण करना है वहो वेद और 
स्मृति में कहा हुआ आवार है।' (स० प्र २६०) 
प्राचारहीन को वेदिक कर्मों की फलप्राप्ति नहीं-- 

आचाराद्विच्युतो विप्रो न वेदफलमइनुते । 
श्राचारेरण तु संयुक्तः संपुरफलभाग्भवेत्‌॥ १०६ ७ (५६) 

(आचारात्‌ विच्युतः विप्रः) जो धर्माचरण से रहित [द्विज] है वह 
(वेदफलं न अब्नुते) वेद-प्रतिपादित धमंजन्य सुखरूप फल को प्राप्त नहीं 
हो सकता, और जो (अ्राचारेण तु संयुक्तः) विद्या पढ़के धर्माचरणा करता 
है, वही (सम्पूर्णफलभाक्‌ भवेत) सम्पूर्ण सुख को प्राप्त होता है ।॥ १०६ ॥ 

| | (स० प्र० ५२) 

अन्नुशी ल्ठन्त . १०६ इलोक की अन्यत्र पुष्टि--ऋषियों की मान्य- 

ताए श्वङ्खलावत्‌ एक संगति में जुड़ी होती हैं और वे प्रसद्भवश, उन वचनों की पृष्ट 
स्वयं कर देते हें । मनु ने इस श्लोक की मान्यता को पुष्टि अन्य इलोकों में भीकोहै॥ 
उनसे इसकी व्याख्या पर भी प्रकाश पड़ता है । उदाहरण के लिए देखिए इस इलोक के 


भाव का अन्य इलोकों में स्पष्टीकरण--- 
(क) यस्य वाङ्मनसी शुद्ध सम्यग्गुप्ते च. सवंदा। | | 
'स वे सर्वमवाप्नोति वेदान्तोपगतं फलम्‌ ॥ १।१३५ [२1१६०] ॥ 
(ख) वेदास्त्यागाइच यज्ञाइच नियमाइच तपांसि च । 
न विप्रदुष्टमावस्य सिद्धि गच्छन्ति कहिचितू ॥ २।७२ (२।६७) ॥ 
इनं इलोकों में उक्त वेद झौर वेदोक्त कर्मो में श्राचरणहीन व्यक्ति को सिद्धि 
नहीं मिलती, आचारवान्‌ को मिलती है इस प्रकार सदाचार से हीं धम में गति होती है । 
सदाचार धर्म का मूल है-- 
एवमाचारतो दृष्ट्वा धमंस्य मुनयो गतिम्‌ । 
सवस्य तपसो मूलमाचार जगृहुः परम्‌ ॥ ११०॥ (५७) 
| (एवम) इस प्रकार (भ्राचारतः) धर्माचरण से ही (धमंस्य) धमं 
“की (गतिम्‌) प्राप्ति एवं श्रभिवृद्धि (दृष्ट्वा) देखकर (मुनयः) मुनियों ने 
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(सवस्य तपसः पर मूलम्‌) सेब तपस्याग्रों का श्रेष्ठ मूल आ्राधार (श्राचारम) 
धर्माचरण को ही (जगृहुः) स्वीकार किया है ॥ ११०॥ 


धर्मात्पत्ति विषय 
( १। ५८ से ७६ तक) 
विद्वानों द्वारा सेवित धम का वर्णन-प्रारम्भ-- 
विद्वः सेवितः सद्धिनित्यमद्देषरागिथिः । 
हृदयेनाम्यनुज्ञातो यो धर्मस्तं निबोघत॥१२०॥ [२।१] (५८) 

(अद्देष रागिभि: सद्भिः विद्वद्भिः नित्यं सेवितः) जिसका सेवन 
रागद्वष रहित [श्रेष्ठ] विद्वान्‌ लोग नित्य करं (यो हृदयेन --श्रम्यनुज्ञात 
धमः) जिसको हृदय ग्र्थात्‌ आत्मा से सत्य कत्तव्य जाने वही घर्म माननीय 
आर करणीय है। & 

(तं निबोधत) उसे सुनो ॥ १२० ॥ (स० प्र० २५६) 

“जिसको सत्पुरुष रागद्वेषरहित विद्वान्‌ अपने हृदय से श्रनुकल 
जानकर संवन करते हैं, उप्तो पूर्वोक्त को तुम लोग धम जानो। 

(सं० वि० १० १८५) 
सकामता-श्रकामता विवेचन--. 

कामात्मता न प्रशस्ता न चेवेहास्त्यकामता । 

कास्पो हि वेदाधिगमः कर्मयोगशच वेदिकः ॥१२१॥ [२२] (५६) 

(हि) क्योंकि (इह) इस संसार में (कामात्मता) अत्यन्त” कामात्मता 
(च) ग्रौर (श्रकामात्मता) निष्कामता (प्रशस्ता न अस्ति) श्रेष्ठ नहीं है। 
(वेदाधिगमः च वेदिकः कर्मयोगः) वेदाथज्ञान ग्रौर वेदोक्तं कमं (काम्यः) 
ये सब कामना से ही सिद्ध होते हें॥ १२१॥ (स. प्र० २५६) 

“अत्यन्त कार्मातुरता और निष्कामता: किसी के लिए भी श्रेष्ठ 
नहीं, क्योंकि जो कामना न करे तो वेदों का ज्ञान और वेदर्विहित कर्मादि 
उत्तम कम किसी से न हो सक, इसलिये ।' (स० प्र० ४८) 

संकल्पमूलः कामो व यज्ञाः संकल्पसंभवाः । 

ब्रतानि यमधर्माइच सव संकल्पजाः स्मृताः ॥ १२२ [२।३] (६०) 

जो कोई कहे कि मैं निष्काम हूं वा हो जाऊं तो वह कभी नहीं हो 
सकता, क्योंकि) (सव) सब काम (यज्ञाः व्रतानि यमधर्माः) यज्ञ, सत्य- 
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भाषणादि ब्रत, यम-नियम रूपो धर्म आदि (संकल्पजाः) संकल्प ही से बनते. 
हें (कामः वे) निश्चय से प्रत्येक कामना (संकल्पमूलः) संकल्पमूलक होतीं 
है भ्र्थात्‌ संकल्प से ही प्रत्येक इच्छा उत्पन्न होती है] ।। १२२ ॥। 
(स० प्र० २५६ ) 
&& (संकल्पसंभवाः) संकल्प से सम्भव होते हैं (च) और*** 1 
अन्ुथ्गीत्उन्त्र : यम ग्रौर नियम ४। २०४ की समीक्षा में द्रष्टव्य है । 


श्रकामस्य क्रिया काचिद्‌ हश्यते नेह कहिचित्‌ । 
यद्यद्धि करुते कचित्तत्तत्कामस्य चेष्टितम्‌ ॥१२३॥| २४] (६१) 

(हि) क्योंकि (यत्‌ यत्‌ किचित्‌ कुरुते) जो-जो हस्त, पाद, नेत्र, मन 
प्रादि चलाये जते हैं (तत्तत्‌ कामस्य चेष्टितम्‌) वे सब कामना ही से चलते 
हैं । (ग्रकामस्य) जो इच्छा न हो तोड (काचिद्क्रिया) श्रां का खोलना 
और मींचना भी (न इश्यते) नहीं हो सकता ॥ १२३ ॥ (स० प्र० २५६) 

‰$(इह) इस संसार में (कहिचित्‌) कभी भी । 

“मनुष्यों को निश्चय करना चाहिये कि निष्काम पुरुष में नेत्र का 
संकोच, विकास का होना भी सवथाश्रसम्भव है । इससे यह सिद्ध होता है 
कि जो-जो कुछ भी करता है वह-वह.चेष्टा कामना के बिना नहीं है । 

(स प्र० ५२ ) 
तेषु सम्यग्वतंमानो गच्छत्यमरलोकताम्‌ । 
यथा संकल्पितांइचव सर्वान्कामान्समइनते॥१२४॥ [२५] (६२) 

(तेषु) उन वेदोक्त कर्मो में (सम्यक वत्तमानः) अच्छी प्रकार संलग्न 
व्यक्ति (ग्रमरलोकतां गच्छति) मोक्ष को प्राप्त करता है (च) और 
(यथा संकल्पितान्‌ सर्वान्‌ एव कामान्‌) संकल्प की गई सभी कामनाग्रों को 
(समझनुते) भलीभांति प्राप्त करता है ॥ १२४ ॥ 

आन्जुच्यील्लन्ज : वुलर द्वारा घोषित प्रक्षिप्त्रा पर विचार--वूलर 
आदि पाइचात्य विद्वानों ने १२१ से १२४ लोकों को प्रक्षिप्त माना है। उनकी युक्ति है 
कि यहां सकामता और निष्कामता का कोई प्रसंग नहीं है, प्रतः ये श्‍लोक प्रसंगवि रुद्धह । 
उनकी युक्ति मान्य नहीं है, क्योंकि १२५ वें श्‍लोक में धर्म का लक्षण कहा है और 
उनमें वेद का सर्वप्रथम एवं प्रमुख स्थान है। ये श्‍लोक अगले इलोकों की भूमिका के 
रूप में हैं, १२१ वें श्‍लोक में जो 'वेदाधिगमः' शब्द का प्रयोग किया है, उससे यह 
संकेत मिलता है। इस प्रकार इनमें प्रसंगविरोध नहीं आता। 
ध्म के मूलस्रोत ग्रौर श्राधा २-- 

वेदोऽखिलो धर्ममूलं स्मृतिशीले च तद्विदाम्‌ । 

ग्राचारश्चंव साधूनामात्मनस्तुष्टिरिव च ॥१२५॥ [२।६] (६३) 


-६६ . विशुद-मनुस्मति : 


(अखिलः वेदः) सम्पूर्ण वेद अर्थात्‌ चारों वेद (च) और (तद- 
विदाम्‌) उन वेदों के पारंगत जिन्होंने २।१ से २२२४ में प्रोक्त विधिपूर्वक 
वेदाध्ययन किया है] विद्वानों के (स्मृति-शीले) रचे हुए स्मृतिग्रन्थ अर्थात्‌ 
वेदानुकल धमंशास्त्र और श्रेष्ठ गुणों से सम्पन्न स्वभाव (च) और (साधू- 
नाम्‌ ए ४४ पआ्राचारः) श्रष्ठनसत्याचरण करने वाले पुरुषों कां 'सदाचरण' 
(च--एव) और ऐसे ही श्रेष्ठ-सदाचरण वाले व्यक्तियों की (श्रात्मन:-- 
तुष्टिः) श्रपनी आत्मा की संतुष्टि एवं प्रसन्नता अर्थात्‌ जिस काम के करने 
में आत्मा में भय, शंका, लज्जा उत्पन्न न हो अ्रपितु सात्त्विक संतुष्टि और 
प्रसन्नता का अनुभव हो, ये चार (धर्ममूलम्‌) धर्म के मूलस्रोत -उत्पत्ति- 
स्थान या आधार हैं ॥१२५।॥४ 


.. “इसलिये सम्पूर्ण वेद, मनुस्मृति तथा ऋषिप्रणीत शास्त्र, सत्पुरुषों 
का आचार प्रर जिस-जिस कर्म में ग्रपना आत्मा प्रसन्न रहे अर्थात्‌ भय, 
शंका, लज्जा जिसमें न हो उन कर्मो का सेवन करना उचित है । देखो! 
जब कोई पिथ्याभाषण चोरी श्रादि की इच्छा करता है तभी उसके आत्मा 
में भय, शंका, लज्जा अवश्य उत्पन्न होती है इसलिए वह कर्म करने योग्य 
नहीं है ।'! (स० प्र २५७) 

| आन्नुशील्डन् : धर्म के चार लक्षणों का स्वरूप--यह श्लोक मनुस्मृति 
के-प्रमुख आधारभूत श्लोको में से एक है । यहां मनु द्वारा वर्णित धर्म के चार लक्षणों 
पर मनूक्त मान्यताओं के परिप्रेक्ष्य में विचार किया जाता है तथा उनके स्वरूप को स्पष्ट 
किया जाता है-- 

१. वेद-धर्म के चार मुलस्रोतों या साक्षात्‌ लक्षणों में सर्वप्रथम स्थान वेद 
का है [१॥१२५(२॥६)] । चारों वेद धमंतिणंय में परमप्रमाण हैं [१।१३२(२।१३)]। 
इनको श्रुति भी कहा जाता है [१॥१३२(२॥१३)] । वेद अपौरु्षेय,प्र्थात्‌ ईश्वर-रचित 
हैं [१।२३॥। १२1९६९] श्रौर इन्हीं के द्वारा संसार की वस्तुओं, धर्मों का प्रथम ज्ञान 
प्राप्त होता है [१।२१]। वेद सब सत्य विद्याओ्ों के भण्डार हैं [१।३,२१॥१२।६४, 
६७-६६, आदि] । क्‍योंकि चारों वेद धमं के प्रथम मुलस्रोत हैं, प्रतः इनका कुतर्क ग्रादि 
का सहारा लेकर खण्डन नहीं करना चाहिए [१॥१२९(२॥१०), १।१३०(२।११)] और 


&[ प्रचलित अर्थ--सब वेद, उन्हें (वेदों को) जानने वालों (मनु आदि) की 
स्मृति और ब्राह्मणत्व आदि तेरह प्रकार के शील या राग-द्वेष-शून्यता, महात्माओं का 
आचरण और अपने मन की प्रसन्नता (जहां धर्मशास्त्रों में अनेक पक्ष कहे गये हैं, वहां 
he वाले विधान को स्वीकार करने में श्रपना मन प्रसन्न हो), ये सब धर्म के 
मूल हैँ । 


प्रथम अध्याय ६७ 


इस प्रकार जो वेदों की श्रवमानना करता है वह नास्तिक है तथा समाज से बहिष्कायं 
है [१।१२०(२।११) ] । त्रयीविद्यारूप चारों वेद--ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, श्रथवंवेद 
अखिलवेद” कहे जाते हैं [१॥२३॥ ११॥९६४॥ १२1११२] | 

. २. स्मृति और शील--चारों वेदों के ज्ञाता विद्वानों द्वारा रचित स्मृतियाँ और 
उनका श्रेष्ठ गुणसम्पन्न स्वभाव धर्म का दूसरा मूलस्रोत है । इन्हें धर्मशास्त्र भी कहते 
हैं [१।१२९(२।१०)] । जिन विद्वानों ने पूर्ण ब्रह्मचयं और धर्मपालन पूर्वक साङ्गोपाङ्ग 
वेदों का अध्ययन-मनन किया है, वही प्रामाणिक धर्म-शास्त्र के प्रणेता हो सकते हैं तथा 
वही धमं-विषयक संशय में प्रमाण हैं, अन्य नहीं-- 


श्रनाम्तातेषु धर्मेषु कथं स्यादिति चेद्‌ भवेत्‌ । 
यं शिष्टा ब्राह्मणाः ब्रूयुः स धर्म: स्यादशंकितः ॥। १२।१०८॥ 
धर्मेणाधिगतो यस्तु वेदः सपरिबृ हणः । 
ते शिष्टा ब्राह्मणाः ज्ञेयाः श्र तिप्रत्यक्षहेतवः॥ १२।१०९॥ 

स्मृतियाँ वेदानुकूल होने पर ही प्रामाणिक हैं, इसी प्रकार स्वभाव भी । वेद 
विरुद्ध स्मृतियाँ ग्रमान्य हैं [१२।१०६। १२1९४] । | 

३. सदाचार--धर्म का तीसरा मुलस्रोत 'सदाचार' है। इलोक के पूरव पदों में 
उक्त भाव. के अध्याहार और निम्नलिखित प्रमाणों से यह सिद्ध है कि 'वेदवेत्ता विद्वानों 
का 'श्रेष्ठ-सत्याचरण' ही 'सदाचार' है । क्योंकि धर्म के दूसरे लक्षण में वेदवेत्ताग्रों के 
स्वभाव को ही धर्म का स्रोत माना है। स्वभावानुसारी श्राचरण होता है । इस प्रकार 
यह भी वेदवेत्ताम्रों का होना चाहिए। इसकी पुष्टि स्वयं मनुने की है। १।१३६ 
(२।१७) में दिव्यगुणों से युक्त विद्वानों द्वारा सुशोभित देश को 'ब्रह्मावत' कहा है । उस 
देश में रहने.वाले उन विद्वानों के आचरण को ही 'सदाचार' माना है[ १।१३७(२।१८) | । 
उन्हीं से समस्त शिक्षाए ग्रहण करने का कथन है [१।१३६(२।२०)]। १।१२० में भी 
रागद्वेष से रहित सदाचारी विद्वानों द्वारा सेवित प्रौर उन द्वारा हृदय से मान्य आचरण 
को धर्म माना है। वेदों में अपारङ्गत विद्वानों का आचरण 'सदाचार' नहीं कहा जा 
सकता । 

४. “आत्मनः तुष्टि’ श्रोर 'स्वस्य-श्रात्मनः प्रियमु' का स्प्टीकररा--धर्म का 
चौथा मुलस्रोत आत्मा की संतुष्टि’: ' और “अपनी आत्मा का प्रिय” कार्य है। इस 
खरोत की स्पष्ट परिभाषा विचारणीय है । यहां प्रश्‍नं उठता हे कि सभी व्यक्तियों की 
आत्मा का प्रिय कार्य धर्म है अथवा एक स्तर विशेष की सीमा तक के व्यक्तियों की 
आत्मा का प्रिय कार्य ? उत्तर में निविवाद रूप से कहा जा सकता है कि हर किसी की 
आत्मा का प्रिय कार्य धर्म नहीं अपितु वेदानुकूल आचरण वाले सदगुणसम्पन्न, धामिक, 
पवित्रात्मा विद्वानों की उनकी अपनी आत्मा की संतुष्टि, प्रसन्नता और प्रियता के अनु 
कूल जो कार्य है वही धर्म है। हर किसी के प्रिय को धर्म मानने में निम्न ग्रापत्तिय 
आती है-- 


६८ विशुद-मनुस्मृति : . 


(क) चारों धमं के स्रोतों की उच्चता, गम्भीरता का स्तर समानप्रायः होना 
चाहिए । यह नहीं कि एक श्रत्युन्नत स्तर का हो और एक निम्नतम । एक प्रोर वेद धर्म 
के स्रोत हैं श्रौर दूसरी ओर हर किसी की ग्रात्मा ही प्रमाण है । इस प्रकार तो व्यक्तियों 
की संख्या के अनुसार आत्मा के प्रिय कायं भी प्रथक-पृथक हो जायेंगे । 


(ख) श्रगर यह कहें कि आत्मा को प्रसन्नता” का ग्रभिप्राय यह है कि “मैं नहीं 
चाहता कि कोई मुझे कष्ट दे तो मुझे भी श्रौरों के साथ कष्टदायक व्यवहार नहीं करना 
चाहिए ।' तो यह बात उन व्यवहारों में तो लागू हो जाती है जिनमें भय, श डा, लज्जा, 
पीड़ा का सम्बन्ध है, अन्य व्यवहारों में नहीं । इसमें प्रव्याप्ति-दोष भ्राता है । जैसे कोई 
व्यक्ति संघ्योपासन, श्रग्निहोत्र, विद्याप्राप्ति, शुद्धि आदि कत्त॑व्यपालन नहीं करता और 
अतिइन्द्रियासवित, अन्धविश्वास, श्रन्धमान्यता आदि से ग्रस्त है तो वह चाहेगा कि मैं 
इन बातों के संदर्भ में किसी को कुछ नहीं कहता तो दूसरे मुझे भी न कहें। दूसरों के 
कहने से वहे पीड़ा भ्रनुभव करेगा । जब कि धर्मविहित बात अ्रवश्य कथनीय और पाल- 
नीय होती है । उनको दण्डपूर्वक भी कराने का विधान है। 


(ग. इसी प्रकार जो दुष्टसंस्कारी, राक्षससंस्कारी, तमोगुणी प्राणी हैं, बाल्य- 
काल से ही जो जीवहत्या, मांस-भक्षण श्रादि कार्य करते आ रहे हैं, उनमें इन कार्यों 
के प्रति भय, राखा, लज्जा की अनुभूति इष्टिगोचर नहीं होती । श्रत: उनकी “आत्मा 
के प्रिय” को धर्म नहीं माना जा सकता । 


इन आपत्तियों के होने से यह कहा जा सकता है कि सभी की आत्मा का प्रिय 
धर्म नहीं, अपितु सद्गुणसम्पन्न, घामिक, पुण्यात्मा विद्वानों की आत्मा के प्रिय कार्य 
ही घमं हैं। इसकी पुष्टि में निम्न प्रमाण उल्लेखनीय हैँ-- 

(घ) मनु ने धर्मकथन में ग्रविद्वानों को प्रमाण नहीं माना अपितु उनको मानने 
से हानि की आशङ्का प्रकट की है, केवल विशेषस्तर के विद्वानों को ही प्रमाण माना 
है [१२।११३-११५]। ग्रतः ग्रविद्वानों को आत्मा का प्रिय कार्य धमं का लक्षण नहीं 
हो सकता । 


(ङ) मनुने प्रत्येक बात में वेदानुकूलता को ही धर्म में प्रमाण माना है, अन्य 
को नहीं [१।१२७ (२।८), १।१२८ (२।६)॥ १२।६४]। इस प्रकार वेदानुकुलता से 
हीन 'श्रात्मा के प्रिय कार्य! धमं के लक्षण नहीं हो सकते । 

(च) यह भी उल्लेखनीय तथ्य है कि मनु ने जहां-जहां आत्मा की संतुष्टि की 
बातें कही हैं वे द्विजों के कत्त॑व्यों के प्रसङ्ग में कही हैं, उनसे भिन्न निम्नस्तरीय व्यक्तियों 
के लिए नहीं । मनु की व्यवस्था के अनुसार द्विजों को विद्वान्‌, धर्मात्मा, और सद्गुण- 
सम्पन्न अवश्य होना चाहिए। इस प्रकार भी इस शब्द से व्याख्या में. उक्त श्रथ पुष्ट 

होता हे । 
क (छ) प्रात्मा का प्रिय क्या है ?--जिस कार्य में आत्मा को भय, शङ्का, लज्ज। 
का अनुभव नहीं होता ऐसे कर्म ही वस्तुत: ्रात्मा के प्रसन्नताकारक कम हें। इससे 
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भिन्न कर्म 'आत्मा के प्रिय! नहीं कहे जा सकते [८॥९६] । श्रौर ऐसे कर्म केवल सात्त्विक 
` कमे हैं, देखिए १२२७, ३७ श्लोक । इनसे विपरीत रजोगुणी श्रौर तमोगुणी कायं: 
आत्मा में प्रसन्नता नहीं करते [१२।३३,३५] । यदि प्रसन्नता अनुभव होती है तो वह 
' वास्तविक नहीं है । मनु ने स्वयं स्पष्ट करते हुए कहा है-- 

॥ १ २।३८।। . 
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(प्र) “सत्त्वस्य लक्षणं धर्म 
वे सतोगुण निम्न है-- 
'वेदान्यासत्तपोझान शोचमिन्द्रिवनिग्रहः ¦ 
धर्म क्रियातमचिन्ता च सात्विक गुणलक्षम्‌ ॥ १२।३१॥ 

इस प्रमाणयुक्त विवेचन से यह सिद्ध हुआ कि सतोगुणी कार्यों से ही 'ब्रात्मा की 
प्रसन्नता या संतुष्टि” होती है। सतोगुणी व्यक्तियों की प्रसन्नता ही धर्म का लक्षण हो 
सकता है । श्रत: इलोकोक्त अर्थ ही मनुसम्मत है। 

५. यह भी स्पष्ट कर देना अं।वश्यक है कि वेद से उत्तरवर्ती सभी धमं ख्रोतों में 
वेदानुकूलता का होना मनु ने श्रनिवायं माना है । मनु ने प्रत्येक ध्म को श्रृतिप्रामाण्य 
के भ्राधार पर ग्रहण करना विहित किया है-- 

सव तु समवेक्येदं निखिलं ज्ञानचक्षुषा । 
श्रतिप्रामाण्यतो विद्वान्‌ स्वधर्मे निविशेत वे ॥। १।१२७(२।८) 

६. “धमं क्या हे! इसके ज्ञान के लिए १।२ की समीक्षा देखिए । 

[इन सभी बातों पर विस्तृत विवेचन 'मनुस्मृति-श्रनुशीलन” में भी द्रष्टव्य है] । 
आत्मान्‌ कुल घमं का ग्रहण 

सवं तु समवेध्प्रेदंनिखिलं.. ज्ञानचक्षुषा । 

श्रुतिव्रामाण्यतो विद्वान्स्वधर्म निविशेत वे ॥ १२७॥ [ २८] (६४). 

(विद्वात्‌) [विद्वान्‌] मनुष्य (इदं सवं तु निखिलं समवेक्ष्य) सम्पूणं 
शास्त्र, वेद, सत्पुरुषों का श्राचार, अपने श्रात्मा के श्रविरुद्ध विचार कर [१। 

२५ में वणित ](ज्ञानचक्षषा) ज्ञान नेत्र करके (श्रृतिप्रामाण्यतः) श्रुतिप्रमाणं 
से (स्वधमे वे निविशेत) स्वात्मानुकूल घम में प्रवेश करे 11 -१२७1। 


| (स० प्र २५६) 
श्रूति-स्मृति-प्रोक्त धर्म के अनुष्ठान का फल-- 


श्रतिस्मत्युदित॑ धममनुतिष्ठन्हि मानवः । 
इह कीतिमवाप्नोति प्रेत्य चानुत्तमं सुखम्‌ ॥ १२८॥ [२1९] (६५) 
हि) क्योंकि (मानव:) जो मनुष्य (श्रुति-स्मृति-उदितम॒) वेदोक्त 
धर्म और जो वेद से अविरुद्ध स्मृत्युक्त (धर्मम्‌-+-ग्रनुतिष्ठन्‌) धर्म का प्रनुष्ठान 
करता है, वह (इह्‌ कीत्ति च प्रेत्य ग्रनुत्तमं सुखम्‌) इस लोक में कीत्ति और 
मरके सर्वोत्तम सुख को (अ्रवाप्नोति) प्राप्त होता है ॥१२८॥। (स० प्र०२५७) 


र विशुद्-मनुस्मृति : 
श्रुति श्रोर स्मृति का परिचय -- 

श्रृतिस्तु वेदो विज्ञेयो धर्मशास्त्रं तु वं स्मांत: । | 

ते सर्वार्थेष्वमीमांस्ये ताम्यां घर्मो हि निबेभौ ॥१२९॥ [२1१० (६६) 

(श्रतिः तु वेद: विज्ञेयः) श्र ति को वेद समभना चाहिए, और 
(धमंशास्त्रंतु वे स्मृतिः) धमंशास्त्र को स्मृति समभना चाहिए (ते) ये 
श्रुति और स्मृति शास्त्र (सर्वार्थषु) सब स्थितियों और सव बातों में (ग्रमी- 
मांस्ये) कुतर्क न करने योग्य हैं श्रर्थात्‌ इनमें प्रतिपादित बातों का. कुतक 
का सहारा लेकर खण्डन नहीं करना चाहिए, [इस श्रथ की पुष्टि श्रगले 
१३० वें श्लोक की शब्दावली से होती है, देखिए उसका श्रथ], (हि) क्योंकि 
(ताम्याम्‌) उन दोनों प्रकार के शास्त्रों से (घर्मः) घम (निबंभौ) उत्पन्न 
हुआ है ।। १२६ ॥। 

आन्डुच्यील्मन्ज : वेद श्रोर श्रूति नाम के कारण--वेदों के वेद और 
श्रुति ये दो नाम क्यों पड़े, इसके उत्तर में महि दयानन्द लिखते हैँ-- 

*'(प्रश्‍न) वेद और श्रुति ये दो नाम ऋग्वेदादि संहिताओं के क्‍यों हुए हैं? 

(उत्तर) भ्रेथं भेद से, क्योंकि एक विद धातु ज्ञानार्थक है, दूसरी विद धातु 
सत्तार्थक है, तीसरे विद्ल्‌ का लाभ अर्थ है, चौये विद्‌ का अर्थ विचार है । इन चार 
घातुओं से करण श्रौर अधिकरण कारक में 'घन्‌' प्रत्यय करने से वेद शब्द सिद्ध होता है । 
तथा (श्रु) धातु श्रवण प्रथं में है। जिनके पढ़ने से यथार्थ विद्या का विज्ञान होता है; 
जिनको पढ़के विद्वान्‌ होते हैं, जिनसे सब सुखों का लाभ होता है श्रौर जिनसे ठीक-ठीक. 
सत्यासत्य का विचार मनुष्यों को होता है, इससे ऋक संहिता आदि का वेद नाम है। 
वैसे ही सृष्टि के श्रारम्भ से आज पर्यन्त और ब्रह्मा प्रादि से लेके हम लोग पर्यन्त जिससे. 
सब सत्यविद्याओं को सुनते आते हैं, इससे वेदों का नाम श्रुति पड़ा है ।” | 

(ऋ० भू० २०-२१) 

जसे छन्द श्र मन्त्र ये दोनों शब्द एकार्थवाची अर्थात्‌ संहिता भाग के नाम. 

हैं, वैसे ही निगम श्रौर श्रुति भी वेदों के नाम हे ।” (ऋ० भू ० ७६) 


श्रुति-स्मृति का अपमान करने वाला नास्तिक है-- 

योऽवमन्येत ते मूले हेतुशास्त्राभयाद्‌ हिजः । 

स साघुभिबहिष्कार्यो नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ १३० ॥ [२।११ ] (६७) 

(यः द्विजः) जो कोई मनुष्य (ते मूले) वेद प्रौर वेदानुकूल ग्राप्त- 
ग्रन्थों का (हेतुशास्त्राश्रयात्‌) तकशास्त्र के आश्रय से (अवमन्येत) अ्रपमान 
करे (सः) उसको (साधुभिः बहिष्कायः) श्रेष्ठ लोग जातिबाह्य कर दे, 
क्योंकि (वेदनिन्दकः) जो वेद की निन्दा करता है (नास्तिकः) वही नास्तिक 
कहाता है1। १३० ॥ (स० प्र० २५६) 


प्रथम अध्याय ७१ 


जो तर्कशास्त्र के श्राश्रय से वेद श्रौर धर्मशास्त्र का अपमान करता 
अर्थात वेद से विरुद्ध स्वार्थ का आचरण करता है, श्रेष्ठ पुरुषों को योग्य 
है कि उसको भ्रपनी मण्डली से -निकालके बाहर कर देवें क्योंकि वह 
वेदनिन्दक होने से नास्तिक है । (द० लल वे० ख० ४८) 


'जो वेद और वेदानुकूल ग्राप्त पुरुषों के किये शास्त्रों का भ्रपमान 
करता है, उस वेदनिन्दक नास्तिक को जाति, पंक्ति और देश से बाह्य कर . 
देना चाहिये '' (स० प्र ५३) 

अन्जुश्यील्ऊन्ज : 'तकं शब्द का विवेचन श्लोक १२६ श्र १३० में 
मनु ने वेदों और वेदवेत्ता व वेदानुसारी श्राचरण वाले ऋषियों द्वारा घ्रणोत धर्मशास्त्रो 
को 'तकंशास्त्र का सहारा लेकर अपमान न करने योग्य” कहा है। यहाँ तक से भ्रभिप्राय 
'उचित तर्क’ से नहीं भ्रपितु 'कुतक से है । यह बात निम्न प्रमाणों से स्पष्ट होती है-- 

(क) मनु ने 'अवमन्येत' क्रिया का प्रयोग किया है जिससे उनका भाव यह है 
कि तर्कशास्त्र की ग्राड़ लेकर कुतर्क से उनका श्रपमान न करे। 

(ख) कुछ चीजे तर्क से परे होती हैं, जसे-ईश्वररचित जगत्‌ की प्रलयावस्था 
मनुष्य बुद्धि से 'म्रप्रतक्यं' है अर्थात्‌ बुद्धिगम्प नहीं है [१।५]। इसी प्रकार ईश्वरःप्रदत्त 
वेदज्ञान भी 'अचिन्त्य”, 'अप्रमेय' 'श्रप्रतक्यं' अर्थात्‌ मनुष्य-बुद्धि द्वारा पूणंतः बुद्धिगम्य 
नहीं है [१। ३, २१, २३] । मनु उसे पुणांतः तर्कानुकूल श्रर्थात्‌ युक्तिसंगत मानते हैं 
ग्रतः वेदज्ञान पर तर्क करने की आवश्यकता ही नहीं रहती। यदि कोई उसका खण्डन 
करता है, तो वह कुतर्क ही करता है। 

(ग) मनु श्रौर श्रन्य शास्त्र भी तकं को धर्म निश्चय में प्रमाण मानते हैं शास्त्रों 
ने तकं को एक ऋषि का रूप दिया है। किन्तु तर्क करने वाला व्यक्ति कौन हो सकता है 
यह भी निर्धारित कर दिया है। तत्त्वज्ञानी शास्त्रवेत्ता व्यक्ति ही तर्क करने की योग्यता 
रखते हैं, अन्य नहीं । मनु कहते हैं कि तक से धर्म का ज्ञान प्राप्त करें साथ ही तर्क के 
योग्य कौन व्यक्ति हैं यह भी स्पष्ट करते हैं -- 

(प्र) प्रत्यक्ष चानुमानं च शास्त्रं च विविधागमम्‌ । 

त्रयं सृविदितं कार्यं धर्मशुद्धिममीप्सता ॥ १२। १०५ ॥ 
(श्रा) आर्ष धर्मोपदेशं च वेदशास्त्राविरोधिना । | 
यस्तक णानुसंधत्त सः धमं वेद नेतरः ॥ १२,। १०६ ॥ 

(इ) त्रेविद्यो हेतुकस्तर्कोः`` `` ` `` ` परिषद्‌ स्याहज्ञावरा ॥ १२। १११॥ 

(घ) निरुक्तशास्त्र में तर्क को ऋषि के रूप में वर्णित करते हैं। उसके हारा 
वेदमन्त्रार्थो का निश्चय बतलाया है। लेकिन वहीं मनु वाली मान्यता भी स्पष्ट कर दीं 
है कि अतपस्वी, अनृषि श्रौर अल्पविद्या.वाले लोग तक की योग्यता नहीं रखते-- 

'अपि अतितोऽपि तकंतः, न तु पृथक्स्वेम अन्त्रा निवक्तव्याः, प्रकरणाशः एव तु 


'७२ विशुद्व-मनुस्मृति : 


निर्वक्तव्याः नहां पु प्रत्यक्षमस्त्यनुषेरतपसो वा। पारोवयंवित्सु तु खलु वेदिटृषु भूयो- 
विद्यः प्रशस्यो मवति’ इत्युक्तं पुरस्तात्‌ । 
 मनुष्यावा ऋषिषृत्कामत्सु वेदानब्रवन्‌, को न ऋषिम विष्यतीति ? तेभ्य एतं 
तकर्माव प्रायच्छन्‌ मन्त्राय चिन्ताम्यूहमम्युहहमु । (परिशिष्ट ११। १३) 
इस आधार पर उपयु क्त योग्यताश्रों से रहित व्यक्ति को मनु और शास्त्र तकं 
करने के भ्रयोग्य मानते हैं। विशेषरूप से वेद और वेदानुकूल शास्त्रों के सन्दर्भ में । इसी 
आशय से इन इलोको में वेदादि को अमीमांस्य और तक से श्रनवमाननीय कहा है । 
घर्म के चार आधारंरूप लक्षण-- 
वेद: स्मृतिः सदाचारः स्वस्य च प्रियमात्मनः । 
एतच्चतुवियं प्राहुः साक्षाद्धमंरय लक्षणम्‌ ॥१३१[२॥१२] (६८) 
“(वेदः स्मृतिः सदाचारः) वेद, स्मृति, सत्पुरुषों का श्राचरण (च) 
और (स्वस्य आत्मनः प्रियम्‌), श्रपने आत्मा के ज्ञान से प्रविरुद्ध प्रियाचरण 
(एतत्‌ चतुविघं धमंस्य लक्षणम) ये चार धर्म के$& लक्षण हैं प्रर्थात्‌ इन्हीं से 
'धमं लक्षित होता है ॥ १३१ ॥। (स० प्र० २५७) 
_& (साक्षात) सुस्पष्ट या प्रत्यक्ष कराने वालि"*********** 


“श्रुति--वेद, स्पृति--वेदानुकल श्राप्तोक्त मनुस्मत्यादि शास्त्र, 
सत्पुरुषों का आचार जो सनातन ग्रर्थात्‌ वेद द्वारा परमेश्वर प्रतिपादित कर्म 
आर अपने आत्मा में प्रिय ग्रर्थात्‌ जिसको ग्रात्मा चाहता है जसा कि सत्य- 
भाषण, ये चार धमं के लक्षण भ्रर्थात्‌ इन्हीं से धर्माधनं का निश्चय होता 
है । जो पक्षपातरहित न्याय सत्य का ग्रहण ग्रसत्य का सर्वथा परित्याग रूप 
आचार है, उसी का नाम धर्म श्रौर इसके विपरीत जो पक्षपातसहित 
अन्यायाचरण, सत्य का त्याग और असत्य का ग्रहणरूप कमं है, उसी को 
अधर्म कहते हैं. (स० प्र० ५३) 


अनुच्यींत्कन्--(क) धर्म एवं धर्मं के मूलख्रोतों पर प्रामाणिक विस्तृत 
विवेचन १। १२५ पर द्रष्टव्य है । | 

(ख) ऋवि दयानन्द ने धर्म को व्याख्या दाशंनिक आधार ग्रहण करके निम्न 
प्रकार दी. है-- 

(प्र) यतोऽभ्युदयनिःश्र यससिद्धिः स धर्मः । (वैशे० १। १। २) 

जिसके आचरण करने से संसार में उत्तम सुख और निःश्रेयस अर्थात्‌ मोक्ष-सुख 
की प्राप्ति होती है, उसी का नाम घम है।' 

(प्रा) चोदना लक्षणोऽर्यो धर्म:। (प० मी० १ । १।२) 
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| *(चोदना०) ईश्वर ने वेदों में मनुष्यों के लिये जिसके करने की श्राज्ञा दी है, 
वही धर्म और जिसके करने की प्रेरणा नहीं की है, वह प्रधमं कहाता है । परन्तु वह धम ' 
्रर्थयुक्त अर्थात्‌ भ्रघमं का श्राचरण जो श्रनथं है, उसंसे प्रलग होता हैं। इससे धर्म का 
ही जो श्राचरण करना है वही मनुष्यों में मनुष्यपन है। (ऋ० भु. ११५). 
धर्मजिज्ञासा में श्रुति परमप्रमाण और घमंज्ञान के पात्र-- 
श्रर्थकामेष्वसक्तानाँ धर्मज्ञानं विधीयते । 
धर्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं परमं श्रतिः ॥१३२॥ [२१३] (६९) 
(ग्र्थकामेषु+श्रसक्तानाम्‌) जो पुरुष प्रथं-सुवर्णादि रत्न और 
काम- स्त्री सेवनादि में नहीं फंसते हें (घमंज्ञानं विधीयते) उन्हीं को धमं 
का ज्ञान होता है (घर्मेजिज्ञासामानाप्‌) जो धर्म के ज्ञातं की इच्छा कर, 
वे (प्रमाणं परमं श्रुतिः) वेद द्वारा धमं का निश्चय करें, क्योंकि धमं- 
प्रधर्म का निश्चय बिना वेद के ठीक-ठीक नहीं होता। १३२ ॥।(स० प्र० ५३) 
“परन्तु जो द्रव्यों के लोभ प्रौर काम श्रर्थात विषय-सेवा में फसा. 
हुमा नहीं होता, उसी को धर्म का ज्ञान होता है । जॅ मं को जानने की 
इच्छा कर उनके लिए वेद ही परम प्रमाण है।” (स० प्र० २५७) 
. “धशंशास्त्र में कहा है कि--'्रथं श्रौर काम में जो श्रासक्त नहीं, 
उनके लिये धर्मज्ञान का विधान है।' (द० ल० वे० ख० ६) 
_ “जो मनुष्य सांसारिक विषयों में फसे हुए हें उन्हें धर्म का ज्ञान 
नहीं हो सकता । धर्म के जिज्ञासुग्रों के लिए परम प्रमाणा वेद है।' 


वेदोक्त सव विधान धर्म हैं-- (पू० प्र १०५) 


श्र तिट्दघं तु यत्र स्यात्तत्र धर्मावुभौ स्मृतौ । 
उभावपि हि तौ धर्मों सम्यगुक्तौ मनीषिभि: ॥१३३॥ [२॥ १४ ] (७०) 
(यत्र तु श्रृतिद्वबं स्यात्‌). जहाँ कहीं श्रृति-=वेद में दो पृथक्‌ आदेश 
विहित हों (तत्र) ऐसे स्थलों पर (उभौ) वे दोनों ही विधान (धर्मों स्मृती) 
धर्म माने हैं (मनोषिभिः) मनीषो विद्वानों ने (तौ उभौ श्रपि सम्यक धर्मों 
उक्तौ) उन दोनों को ही श्रेष्ठ धर्म स्वीकार किया है ॥ १३ ३॥ है 
उदितेऽनुदिते चब समयाध्युषिते तथा। | 
सवथा वतंते यज्ञ इतीयं बंदिकी श्रुतिः ॥१३४॥ [|२।१५] (७१), 
(उदिते) सूर्योदय के समय (च भ्रनुदिते) श्रौर सूर्यास्त के समय: 
(तथा) तथा (समयाष्युविते)समय के आंतक्रमण हो जाने पर अर्थात प्रत्येक 
अथवा' किसी भो निर्धारित किये समय में [जसे बिदोष उपलक्ष्य में 


क विशुढ-मनूस्सति: ५9 | 
प्रायोजित यज्ञ [(सर्वथा यज्ञः वर्तते) सब: स्थितियों में यज्ञ कर लेना चाहिए 
(इति इयं वैदिकी श्रतिः) इस प्रकार ये तीनों ही धर्म ह.,ऐसो वैदिक 
मान्यता है ॥ १३४ || 
अन्नुण्रीत्डन्र : अर्थभेद-एक मत के अनुसार यहाँ प्रातः के तीन यज्ञसमयों का 
विकल्प है - 'उदिते' “सूर्योदय होने पर, 'अनुदिते' ==सूर्योदय से पूर्वं नक्षत्र दीखने तक, 
“समयाध्युषिते' = नक्षत्रदर्शन बन्द होने से सूयंदशंन से पूर्व तक । ऐसा अर्थ करने पर 
सायंकाल का परिगणन नहीं होता । इस टीका का अथं ही व्यापक एवं पूर्ण है । 
ब्रह्मावर्त देश. की सी मा--- 
| सरस्वतीद्ृषद्वत्योदंवनद्योयं दन्तरम्‌ । 
तं देवनिर्मितं देशं ब्रह्मावर्त प्रचक्षते॥ १३६॥ [२। १७] (७२) 
(देवनद्यो: सरस्वती-दृषद्वत्योः) देव अर्थात्‌ दिव्यगुण और दिव्यः 
आचरण वाले विद्वानों के निवास से युक्त सरस्वती श्रौर दृषद्वती नदी- 
प्रदेशों के (यत्‌ +श्रन्तरम्‌) जो बीच का स्थान है (तम्‌) उस (देवनिमितम्‌- 
देशस्‌) दिव्यगुण एवं प्राचरण वाले विद्वानों द्वारा बसाये और निवास से 
सुशोंभित देश को ('ब्रह्मावर्तम्‌' प्रचक्षते) 'ब्रह्मावतं' कहा जाता है ॥१३६॥ | 
[देव शब्द का 'दिव्यगुण और आचरण युक्त विद्वान्‌ शास्त्रप्रसिंद्ध . 
प्रथं हैं। अधिक जानकारी क॑ लिए ३। ८२ पर *देव” विषयक समोक्षा 
देखिए] । 
भहषि दयानन्द ने ब्रह्मावत्तै के स्थान. पर आर्यावर्त्त पाठ ग्रहण करके 
निम्न व्याख्या दी है-- | | 
'*(देवनद्यो: सरस्वती-दषद्दत्यो:) देवनदियों--देव अथीत्‌ विद्वानों के 
संग से युक्त सरस्वती और इृषद्दती नदियों, उनमें सरस्वती नदी जो पेडिचम 
प्रान्त मे वर्तमान उत्तर देश से दक्षिण समुद्र में गिरती है, जिसे सिन्धु नदो 
कहा जाता है और पूर्व में जो उत्तर से दक्षिण दशीय समुद्र में गिरती है, 
जिसे ब्रह्मपुत्र के नाम से जानते हैं; इन दोनो नदियों के (यत्‌ अन्तरमु) 
बीच (देवनिर्मितम्‌) विद्वानो ==भ्रार्यो द्वारा सुशोभित (देशम्‌). स्थान (आयी- 
वर्तत प्रचक्षते) 'आर्योवर्त' कहलाता है” ॥ १३६॥ (ऋ० दया० पत्र वि० पृ? 
९६९--हिन्दो में अनुदित) | 
उन्होंने सत्यार्थप्रकाश में इस श्लोक के साथ १४१ वां या २। र्‌२ वां * 
इलोक संयुक्त करके उसको व्याख्या इस प्रकार की है--'उत्तर में हिमालय. 
दक्षिण मे विध्याचल, पूर्व और पश्चिम में समुद्र तया सरस्वती पश्चिम मे. 
अटक नदी, पूर्व में रषद्वती जो नेपाल के पूर्वभाग पहाड़ से निकलके बंगाल 
के आसाम के पूर्व और ब्रह्मा के पश्चिम ओर होकर दक्षिण के समूद्र में 
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मिलो है जिकको ब्रह्मपुत्रा कहते है श्रोर जो उत्तर के पहाड़ों से निकलके 
दक्षिण के समुद्र की खाड़ी में ग्रटक मिली है । हिमालय की मध्यरेखा से 
दक्षिण और पहाड़ों के भीतर भ्रोर रामेश्‍वर पर्यन्त विन्ध्याचल के भीतर 
जितने देश हैं उन सबको ग्रार्यावत्त इसलिए कहते हैं कि यह ्रार्यावत्त देव 
्रर्थात्‌ विद्वानों ने बसाया श्रौर भ्रायंजनों के निवास करणे से प्रार्यावत्त 
कहाया है । (प० २२४) 
सदाचार का लक्षण 
तस्मिन्देशे य ग्राचारः पारपयक्रमागतः। 
वर्णानां सान्तरालानां स सदाचार उच्यते ॥१३७॥ [२।१८] (७३) 


(तस्मिन्‌ देशे) उस ब्रह्मावत्त देश में (वर्णानां सान्तरालानां पारम्पयं- 
क्रमागतः यः श्राचारः) वर्णो प्रौर श्राध्रमों का जो परम्परागत ग्रर्थात वेदों. 
के प्रारम्भ से लेकर उत्तरोत्तर क्रम से पालित जो आचार है । (सः) वह 
(सदाचारः+उच्यते) सदाचार कहलाता है॥ १३७॥ & 

अन्जुरान्डन्ज सान्त रालानाम्‌ का संगत श्रर्थ--(१) इस इलोक में 
टीकाकारों ने 'सान्तरालानाम्‌' पद का 'वराँसंकर या संकीराँ जातियां' ग्रथ ग्रशुद्ध एवं 
मनुविरुद्ध किया है । यहां परम्परागत ग्राचार को 'सदाचार' के. रूप में परिभावित किया 
है जब कि वर्णसंकरों के आचार को मनुस्मृति में 'सदाचार' के अन्तगेत ही नहों माना 
प्रत्युत निन्द्य आचार कहा है [१०। ५-७३ ]। अतः यहां इस पद का अर्थ '््राश्रम' ही 
करना चाहिए । मनुस्मृति कां प्रतिपाद्य विषय वर्णो और श्राश्रमों के धर्मोका वर्णन करना 

है, वही प्रतिपादित है । प्रतिपाद्य विषय से भिन्त विषय को, लक्षण के ग्रन्तर्गत ग्रहण 

करने की कोई संगति भी सिद्ध नहीं होती । इस इष्टि से भी “्राश्रम' अथं ही उपयुक्त 
है । १। २ श्लोक में प्रयुक्त 'ग्नन्तरप्रभवाणाम्‌' पद भी 'आश्रम' अर्थ का पोषक है श्रोर. 
पर्यायवाची के रूप में प्रयुक्त हुआ है (विशेष जानकारी के लिए १। २ पर 'ग्रनुशीलन'. 
देखिए) । | 

(२) 'पारंपर्यक्रम' से श्रसिप्राय--यहां परम्परागत से श्रभिप्राय 'सृष्टि-प्रारम्भ 
में वेदों के विधानों से प्रचलित आचरण' से है क्योंकि वर्णो-श्राश्रमों की परम्परा और 
किसी से प्रारम्भ नहीं हुई अपितु वेदों से ही हुई है [१। २३,३१] वेदों से ही वणां- 
व्यवस्था, नामकरण आदि किये गये [१ ।२१,८७] ऐसी मनु की मान्यता है। इसकी 
पुष्टि इस बात से भी हो जाती है कि मनु वेदविहित आचरण को ही 'सदाचार मानते 
हैं [४।१५५, १। १०८ आदि] 


& [प्रचलित श्रर्थ--उस देश में ब्राह्माण प्रादि श्रौर प्रम्बष्ठ रथकार आदि वर्ण संकर 
जातियों का कुलपरम्परागत जो श्राचार है, वही 'संदाचांर' कहा जाता है॥ १३७॥ 
(२। १८)। ] 


७६ विशुद -मनृस्मृति : 
सारे संसार के लोग ब्रह्मावतं के विद्वानों से चरित्र की शिक्षा ग्रहण करे-- 
एतद्द शप्रसुतस्य सकाशादग्रजन्मन: । 
स्वं स्वं चरित्रं शिक्षे रन्पृथिव्यां सव मानवाः ॥१३६।॥।[२।२० ] (७४) 
(एतद्‌. देशप्रसूतस्य) इसी ब्रह्मावतं देश [१३६--१३७ | में उत्पन्न 
हुए (प्रग्रजन्मनः सकाशात्‌) ब्राह्मणों-विद्वानों के सान्निध्य से (पृथिव्या 
सर्वमानवा:) पृथिवो पर रहने वाले सब मनुष्य (स्व॑ स्वं) भ्रपने-भ्रपने 
(चरित्रं शिक्षेरन्‌) ग्राचरण भ्रर्थात्‌ कत्तंग्यो की शिक्षा ग्रहण करे ॥ १३६ ॥ 
महषि दयानन्द ने उसी श्रार्यावतं के पाठ के अनुसार भ्रथं 
किया है— 
“इसी आर्यावर्त में उत्पन्न हुए ब्राह्मणों भ्रर्थात्‌ विद्वानों से भूगोल के 
सब मनुष्य-ब्राह्माण, क्षत्रिय, शुद्र, दस्यु, म्लेच्छ प्रादि सब भ्रपने श्रपने 
योग्य विद्या चरित्रों की शिक्षा प्रौर विद्याम्यास कर ।” (स० प्र० २७३) 


मध्यदेश की सीमा--- 


हिमवद्विन्ध्ययोमंध्यं यतप्राग्विनशनादपि । 
प्रत्यगेव प्रयागाच्च मध्यदेश: प्रकीतितः ॥१४०॥ [२।२१] (७५) 
(हिमवद्‌-विन्ध्ययोः मध्यं) [उत्तरमें] हिमालय पर्वत [श्रौर दक्षिण 
में) विन्ध्याचल के मध्यवर्ती (विनशनात्‌ +अपि यत प्राक्‌) विनशन प्रदेशः 
सरस्वती नदी के सुप्त होने के स्थान से लेकर जो पूर्वदिशा का प्रदेश है (च) 
और (प्रयागात्‌ प्रत्यक्‌) प्रयाग प्रदेश से पश्चिम में जो प्रदेश है, बह्‌ (मध्यदेशः 
प्रकीतितः) 'मध्यदेश' कहा जाता है ॥ १४० ।। 


प्रार्यावत्तं देश की सीमा-- 
श्रासमुद्रात्तु वे पूर्वादासमुव्रा त्‌ पश्चिमात्‌ । | 
तथोरेवान्तर॑ गिर्यो रार्यावतं विदुर्बघाः ॥१४१॥ | २२२] (७६) 
(ग्रा-पमुद्रात्तु वे पूर्वात्‌) जो पूर्वे समुद्र से लेकर (श्रा-समुद्रात्तु 
पश्चिमात्‌) पश्चिम समुद्रपर्यन्त विद्यमान (तयोः एव गिर्योः भ्रन्तरम्‌) 
उत्तर में हिमालय श्रौर दक्षिण में स्थित विन्ध्याचल का मध्यवर्ती देश है, 
उसे (बुधा: ओ्रार्यावत्तै विदुः) विद्वान्‌ आर्यावत्त कहते हैं ॥ १४१ ॥ 
(ऋ० दया० पत्र० विज्ञा० ६६ हिन्दी-प्रनुवाद] 
वह आर्यावत्तै यज्ञिय देश है, उससे परे म्लेच्छ देश-- 
कृष्णसारस्तु चरति मृगो यत्र स्वभावतः । 
` स ज्ञेयो यज्ञियो देशो म्लेच्छदेशस्त्वतः परः ॥१४२॥ [२1२३](७७) 
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(तु) और (यत्र) जिस देश म (स्वभावतः कृष्णसार: चरति) 
स्वाभाविक; रूप से कृष्णमृग विचरण करता है (सः) वह १४१ में वणित ] 
श्रार्यावर्त देश (यज्ञियः देशः ज्ञेयः) यज्ञों सें सम्बद्धच्कर्पावत्र, श्रेष्ठ अथवा 
श्रेष्ठ कर्मों वाले व्यक्तियों से युक्त देश है, ऐसा समझना । (श्रतः परः तु) 
इस आर्यावतं से श्रागे=परे'तो (म्लेच्छदेशः) म्लेच्छभाषाभाषी व्यक्तियों 
अथवा प्रशिक्षित व्यक्तियों के देश हैं ॥१४२॥ & 


“जो आर्यावत देश से भिन्न देश हैं वे दस्युदेश श्रौर म्लेच्छ देश 
कहाते हैं ।'' (स० प्र० २२५) 


. झातुब्यीव्ठन्य : १४२ का सङ्गत भ्रथं-- (१) इस. इलोक का अन्य 
टीकाओं या भाष्यों में जो प्रथं मिलता है वह.प्रासङ्गिक सिद्ध नहीं होता । (क) यसोहि, 
उस भर्थ के अनुसार इस श्लोक में 'यज्ञिय' भ्रौर 'म्लेच्छ' देशों की एक परिभाषा-सी बन 
जाती है, जब कि यहां पूवापर प्रसङ्ग में याज्ञय और म्लेच्छ देश की परिभाषाओं का 
कोई प्रसङ्ग नहीं बनता । (ख) यहाँ पूर्ववर्णन कुछ देशों की सीमाओं का है, श्रौर १४१ में 
उस प्रसङ्ग में ्र्यावत की सीमा बतलायी है, श्रत: इस इलोक-का सम्बन्ध भी उसी के 
साथ बनता है । यह उसके प्रसङ्ग से विच्छिन्न श्‍लोक नहीं है । इस श्लोक में 'सः' पद इसे 
पूर्वं लोक के साथ जोड़ने का संकेत करता है और “तु” पद यह संकेत देता है कि उसी 
इलोक की इसके साथ ग्रनुवृत्ति है । पूर्व देश की विशेषता इसमें प्रदशित की है, इस प्रकार 
यह श्‍लोक उसका अर्थवाद है । (ग) पहले श्लोक में वणित देश का नाम 'आर्यावतं' है 
आर इस श्लोक में भी उसे यज्ञीय परम्पराश्रों के आधार पर श्रायोंम्न्श्ेष्ठों या श्रेष्ठ. 
परम्परा वाले व्यक्तियों का देश बताया है। ''यज्ञो वे श्र ष्ठतमं कम” [शत० १।७।१।५]. 
प्रमाण के अनुसार सभी श्रेष्ठ कर्मों को यज्ञ कहते हैं। उसके साथ इस इलोक में कृष्ण- 
मृग विचरण करने की एक प्राकृतिक विशेषता भी अलग से कह दी है । इस प्रकार इस 
भाष्य का अर्थ प्रासङ्झिक एव मनुसम्मत्त है । 
(२) इलोकाय में याज्ञवल्क्य स्मृति का प्रसासा-- 
इस भाष्य में जो श्रथ किया गया है वही प्राचीन मान्यता के श्रनुरूप है, इसकी 
पुष्टि याज्ञवल्क्य स्मृति के एक श्लोक से ही जाती है । इस श्लोक में यज्ञीय देश की 
परिभाषा नहीं है, श्रौर न कृष्ण मृग को यज्ञीय देश का आधार या लक्षण माना गया 
है अपितु कृष्णामृग का विचरण करना श्रार्यावतं की एक विशेषता मात्र प्रदशित की 
गई है। प्राचीने मान्यता भी यही है। धर्मों के कथन का प्रारम्भ करते हुए याज्ञवल्कय 
स्मृति में इस बात को इसी रूप में प्रस्तुत करते हुए कहा है-- 
मियिलास्थः स योगीन्द्रः क्षण ध्यात्वाऽग्रवीन्मुनीन्‌ । 


& [प्रचलित श्रर्थ--जहाँ पर काला मुग स्वभाव से ही विचरण करता है, वह 
'यज्ञीय' देश है, इसके ग्रतिरिक्त म्लेच्छ देश है ॥ १४२॥] हि 000 


"७८ विशुद्-मनुस्मृति : 


यस्मिन्‌ देशे मगः कृष्णः तस्मिन्‌ धर्मान्‌ नित्रोधत॥ आचा० २॥ 
| _अ्र्थात्‌--मिथिला निवासी उस योगीश्वर याज्ञवल्क्य गे थोड़ी देर विचार करके 
मुनियो से कहा--'जिस देश में काला.मृग विचरण करता है या पाया जाता है, उस 


(प्रार्यावर्त) देश में अनुष्ठेय धर्मों को सुनो' ॥ 
(२) 'म्लेच्छ' शब्द का प्रभिप्राय--इस श्लोक में प्रयुक्त 'म्लेच्छ' शब्द विचार-. 


णीय है । यहाँ म्लेच्छ शब्द का उत्तरकाल में रूढ 'भ्रपवित्र' या 'नीच' अर्थ नहीं है । 'म्लेच्छ 
भ्रय्यक्तभाषी ग्र्थवान्‌ धातु से “घन्‌' प्रत्यय के योग से म्लेच्छ शब्द बनता है । जिसका 
प्रथं है--'ऐसे अशिक्षित लोग जो अस्पष्ट-प्रशुद्ध भाषा बोलते हैं ।' दूसरे शब्दों में इनको 
हम यह भी कह सकते है--'जिन्होंने वर्णाश्रम धर्मानुसार शिक्षा-दीक्षा प्राप्त नहीं की 
है, ऐसे व्यक्ति ।” उपर्युक्त प्रसङ्ग देशों की सीमा बतलाने का है श्रत: मनु कहते हैं कि 
, उपर्यक्त देशों की सीमा के प्रागे म्लेच्छ व्यक्तियों के देश हैं। उस समय प्रशिक्षित देश 
भी थे, तभी तो मनु संसार के उन सभी देशों के लोगों को 'ब्रह्मावतं' में प्राकर शिक्षा 
, ग्रहण करने के लिए कह रहे हैं [११३६ (२।२०)] । यह सीमावरांन का प्रसंग होने से 
: उन लोगों के प्रति इस श्लोक में कोई हीन मान्यता का भाव प्रदर्शित नहीं किया 
गया हैः। मनु व्यक्तियों को हीन अगर मानते हैं तो कर्मणा मानते हैं, जन्मना नहीं; चाहे 
वहू कोई भी. व्यक्ति हो । ऊपर 'म्लेच्छ' का जो अर्थ प्रदर्शित किया है. उसकी. पुष्टि के 
लए उनका ही एक प्रमाण प्रस्तुत है-- 
मुखबाहृरपज्जानां या लोके जातयो बहि 
म्लेच्छुवार्थः खायंवाचः सव ते दस्यवः स्मृताः ।॥ १०।४५॥। 
यहां “म्लेच्छों' के लिए 'म्लेच्छवाचः' प्रयोग ध्यान देने योग्य है । 
सृष्टि एवं घर्मोत्पत्ति विषय को समाप्ति का कथन, वगांधर्मो का वर्णन प्रारम्भ-- 
एषा धमस्व वो योनिः समासेन प्रकीतिता । 
सम्भवशचास्य सवस्य, वरांधुर्मान्तिबोधत॥१४४। [२।२५] (७६) 
(एषा) यह (धमंस्य योनिः) धम की उत्पत्ति [ १।१२० से १३९ तक 
(थवा २।-१ से २। २०) ] (च) और (ग्रस्य सर्व॑स्य संभवः) इस समस्त 
जगत्‌ की उत्पति [१॥५ से ६१ तक] (समासेन) संक्षेप से (वः प्रकीतिता) 
भाप लोगों को कहो, प्रब (वणधर्मान्‌) धर्मो को (निबोधत) सुनो-॥।१४४॥ 


अमरन्जुव्यील्डन्य : (६३४) मनुस्मृति में श्रध्याय-विभाजन मौलिक नहीं-- 

प्रथम प्रध्याय, को समाप्ति इस इलोक के बाद होनी चाहिए ११६ वें श्लोक के पश्चात्‌ 

भ्रध्याय की समाप्ति करना त्रुटिपूर्ण है। मनुस्मृति में श्रध्यायों का विभाजन मौलिक 
न होकर परवर्ती है। 

विभाजनकर्त्ता ने विषयों को अध्यायों का आधार बनाया है, जेसे-- 

प्रथमाध्याय में सृष्ट्य त्पत्ति भर धर्मोत्पत्ति विषय हैं, द्वितीय में ब्रह्माचर्याश्रम के धमं, 

तृतीय में गृहस्थ से सम्बद्ध धमं, आदि। किन्तु प्रथम भ्रघ्याय का विभाजन विषयसंगत 
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नहीं है। पता नहीं विभाजनकर्ता की किस भ्रान्तिके कारण यह चूटि रह गयौ है । 
प्रथम अध्याय में एक-दूसरे से सम्बद्ध दों विषय हैँ--सृष्टय त्पत्ति और धर्मोत्पत्ति। 
पारस्परिक घनिष्ठ सम्बद्धता के कारण मनु ने इन दोनों विषयों को एक मुख्य विषय 
मानकर वर्णित किया है । १।२ में मनु से महषियों ने धर्मों के कथन करने की प्रार्थना 
की थी । धर्मकथन के लिए भूमिका के रूप में धर्मोत्पत्ति, धमंस्रोत आदि का भी बत- 
लाना आवश्यक था, और ये जगदाश्रित हैँ--जगदुत्पत्ति के पश्चात्‌ ही धर्म की उत्पत्ति, 
आवश्यकता और स्थिति बनती है--अतः इस इष्टि से प्रावश्यक समझकर मनुने 
सृष्टि-उत्पत्ति का भी वणन किया है। १॥४--५ में इस सृष्ट्युत्पत्ति विषय का संकेत- 
पुर्वक प्रारम्भ है भ्रौर १। ९१ में कर्मों की रचना के साथ वह पूर्ण होता है तथा 
१०८ वें इलोक से धर्म का प्रसंग प्रारम्भ होकर १। १४४ [अन्य संस्करणों के 
ग्रनुसार २ । २५] में समाप्त होता है। १। १४४ में मनु ने एकसाथ ही इन विषयों की 
पुणंता का संकेत दिया है--“एषा धर्मस्य वो योनिः" "` `` संमवहचास्य स्वस्थ 
जब मनु ने स्वयं उसका समापन एकसाथ और १४३ वें के बाद कहा है तो स्पष्ट है कि 
इससे पूर्व उस विषय को खषिडत नहीं किया जा सकता । यदि इन दोनों विषयों में एक 
सृष्टघत्पत्ति विषय की पुर्णता पर ही भ्रध्याय-विभाजन किया जाता तो उसे भो एक ही 
विषय से युक्त होने के कारण स्वीकार्य मान लिया जा सकता था किन्तु परम्परागत 
ग्रघ्याय-विभाजन में तो प्रसंग भी तोड़ रखा है। धम के भूमिका रूप १०८-११० 
इलोक तो प्रथम अध्याय में रह गये और शेष धर्म-वणांन प्रसंग द्वितीय अध्याय में चला 
गया । इस प्रकार प्रसंग ही विखण्डित हो जाता है। १४४ वें के बाद अध्याय में विभाजन 
होने से न तो प्रसंग ही खण्डित होगा ओर न विषय, अपितु मनु के संकेत के अनुसार 
भ्रध्याय की पूर्णता होती है । द्वितीय अध्याय के ये २५ श्लोक प्रथम ग्रघ्याय में परिगणित 
हो जाने से द्वितीय म्रध्यायों का विभाजन भी वैज्ञानिक श्रौर सुव्यवस्थित रूप से हो. 
जायेगा । अन्य भ्रध्यायों की भांति उसका--ब्रह्मचय श्रम के धर्म” यह एक ही मुख्य 
विषय रह जायगा। इस प्रकार कई त्रुटियों के कारण परम्परागत भ्रघ्यायविभाजन 
गलत है, प्रथम अध्याय की समाप्ति १।१४४ (२।२५ अन्य प्रकाशनों में) के बाद होना 
चाहिए (अन्य जानकारी के लिये भूमिका में 'म्रध्याय-वि भाजन” शीर्षक अध्याय पढ़िये) 
(२) मनुस्मति सें वर्णो श्रोर श्राश्रमधर्मो का साथ-साथ वरांन-- 

यहां केवल 'बणंधर्मान्निबोधत' और १०।१३१ में “एषा घम विधिः कृत्स्नइचा- 
तुवंण्यस्थ कीतितः” इस उपसंहारात्मक पद को पढ़कर यह जिज्ञासा होती है कि मनु से 
प्रश्‍न वर्णो और आश्रमों [१। २] .दोनों का किया था फिर विषय-संकेतक इलोकों में 
केवल वरांधर्म की ही बात क्यों कही ? इसका समाधान मनु-शेली. और अन्य इलोकों 
से हो जाता है। उसे इस प्रकार समझना चाहिए 

(१) मनुस्मृति की यह शैली है कि उसमें प्राश्रमों के धर्म वर्णो के साथ-साथ 
चलते हैं। वर्णो के सुदीर्घं विषय के अन्तर्गत ही श्राकर वे छठे अध्याय में ब्राह्मण वर्ण के 
धर्मो के साथ-साथ ही समाप्त हो जाते हैं। और, छठे अध्याय में श्राश्रम वर्मों की पूर्णाता के 


८0 -विशुद्र-मनुस्मृति : 


साथ-साथ ब्राह्मण वरां के धर्म प्रौर व्यावहारिक कत्तव्य भी पूणं हो जाते हैं । छठ प्रध्याय 
तक के चारों आश्रमों के धर्म और व्यावहारिक कत्तंव्य सभी द्विजों के लिए एक सदृश पाल- 
नीय हैं । जो विधान इन श्रध्यायों में कहे हैं, ब्राह्मण के वही धमं-कमं हैं [१। ८८]। | 
उसके पश्चात्‌ शेष वर्णों के व्यावहारिक कत्तेंब्यों का कथन--'क्षत्रियों' के लिए 
सप्तम, भ्रष्टम श्रध्याय श्रौर नवम के ३२५ वें इलोक तक पूणं होता है। वैश्यों का ६1३२६ 
से ३३३ [इस संस्करण में १०। १ से १२ । ८ तक] तथा शूद्र के कत्तेव्यों का कथंन 
६। ३३४-३३५ [इस संस्करण में १०। ६-१० तक] पूण हो जाता है । | 
(२) इस मध्य द्वितीय श्रध्याय में ब्रह्मचर्याश्रम, तृतीय से पञ्चम श्रध्यायों में 
गृहस्थाश्रम, षष्ठ में वानप्रस्थ श्रौर सन्यासाश्रम का वणंन है । आश्रम वर्मों को वर्णधर्म- 
विषय के अन्तर्गत मानंकर उन-उन विषयों के प्रसंगसंकेतक इलोकों तथा उपसंहांरात्मंक 
इलोकों से उसका कथन भी किया है [२।४३ (२।६८), २२२४ (२।२४९), ३।२, 
६७, २५६,-४१, २५९, ५१६९, ६।१, ३३, ८७-६०] आदि । 
(३) इसी प्रकार इन ग्रध्यायों में द्विज विप्र, ब्राह्मण शब्दों का स्थांन-स्थान पर 
पर्यायवाचीरूप में प्रयोग है । | 
(४) मनु ने संभवत: इसी शैली के अनुरूप १।२ और १।१३७[ २1१८] में ग्राश्रम 
के लिए पर्यायव।ची रूप में 'अन्तरप्रभव' और 'सान्तराल' शब्दों का प्रयोग किया है, इसका 
प्रथं बनता है--'वर्णानाम्‌ श्रग्तरे प्रमवः उत्पत्तिः स्थितिः येषां ते श्रन्त रप्रभवाः == 
श्राश्रमा: “इसी शैली के अनुरूप आश्रमों का वगांधर्भोके भ्रन्तगेत ही कथन है । यह मनु 
की शैली है । [इस विषय पर विस्तृत विवेचन मनुस्वृति-अनुशी लन में द्रष्टव्य है] । 
इति महृधि मनुप्रोक्तायां सुरेन्द्र कुमारकृत 2" दीमाषामाष्यसमन्वितायाम्‌ 
धनुशीलन-समीक्षा-विसूषितायाङद विशुद्धभनुस्मृतौ' 
जगदुत्पत्ति-घर्मोत्पत्ति:' नामात्मश: प्रथमोऽध्यायः )। 


प्रथ द्वितीयोऽध्यायः 


[ हिन्दी भाष्य-'अनुशोलन समीक्षाभ्यां सहितः ] 


(संस्कार एवं ब्रह्म चर्याश्रम-विषय) 


(संस्कार २। १ से २1३५ तक) 
संस्कारों को करने का निदेश प्रौर उनसे लाभ-- 
वेदिकः कर्मभिः पुण्येनिषेकादिदिजन्मनाम्‌ । 
कार्य: शरीरसंस्कारः पावनः प्रेत्य चेह च ॥१॥ [२1२६ (१) 

इसो से सब मनुष्यों को उचित है कि (वेदिक: पुण्यः कर्मभिः) बेदोक्त 
पुण्यरूप कर्मो से (द्विजन्मनाम्‌) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वश्य अपने सन्त नौं का 
(निषेकादिः शरीरसंस्कारः कार्यः) निषेकादि [ = गर्भाधान आदि] संस्कार 
करे, ' जो (इह च प्रेत्य पावनः) इस जन्म वा परजन्म में पवित्र करने 
वाला है॥ १॥। (स० प्र० २५७) 

अन्जुच्येल्डन्त : संस्कारों के उद्देश्य और लाभ पर प्रकाश डालते हुए 
ऋषि दयानन्द लिखते हैं-''जिस करके शरीर ग्रोर श्रात्मा सुसंस्कृत होने से धर्म, अर्थ, 
काम और मोक्ष को प्राप्त हो सकता है और सन्तान अत्यन्त योग्य होते हैं! अतः संस्कारों 
का करना सब मनुष्यों को अति उचित है ।” (स० वि० भूमिका) 
संस्कारों से बुरे संस्कारों का निवारण 

गामे होमिर्जातकर्मचोलमौञजीनिबन्धनः । 
बैजिक गाभिकं चेनो द्विजानाँमपमृज्यते ॥ २॥ [२।२७] (२) 

(गार्भेः) गर्भशुद्धिकारक गभंकाजीन अर्थात्‌ गर्भाधान, पु सवन, 
सीमन्तोन्नयन संस्कारों से (जातकमंचौल-मौञजीनिबन्धनेः) [ जाते जन्मनि 
शंशवावस्थायां क्रियते यत्‌ संस्क्रारकम तत्‌ जातकमं ] जन्म होने पर 
शेशवावस्था में जो संस्क्रार किये जाते हैं वे जातकर्म कहलाते हे । उनमें 
जातकमं [२। ४] नामकरण [२। ४-८], निष्क्रमण [२। ६], अनन्तः 
प्राशन [२।९]; श्रौर चौल ग्रर्थात्‌ चूड कमं [२। १०], तथा मेखला-वन्धन 
्रर्थात्‌ उपनयन एवं वेदारम्भ श्रादि [२। ११-४३ ॥ २ । ४४,४६-२२४ | 


१६२ विशुद-मनुस्मृति : 


को ग्रहण कर (गुरुणा--श्रतुमतः स्नात्वा) गुरु की आज्ञा से स्नान करके 
(द्विजः) ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य (सवर्णाम्‌) अपने वर्ण की (लक्षणान्वि- 
ताम) उत्तम लक्षण युक्‍त (भार्याम्‌) स्त्री से (उद्दहंत) विवाह करे ॥। ४ ॥। 
(सं० वि० ६६) 

“गुरु की आज्ञा से स्नान कर गुरुकुल से श्रनुक्रम पुर्वक आके ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य श्रपने वर्णानुकल सुन्दरलक्षणयुक्त कन्या से विवाह करे।” | 
(स० प्र० '७८) 


आानुब्लेत्ठन्ज : (१) विवाह से भ्रमिप्राय--“वि' उपसगे पूवंक 'वह- 
' प्रापणे, घातु से 'घन्‌' प्रत्यय के योग से विवाह और 'उद्‌' उपसर्ग से इसका पर्याय- 
वाची 'उदवाह' शब्द बनता हे । जिनका श्रेथं हे--'विशेष विधि पूवक एक-दूसरे को 
प्राप्त करके पारस्परिक जिम्मेदारी को वहन करना । यह-एक शास्त्रसम्मत सामा- 
जिक विधान है । इसमें स्त्री-पुरुष सुख-सुविधा हेतु और गृहस्थ के कत्तंव्यों का पालन 
करने के लिए दम्पती के रूप में एक-दूसरे के साथ रहने का निश्चय करते हैं और पार- 
स्परिक दायित्वों को निभाते हैं। इस प्रकार रहकर सन्तानोत्पत्ति के द्वारा मानव कश 
की श्रभिवृद्धि करते हैं । 

इसको मनुस्मृति में 'पाणिग्रहण' संस्कार भी कहा गया है। इसका भी यही 
भ्रभिप्राय है कि उपयुक्त उद्देश्यों के लिए एक-दूसरे का हाथ पकड़ना प्रर्थात्‌ सहारा 
देना । 

(२) मनुह्मृति में स्त्री-पुरुषों के विवाह की श्रायु--श्रत्यन्त प्रसिद्धि के कारण 
मनु ने यहां विवाह की श्रायु का उल्लेख नहीं किया है, किन्तु अ्न्यत्र इसका स्पष्ट 
उल्लेख है। प्रसंगवश उस पर यहां विस्तृत विवेचन किया जाता है । 

वेदों में तथा अन्य शास्त्रों में मनुष्य की श्रौसत प्रायु एक सौ वर्ष मानी गई है । 
इसी भ्राधार पर वेदों में सौ श्रौर सौ वर्षों से श्रधिक स्वस्थेन्द्रिको से युक्त जीवन-प्राष्ति 
की प्रार्थना की गयी है--' तच्चक्षुदंवहितं पुरस्ताच्छुक्रमुच्चरतू । पश्येम शारदः शतं 
लीवेम शरदः शतं *रणुयाम शारदः शर्त प्र्रवान शरदः क्षतम्‌ श्रदीनाः स्थाम शरद: शर्त 
भूयश्च शरवः शतात्‌ ॥” [यजु० ३६। २४] 

(क) इस श्रौसत प्रायु के भ्र।धार पर मनुने मनुष्य-जीवन को निम्न चार 
भ्रवस्थाश्नो में विभाजित करके उसकी श्रवधि निर्धारित की है-- 

चतुर्थमायुषो मागमुवित्वाद्चं गुरो द्विजः । 
द्वितीयमायुषो. मागं कृतदारो गृहे वसेतू॥ ४। १॥ ५। १६६। 
वनेषु च विहूत्यवं तृतीयं भागमायुषः । 
_ चतर्थमायुषो मागं त्यक्त्वा सद्धान्परित्रजेत ॥ ६। ३३ ॥ 
सौ वषं की श्रायु के इस प्रकार २५-२५ वष के चार भाग होते हैं। श्रायु के. 


तृतीय अध्याय १६३ 


प्रयमभाग में प्रर्थात्‌ २५ वर्ष तक ब्रह्मचयं पालन करना चाहिए । द्वितीय भाग में श्रर्थात्‌ 
२५ के पश्चात्‌ गृहस्थ बनकर रहे। पुत्र का पुत्र होने पर श्रथवा त्वचा, केश पक जाने 
पर [६।२] गृहस्थ से वानप्रस्थ बनकर तृतीयभाग में श्रर्थात्‌ ७५ वर्ष तक वनस्थ रहे 
उसके पश्चात्‌ चतुर्थं भाग में संन्यासी बन जाये । 

इन विधानों से मनु ने यह स्पष्ट संकेत दिया है कि पुरुष की विवाह की आयु 
कम से कम २५ वर्ष है । उससे पूर्व विवाह नहीं होना चाहिए । 

(ख) स्त्री के विवाह को ध्यायु-इसका संकेत मनु ने ६।६० इलोक में दिया है-- 
-“त्रीरिण वर्षाण्युदीक्षेत कुमायु तुमती सती । ऊर्ध्वं तु कालादेतस्माहिन्देत सदृशं पतिम्‌ ।” 

अ्र्थात्‌-मासिक धमं प्रारम्भ होने के पश्चात्‌ तीन वर्ष पर्यन्त प्रतीक्षा करने के 
उपरान्त कन्या स्वयंवर कर सकतो है । 
| कन्याश्रो को मासिक धर्म सामान्यतः १३-१५ वषं की भ्रवस्था में प्रारम्भ 
होता है । तीन वर्ष के भ्रनन्तर यह काल १६-१८ की श्रायु का होता है । श्रतः कन्मा के 
विवाह की कम से कम आयु १६ वर्ष है। २५ वर्ष का पुरुष १६ वर्ष की कन्या से विवाह 
करे ,इससे प्रधिक आयु में इतने ही श्रनुपात से विवाह होना चाहिए । क्‍योंकि प्रजनन 
सामथ्यं एवं शरीर-रचना की दृष्टि से १६ वर्ष की कन्या २५ वर्षे के पुरुष के तुल्य 
होती है । 

(ग) मनु ने विवाहोपरान्त स्त्री के कत्तंव्यो का जो वणंन किया है, जेसे-- 
गुंहकायों में दक्ष होना, घर की साज-सज्जा, शुद्धिं श्रादि में चतुर होना, आय-व्यय की 
संभाल रखना [५। १५०], गृह-स्वामिनी होता, सभी वस्तुओं की संभाल, धामिक 
श्रनुष्ठानों का संयोजन [६। ११, २६-२८, ९६, १०१], इनसे भी यह ज्ञात होता है 
कि ये किसी श्रल्पायु के नहीं अपितु समझदार युवती के लिए विहित कत्तेव्य हैं। इ ससे 
भी यह सिद्ध होता है कि कन्या की विवाह योग्य आयु १६-१७ वर्ष से ऊपर ही है । 

(३) श्रायुवेंद के श्रनुसार विवाह की श्रायु--इस विषय में व्यक ग्रन्थ 

सर्वोत्तम प्रमाण होते हैं क्योंकि उनमें शरीर के आधार पर उचित-प्रनुचित का विवे- 
चन होता है। श्रायुवेद के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'सुश्रृत' में शरीर की वृद्धि और क्षीणता के ` 
श्राधार पर चार श्रवस्थाए' प्रदर्शित की हैं. और तदनुसार विवाह की श्रायु निर्धारित 
की है— 
2 “चतश्नो श्रवस्थाः शरीरस्य वृद्धिः, यौवनश्‌, संपूर्ण ता, किचित्‌ परिहाणिः 
चेति । झाषोडशातृ वृद्धिः, श्रापञ्चाविशतः योवैनमू, धाचत्वारिशतः संपूर्णता, ततः 
किञ्चित्‌ परिहारिणः चेति ।'' [सुश्रत सूत्रस्थान ३५।२५॥]=शरीर की चार 
श्रवस्थाए हैं, सोलहर्व वर्ष से चौबीस तक वृद्धि=बढोतरी की श्रवस्था, पच्चीसवें वषं 
से यौवन का प्रारम्भ होता है और चालीसर्वे में यौवन की |परिपक्वता होती है । उसके 
पश्चात्‌ शरीर की धातुओं में कुछ-कुछ क्षीणता आने लगती है । 

यह युवावस्था ही विवाह की अवस्था होती है। इससे पूवं शरीर की धातु्रों 


१६४ है विशुद्व-मनुस्मृति : 


में ग्रपरिपकक्‍्वता होती है। बालविवाह से; जहां शरीर की घातुओं का विकास रुक जाता 
है, वहाँ गर्भ और सन्तान सम्बन्धी अनेक ग्राशंकाए' हो जाती हैं; जसे-गर्भ का न 
रहना, गर्भस्राव, गर्भपात, दुर्बल सन्तान का जन्म, जन्म के बाद शीघ मृत्यु, सन्तान 
का अस्वस्थ रहना भ्रादि । इसी कारण सुश्रुतकार ने' २५ वर्ष से पूर्व पुरुष का, १६ वर्ष 
से पूर्व कन्यां के विवाह का निषेध किया है । कुशल वैद्य २५ वर्ष के पुरुष और १६ वर्ष 
की कन्या को प्रजनन में समसामर्थ्यं वाला बताते हैं। निम्न प्रमाणों में ये मान्यताए 
दष्टव्य हैं-- 
-पञचविशे ततो वर्षे पुमान्नारी तु षोडशे । 

समत्वागतवोर्यो तौ जानीयात्‌ कुशलो भिषक्‌ ॥ सुश्रुत सूत्र ३५ । १०॥ 

ऊनषोडदा वर्षायामप्राप्तः पञ्चविज्ञतिम्‌ । 

वद्याघत्ते पुमान्‌ गभं कुक्षिस्थः स विपद्यत॥ 

जातो या न चिर जीवेतू जोवेढा वुं लेन्त्रियः । 

तस्मादत्यन्तबालायां गर्माघानं न कारयेत्‌ ॥ सुश्रुत श० १०।४७-४८॥ 

(४) वेद में विवाह की भ्रायु-वेद में ब्रह्मचारिणी कन्या द्वारा युवक पुरुष 

को वरण करने का कथन है। उपयुक्त प्रमाणों में युवावस्था २५ वर्ष के अनन्तर 
बतलायी गयी है। इस प्रकार वेदों में भी २५ वर्ष के श्रनन्तर ही विवाह की भ्रायु मानी 
गयी है । मन्त्र निम्न है 

''ब्रह्माचर्यरा कन्या युवानं विन्दते पतिम ॥” श्रथर्ववेद ११। ५। ५॥ 

प्र्थात्‌--'जै से लड़के पूर्ण ब्रह्मचयं श्रौर पूर्ण विद्या पढ़ पूर्ण जवान होके अपने 

सदृश कन्या से विवाह करें, वसे कन्या भी भ्रखण्ड ब्रह्मचर्यं से पूर्ण विद्या पढ़ युवति हो, 
अपने तुल्य पुरणे युवावस्था वाले पति को प्राप्त होवे।” (सं ० वि० वेदारम्भप्रकरणा) 


विवाह-योग्य कन्या-- 
असपिण्डा* च या मातुरसगोत्रा च या पितुः। 
सा प्रशस्ता दविजातीनां दारकमणि मंथुने ॥ ५॥ (५) 
(या मातुः ्रसपिण्डा) जो स्त्रो माता की छह पीढ़ी (च) और (पितु 
सगोत्रा) पिता के गोत्र को न हो (सा) वही ` (द्विजातीनाम्‌) द्विजों के 
लिए (दारकमंशि) विवाह करने में $£ (प्रशस्ता) उत्तम है ॥ ५॥ 
(सं० वि० ९६) 
$6 (मथुने)-मथुन के लिए 
“जो कन्या माता के कुल की छः पीढ़ियों में न हो. और पिता के 
गोत्र की न हो उस कन्या से विवाह करना उचित है (स० प्र० ७६) 


तृतीय अध्यायः १६५ 
विवाह में त्याज्य कुल-- 
महान्ध्यपि समृद्धानि, गोजाविधनधान्यतः । 
स्त्रीसम्बन्धे दशेतानि {कुलानि परिवजंयेत्‌॥ ६ ॥ (६) 
(स्त्रीसंबन्धे एतानि दशकुलानि) विवाह में नीचे लिखे हुए दश कुल 
(गो+अ्रजा+श्रवि+धनधान्यतः समृद्धानि महान्ति+श्रपि) चाहे वे गाय 
&& प्रादि पशु, धन और धान्य से कितने ही बड़ हों (परिवजयेत्‌) उने 
कुलों की कन्या के साथ विवाह न करे ॥.६॥ (सं० वि० ६९) 
४$(ग्रजा) बकरी (अवि) भेड़"""`````` 
“चाहे कितने ही धन, धान्य, गाय; प्रजा, हाथी, घोड़े, राज्य, श्री 
प्रादिंसे समंद्ध ये कुलं हों तो भो विवाह-सम्बन्ध में निम्नलिखित दश 
कुलों का त्याग कर दे । ' (स० प्र० ८०) 
हीनक्रियं निष्पुरुषं निइछेन्दो रोमशाहांसम्‌ । 
क्षव्यामयाव्यपस्मारिदियत्रिकषिठिक्लानि च ॥ ७॥ (७) 
वे दश कुल ये हैं-(हीनक्रियम्‌) एक=जिस कुल में उत्तम क्रिया 
नहो (निष्पुरुषम्‌) दूसरा-जिस कुल में कोई भी उत्तम पुरुष न हो 
(निश्छन्दः) तीसरा-जिस कुल में कोई विद्वान्‌ न हो (रोमश--श्रशंसम्‌) 
चौथा जिस कुल में शरीर के ऊपर बड़-बड़े लोम हों, पांचवां-जिस कुल में 
बवासीर (क्षयी) छठा जिस कुल में क्षयी (राजयक्ष्मा) रोग हो (श्रामयावी) 
सातवां-जिस कुल में : श्रग्निमन्दता से श्रामाशय रोग हो. (श्रपस्मारि) 
आठवां-जिस कुल में मृगी रोग हो (श्वित्र) नववां--जिस कुल में 
'इवेतकुष्ठ (च) और (कुष्ठि कुलानि) दशवां-जिस कुल में गलितकुष्ठ 
आदि रोग हों उन कुलो की कन्या श्रथवा उन कुलों के पुरुष से विवाह 
'कभी न करे।। ७॥। (सं० वि० ६६) 
१ जी कुल सत्क्रिया से हीन, सत्पुरुषों से रहित वेदाध्ययन से विमुख 
शरीर पर बड़े-बड, लोम अथवा बवासीर, क्षयी, दमा, खांसी, आमाशय, 
मिरगी, इवेतकुऽठ .श्रौर गलितकुंष्ठयुक्तः कुलों की कन्या वा वर के साथ 
विवाह होना न चाहिये क्योंकि ये सब दुग णा श्रौर रोग विवाह करने वाले 
में भी प्रविष्ट हो जाते हैं। इसलिये उत्तम कुल के लड़के और लड़कियों 
का आपस में विवाह होना चाहिए ।” (स० प्र० ८०) 
विवाह में त्याज्य कन्याए-- 
नोद्वहेत्कपिलां कन्यां नाधिकांगीं न रोगिणीम्‌ । 
नालोमिकां नातिलोमां न वाचाटां न पिद्धलाम्‌ ॥ ८ ॥ (८) 


१६६ विशुद-मनुस्मृति : 


नक्षवृक्षनदीनाम्नी नान्ध्यपवतनामिकाम्‌ । 
न पक्ष्यहिप्रष्यनाम्नो न च भीषणनासिकाम्‌ ॥ ६ ॥ (९) 


(कपिलाम्‌) पीले वर्ण वाली (भ्रधिक--श्रद्भीम) अधिक अङ्गवाली 
जैसी छंगुली प्रादि (रोगिणीम्‌) रोगवती (प्रलोमिकाम) जिस के शरीर पर 
कुछ भी लोमनहों (ग्तिलोमाम्‌) जिसके शरीर पर बड़े-बड़े लोम हों 
(वाचाटाम्‌) व्यर्थं श्रधिक बोलने हारी (पिङ्गलाम्‌) जिसके पीले, बिल्ली के 
सदृश नेत्र हों, तथा (ऋक्ष-वृक्ष-नदी-नाम्नीम्‌) जिस कन्या का ऋक्ष=नक्षत्र 
पर नाम प्रर्थात्‌ रेवती रोदिणो इत्यादि, && नदी =जिसक़ा गंगा, यमुना 
इत्यादि (श्रन्त्य-पवंत-नामिकाम्‌) पवंत-जिसका विघ्याचला इत्यादि (पक्षी 
+भ्रहि-प्रेष्य-नाम्नीम्‌) पक्षी अर्थात्‌ कोकिला, हंसा इत्यादि, ग्रहि अर्थात्‌ 
उरगा, भोगिनी इत्यादि, प्रेष्य--दासी इत्यादि और जिस कन्या का 
(भीषणनामिकाम्‌) कालिका, चंडिका इत्यादि नाम हो (न) उससे त्रिवाहन 
करे ॥ ८, ९॥ (सं० वि० ६६) $£ 

शर (वृक्ष) तुलसिया, गंदा, गुलाबा, चंपा, चमेली आदि वृक्ष नाम 
वाली । (स० प्र० ८०) 

न पीले वर्ण वाली, न म्रधिका ङ्गी अर्थात्‌ पुरुष१ से लम्बी-चौड़ी श्रधिक 


१. महवि-दयानन्द ने (३।८) श्लोक के '्रधिकांगी' शब्द के दो अथं किये हैं- 
(१) अधिक अङ्ग वाली, जेसी छंगुली श्रादि। (२) पुरुष से लम्बी चोड़ी । इस पर 
पौराणिकों का यह ग्राक्षेप मिथ्या है कि इस शब्द के दोनों अर्थ नहीं बन सकते । देखिये 
इन श्र्थो की सिद्धि 

(१) प्रधिकाङ्गीम्‌ =्रधिकान्यंगानि यस्यास्ताम्‌ । अर्थात्‌ जिसके अधिक अङ्ग 
हैं, वह छंगुली ग्रादि। इस प्र्थे में ग्रधिक' शब्द विशिष्ट वाची तथा 'अङ्ग' शब्द 
ग्रवयववाची है । 


(२) भधिकाङ्गीम्‌ =अधिकम्‌ अङ्ग ==शरौरं यस्यास्ताम्‌ । ग्रर्थात्‌ जिसका 
शरीर अधिक -- लम्बा चौडा है, उसको । इस ग्रर्थ में प्रधिक, 'ग्रध्यारूढ = बढ़ा हुम्रा 
रथे में और 'अड्भ शब्द अङ्ग समुदाय शरीर अर्थ का बोधक है। इन अर्थो में प्रमाण-- 

(क) '्रधिकम्‌' अ्रष्टाध्यायी (५। २।७३) सूत्र में 'ग्रध्यारूढ' शब्द का उत्तर- 
पदलोप श्रौर 'कन्‌' प्रत्यय से इस की. सिद्धि की है। श्रौर निरुक्त में 'अ्रधि' शब्द का 

“उपरिभाव अर्थ भी बताया है.। 'श्रधीर्युपरि भावर्मवय वा।' (निरुक्त. १७३) _ 

$$ [प्रचचित श्रर्थ--कपिल (भूरे) वर्णवाली, प्रधिक (या कमे) श्रङ्गों वाली 
(यथा--छह अंगुलियों वाली या चार या तीन ग्रंगुलियों वाली आदि), नित्य रोगिणी 
रहने वाली, बिल्कुल रोम से रहित या बहुत अधिक रोमवाली, श्रधिक बोलने वाली 
और भूरी-भूरी ग्रांखों वाली कन्या से विवाह न करे॥ ८॥] 


तृतीय अध्याय १६७ 


बलवाली, न रोगयुक्ता, न लोमरहित, न बहुत लोमवाली,न बकवाद 
करने हारी और भूरे नेत्र वाली, न ऋक्ष अर्थात्‌ प्रश्विनी, भरणी, रोहिणीदेई, 
रेवतीबाई,चित्तारि भ्रादि नक्षत्र नाम वाली; तुलसिया, गंदा, गुलाबा, चंपा 
चमेली प्रादि वृक्ष नाम वाली; गंगा, जमना श्रादि नदी नाम वाली; चांडाली 
प्रादि प्रन्त्य नाम वाली; विन्ध्या, हिमालया, पार्वती आदि पर्वत नाम वाली 
कोकिला, मेना प्रादि पक्षी नाम वाली; नागी, भुजंगा प्रादि.सपं नाम वाली 
माधोदासी, मीरादासी श्रादि प्रेष्य नाम वाली श्रौर भीमकु श्ररि, चण्डिका, 
काली आदि भीषण नाम वाली कन्या के साथ विवाह न करना चाहिए, 
क्योंकि ये नाम कुत्सित तथा अन्य पदार्थो के भी हैं।” (स० प्र० ८०) 
विवाहयोग्य कन्या -- 

ग्रस्य ड्राड़्रों सोम्यनाम्नीं हंसवाररागामिनीम्‌ ।. 

तनुलोमकेंददशनां. मद्द्धीमुद्हेत्स्त्ियम्‌ ॥ १० ॥ (१०) 

(म्रत्यङ्ग+श्रङ्गीम्‌) जिसके सरल सूधे श्रद्ध हों, विरुद्ध नहीं 
(सौम्यनाम्नीम्‌) जिसका नाम सुन्दर अर्थात्‌ यशोदा, सुखदा श्रादि हो (हंस- 
वारणागामिनीम्‌) हंस ग्रौर हथिनी के तुल्य जिसकी चाल हो (तनु-लोम- 
केशदशनाम्‌) सूक्ष्म लोम, केश और दांत युक्त (मृदु+प्रद्गीम्‌) जिसके सब 
अजड्भ कोमल हों, वसी (स्त्रियम्‌ उद्वहेत्‌) स्त्री के साथ विवाह करना 
चाहिए ।। १० ॥ (स« प्र ८१) 

“किन्तु जिसके सुन्दर भ्रंग, उत्तम नाम, हंस श्रौर हस्तिनी के सरश 
चाल वाली, जिसके सूक्ष्म केश श्रौर सूक्ष्म दांत हों, जिस के सब अंग कोमल 
हों, उस स्त्रो से विवाह करे ” (सं० वि० ९६) 
आठ प्रकार के प्रचलित विवाह प्रौर उनको विधि-- 

चतुर्णामपि वर्णानां प्रत्य चेह हिताहितान्‌ । 
श्रष्टाविमान्समासेन स्त्रीविवाड न्तिबोधत ॥ २०॥ [११] 

(ख) 'अङ्ग' शब्द अवंयव भ्र्थ में तो प्रसिद्ध ही है किन्तु श्रंड्री =शरीर के लिए 
भी भ्राता है। जसे 'येनाङ्गविकारः' (० २।३।२०) सूत्र में पाणिनि मुनि ने 'अङ्गी 
्र्थ में श्रङ्ग' शव्द का प्रयोग किया है। महाभाष्य में महषि-पतञ्जलि लिखते हैं-'अंगं 
शब्दोषप्र समुदायशब्दः।' इस पर केयट लिखते हैँ--अङ्झान्यस्य सन्तीत्यशं-आदित्वा- 
दच्‌प्रत्ययान्तोऽत्रांगशब्दो निदिष्टः । 

अतः 'ग्रङ्ग' शब्द का केवल ग्रवयव ग्रथं मानकर महर्षि के अर्थ पर आक्षेप 
करने वालों को प्रथम .शास्त्रीयाध्ययन भलीभांति करना चाहिये। महषि दयानन्द 
व्याकरणादि के उद्भट्ट विद्वान्‌ तथा योगी थे, वे शास्त्रविरुद्ध प्रथं केसे कर सकते थे? 

= सम्पादक 


१९६८. विशुद्र-मनुस्मृति : 


(चतुर्णाम्‌+श्रपि वर्णानाम्‌) चारों वर्णो--ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य 
'श्रौर शूद्र के (प्रेत्य च+इह हिंत)-्रहितान्‌) परलोक में और इस 
'लोक में हित करने वाले [३1३६-४०] तथा श्रहित करने वाले [३।४१-४२] 
: (इमान्‌ श्रष्टौ स्त्रीविवाहान्‌) इन श्राठ प्रकार के स्त्रियों के, साथ होनेवाले 
विवाहों को (समासेन) संक्षेप से (निबोधत) जानो, सुनो ॥ २० ॥ | 


आन्जुच्यील्डन्अ : आठ विवाह श्रोर मनु को मान्यता--इस विषय 
संकेतक इलोक में मनुने स्त्री-पुरुषों के दाम्पत्य सम्बन्ध में चारों वर्णो के लिए विशेष 
प्रक्रिया प्रौर योग्यतानुसार (जिस व्यक्ति पर जो लागू हो सकती है) प्राठ विवाह 
विधियों का उल्लेख किया है। यद्यपि वर्णों के लिए यहां उल्लेख है किन्तु उनमें से प्रथम 
चार विवाहों को ही मनु चारों वणे वालों के लिए हितकारी [३।२०], उत्तम और 
धर्मानुकूल मानते हैं। शेष चारों--श्रासुर, गान्धवं, राक्षस प्रौर पंशाच को निन्दित, 
श्रहितकारी [३ । २०], और ग्रधर्मानुकुल मानते हुए उन्हें 'दुविवाह' की संज्ञा से अभि- 
हित करते हैं [३। ३६-४२]। निन्दित विवाहों को अपनाने वाले व्यक्ति और उनकी 
प्रजा भी निन्द्य होती है, प्रत: वे निविद्ध हैं [३। ४२] । 


इसी प्रकार श्रार्ष विवाह में प्रचलित 'गोयुगल' देने की प्रथा को भी मनु श्रमान्य 
घोषित करते हैं। बिना कुछ ले-देकर श्रार्षं विवाह करना ही धर्मानुकूल है [३।५३-५४] 
[द्रष्टव्य ३। २९ की समीक्षा भी] 


ब्राह्मो देवस्तथवार्षः प्राजापत्यस्तयाऽऽसुरः । 
गान्धर्वो राक्षसहचव पशाचइचाष्टमोऽधमः ॥ २१॥ (१२) 
(ब्राह्मः दवः तथा--एव--प्राषे: प्राजापत्यः तथा श्रासुरः) ब्राह्म, देत 
श्राष, प्राजापत्य, म्रासुर (गान्ध: राक्षसः च एव श्रधमःघेशाचः च अष्टमः) 


गान्घव, राक्षस प्रौर+पशाच ये विवाह श्राठ प्रकार के होते है ॥ २१ ॥ 
(सं० वि० ९९) 


+ (अधम:) सबसे निन्दनीय" 
ब्राह्म प्रर्थात्‌ स्वयंवर विवाह का लक्षणा-- 


भ्राच्छाद्य चाचंयित्वा च श्रुतिशीलवते स्वयम्‌ । 
ग्राह्य दान कन्याया ब्राह्मो घमः प्रकीतितः॥ २७॥ (१३) 


(श्रुतिशीलवते, श्रचंयित्वा) कन्यां के योग्य सुशील, विद्वान्‌ पुरुष का 


तृतीय अध्याय १६९ 


सत्कार करके (म्राच्छाद्य) कन्या को वस्त्रादि से भ्रलंकृत करके (स्वयम्‌ 
ग्राह्य) -उत्तम पुरुष को बुला अर्थात्‌ जिसको. कन्या ने प्रसन्न भी किया हो 
(कन्यायाः दानम्‌) उसको कन्या देना (ब्राह्मः धर्मः प्रकीतितः) वह 'ब्राहय ` 
विवाह' कहाता है ॥ २७॥ (सं० वि० ९९) 

अन्नुच्याल्मन्ज : (१) बाह्य-जिवाह का लक्षण एवं विवेचन- विद्वान्‌ 
एव श्रेष्ठ गुण-कम -स्वभाव के वर को , जिसको कन्या ने स्वयं वरण कर प्रसन्न किया 
हो, आदरपूर्वक बुलाकर, वस्त्र आदि से अलंकृत कर, दोनों के आदर-सत्कार पूवंक 

कन्या प्रदान करना 'ब्राह्म-विवाह' है । इस विवाह में कोई लेन-देन नहीं होता । 'स्वयम्‌ - 
ग्रहुय' पदों से यह व्यंजित है कि कन्या द्वारा वर का चुनाव किया जाता है । सामान्यतः 
इसमें माता-पिता की भी सहमति होती है [किन्तु स्वयंवर में यह अनिवार्य नहीं है. . 
९॥९०-९१]। इसमें कन्या की इच्छा प्रमुख होती है। यह विवाहों में सबसे उत्तम विधि . 
है। वेदों में पारंगत विद्वानों द्वारा अनुमोदित, सम्मत या उनके आचरणानुरूप होने 
से इस का नाम ब्राह्म” है। 

(२) ब्राह्म-विवाह ही स्वयंवर विवाह--कन्या द्वारा स्वयं पसन्द और 
प्रसन्न करके विवाहाथं बुलाने के कारण ब्राह्म-विवाह ही स्वयंवर विवाह है । प्राचीन 
साहित्य में स्वयंवर प्रथा थी और इसको सवंश्रेष्ठ घोषित किया गया है । विवाहों में. 
यह ही सर्वश्रेष्ठ है । ६ । ६०-९१ में भी मनु ने कन्या की इसी स्वयंवर विवाह को करने 
का निर्देश दिया है--'विन्देत सदुशं पतिम्‌' ==्रपने सदृश योग्य पति का वरण करे। 


देवविवाह का लक्षण--- 
यज्ञ तु वितते सम्यगृत्विजे कम कवते । 
श्रलंक्ृत्य सुतादानं देवं धर्म प्रचक्षते ॥ २८ ॥ (१४) 
 (विततेतु यज्ञे) विस्तृत यज्ञ में (सम्यक्‌ ऋत्विजे कम कुवते) बड़े- 
बड़े विद्वानों का वरण कर उसमें कमं करने वाले विद्वान्‌ को (ग्रलंकृत्य 
सुतादानम) वस्त्र, आभूषण आदि से कन्या को सुशोभित करके देना (देवं 


धमं प्रचक्षते) वह 'दव विवाह + ॥ २८॥ (सं० विं० ६६) ‰ 
+(प्रचक्षते) कहा जाता है । 


अन्तु त्ठन्त ; (१) दैव विवाह के लक्षण का स्पष्टोकररा-- 
[प्रचलित श्रथ--ज्योतिष्टोम आदि यज्ञ में विधिपूर्वक कमं करते हुए 


ऋत्विक्‌ के लिए (वस्त्रालद्धार आदि से) अलंकृत कन्या का दान करने को धमंयुक्‍त 
दव-विवाह' कहते हैँ॥ २८ ॥ 


१७० 'विशुद्द-मनुस्मति : 


श्लोकोक्त वचनों से. अभिप्राय स्पष्ट हुआ कि 'विवाह के उद्देश्य से आयोजित यज्ञ में, 
- विवाह के उद्देश्य से सम्मिलित होकर, यज्ञीय क्रियाम्रों को सम्पन्न करने वाले विद्वान्‌ 
व्यक्ति का वरण कर (या पूर्व वरण किये हुए और श्राकर यज्ञकर्म सम्पादित करते हुए 
विद्वान्‌ को) वस्त्र, आभूषणों श्रगदि से प्रलंकूत कर कन्या प्रदान करना दैव विवाह है । 

(२) देव किनको कहते हैं? --देव, सात्त्विक प्रवत्ति के [१२। ४०[ विद्वानों 
को कहते हैं [द्रष्टव्य २। १२७ (२। १५२) इलोक श्रौर ३। ८२ पर 'देव' शीर्षक 
समीक्षा] , और भ्रग्निहोत्र को भी देवयज्ञ के नाम से प्रभिदित किया जाता है.। यज्ञ 
का विशेष अनुष्ठान और उसमें यज्ञ कमं करने वाले विद्वान्‌ व्यक्ति को कन्यादान 
करना, ये दोनों बातें “देव” इस संज्ञा के श्रनुरूप ही हैं। यह विधि देवों=विद्वानों के 
कर्मानुरूप श्रौर सम्मत है, अत: इसका नाम 'दव विवाह है । 

(३). ऋत्विक्‌ का प्रसंगातुकल अर्थं ऋत्विक शव्द यद्यपि “यज्ञ करने वाले 
ब्राह्मण विद्वान्‌” के लिए अधिक, प्रसिद्ध है, किन्तु यहां प्रसंगविशेष से इस शब्द का विशेष 
अर्थ है। निरुक्त में ऋत्विक्‌ की एक व्युत्पत्ति यह भी,दी. है--'ऋतुयाजी मषतीति वा 
[निरु०३॥४॥१९] । ऋतो == कालविशेष , श्रवस रविशेष याजी --यजनशीलः याजनशीलो 
बा। ऋतु शब्द के 'कालविशेष' और “उद्देश्यविशेष” प्रथं भी हैं। अवसरविशेष या 

उद्देश्यविशेष के लिए यजन करने वाला भी ऋत्विक्‌ कहलाता है। इस प्रकार विवाह 
प्रसंग में “ऋत्विक्‌” शब्द का श्रर्थ हुम्रा-'विवाह के उद्देश्य से प्रायोजित यज्ञ में, विवाह 
के ढद्देश्य से.यजन करने वाला अर्थात्‌ यज्ञीय क्रियाओं को सम्पादन करने वाला विद्वान्‌ 
द्विज, जिसका विवाहार्थं वरण किया जाता है।' विवाह-यज्ञ में 'वर' ही प्रमुख रूप से 
यज्ञीय क्रियाओं को सम्पन्न करता है । प्रायः सभी क्रियाएं वर पर केन्द्रित होती हैं। 
प्रचलित टीकाओं में ऋत्विक शब्द का. प्रसिद्धार्थं 'यज्ञ कराने वाला ब्राह्मण 

विद्वान्‌' ग्रहण करके "ऋत्विज्‌' को ही कन्यादान करना दंवविवाह. बतलाया गया है । 
यह अर्थ मनुवचन से विरुद्ध है और प्रसंगानुकूल नहीं है । यतो हि, (१) मनुने' ये सभी 
विवाह-विधियां चारों वणों के लिए विहित की हैं [३। २०] उनमें प्रथम चार सभी के 
लिए उत्कृष्ट हैं प्रौर अन्तिम चार सभी के लिए निन्द्य हैं [३।३९-४२], (२) भ्राठ 
विवाहों में किसी भी विवाह का किसी वर्णांविशेष के लिए निर्धारण नही है अपितु 
योग्यता और प्रक्रियानुसार है । देवविवाह को केवल “ऋत्विक्‌” के लिए मानना उसके 
उद्देश्य को सीमित करना है, जो मनुसम्मत नहीं । अन्य विवाह-विधियां जब सभी वर्णो 
के लिए हैं तो दैव विवाह केवल ऋत्विक व्यक्तियों के लिए वणित हो, यह बात प्रसंगानु-' 
कुल नहीं है। इससे 'ऋत्विक' शब्द के उपयुक्त प्रर्थ की पुष्टि होती है । 
ग्रार्षविवाह का लक्षण 

एकं गोमिथुनं द्वे वा वरादादाय धमतः। 

कन्याप्रदानं विधिवदार्षों धर्मः स उच्यंते ॥ २९ ॥ (१५) 


तृतीय अध्याय १७१ 


जो (वरात्‌) वर से (धमंत:) धर्मानुसार (एक गोमिथुनं वा द्व) एक 
गाय बेल का जोडा अथवा दो जोड़े (श्रांदाय) लेकर (विधिवत्‌ कन्या 
प्रदानम्‌) विधि अनुसार श्रर्थात्‌ यज्ञादिपूवेक कन्या का दान करना है (सः) 
वह (ग्राषंः धर्मः उच्यते) 'आ्राषविवाह' कहलाता है ॥ २९ ॥। 


“एक . गाय बेल का जोड़ा प्रथवा दो जोड़े वर से लेके धर्मपूर्वक 
कन्यादान करना वह आर्ष विवाह । ' (सं० वि० 8९) 


आन्जुशातेल्न्ज : यह मनु का अपना विधान नहीं है। मनु की मान्यता 
३। ४३ में है। इस पर स्वामी दयानन्द ने भी संस्का रविधि में टिप्पणी देकर लिखा है-- 

“यह बात मिथ्या है, क्योंकि आगे मनुस्मृति में निषेध किया है और युक्ति- 
विरुद्ध भी है । इस लिए कुछ भी न ले-देकर दोनों की प्रसन्नता से पाणिग्रहण होना आएं 
विवाह है ।” (सं० वि० १० ११६ विवाहप्रकरण) 


(१) श्राषंविवाह के विवाद का विवेचन- श्रार्ष विवाह में कुछ आचार्यों के 
मत में 'वर से एक गौ का जोड़ा लेकर कन्या प्रदान करने” कां कथन है, जैसा कि इस 
श्लोक में है। किन्तु मनु ने इस विचार का ३। ५३-५४ में तीव्र शब्दों में खण्डन 
किया है। 


इस इलोक में गोयुगल का विधान होने और ३। ५३ में उसका निषेध होने से 
व्याख्याकारों ने यह जिज्ञासा और आपत्ति प्रकट की है कि फिर श्रार्षविवाह का लक्षण 
क्या है, मनु ने इसको स्पष्ट नहीं किया। अनेक व्याख्याकारों ने इसका समाधान नहीं 
किया है । कुल्लूकभट्ट 'ने इसका समाधान करते हुए कहा है कि 'इस श्लोक में “धमत: 
पद पठित है, जिसका प्रभिप्राय है कि विवाह में दान देने के बमं का पालन करने के 
लिए गोयुगल ले लेना चाहिए, लालचवश नहीं । मनु ने ग्रग्रिम ३। ५१-५४ इलोकों में 
लालचवश शुल्क लेने का निषेध किया है, धमंविधि को पुरा करने के लिए विहित वस्तु 
को लेने का नहीं ।' 


यह समाधान बुद्धिसंगत और मनुसम्मत सिद्ध नहीं होता । यह बात तो ठीक है 
कि ३। ५१-५४ ३लोकों में मनुने लालचवश धन आदि लेने का तीब्र शब्दों में निषेध 
किया है किन्तु इस इलोक में विहित गोयुगल लेने के कथन को एक मत के रूप में प्रस्तुत 
करते हुए स्पष्ट शब्दों में इसका खण्डन भी किया है--- 

आध गोमियुनं शुल्क केचिदाहुः मुषव तत्‌ ।। ३। ५३ ॥ मनु कहना चाहते 
हैं कि थोड़ा या बहुत, कंसा भी लेन-देन “कन्या को बेचने” के.समान है, अतः नहीं लेना 


चाहिए। इस प्रकार यह समाधान संतोषजनक नहीं है [३। ५४ की समीक्षा में एतत्‌ 
सम्वन्धी विवेचन द्रष्टव्य है]। 


(२) श्रषविवाह का लक्षरा--अब प्रश्‍न उठता है कि श्राषंविवाह का लक्षण 


७२ विशुद-मनुस्मृति 


या होगा? क्या मनु ने उसे स्पष्ट किया है? उत्तर में हम कह सकते हैं कि इस विधि 
नेषेध में ही इसका लक्षण स्पष्ट हो गया है, अतः उसको पृथक से कहते की श्रीवश्य- 
हता.नहीं रहो । परिशेषन्याय से स्पष्ट हुआ कि 'बिना किसी लेन-देन के केवल विवाह 
्स्कारपूवंक [विघिपुवंक ३। २६] पूणांतः सादगी से कन्या-प्रदान करना, आर्ष? 
विवाह है।' इस इलोक में कन्या के अलंकरण आदि कीः भी चर्चा नहीं है, जबकि २७, 
२८, ३० में है। इससे यह सिद्ध होता है कि इस विवाह में वस्त्र, आभूषण आदि से 
प्रलंकत करने का भी कथन नहीं है। यह विवाह उनके बिना पूर्णतः सादगी से ही 
होता है । केवल विवाहसंस्कार करके ही वर-वधू ऋषित्व के अनुरूप ग्रर्थात्‌ त्याग, 
तप, गम्मीर्ट निष्ठा की भावना से प्रेरित होकर ग्रह्स्थधारण का निश्चय करते हैं। 
ऋषिजन-सम्मत, अनुमोदित श्रोर उनके आचरणानुरूप होने से इसका नाम आएं है । 


(३) ऋषि कौन हैं ?--मन्त्रद्रष्टा या किसी विद्या के तत्त्वद्रष्टा --विशेषज्ञ 
विद्वान्‌ व्यक्तियों को ऋषि कहा जाता है। इस विषयक विस्तृत विवेचन ३।८२ कौ 
'ऋषि' शीषंक समीक्षा में देखिए । 


प्राजापत्य विवाह का लक्षण-- 


सहोभौ चरतां घमंमिति वाचाऽनुभाष्य च । 
कन्याप्रदानमभ्यच्यं प्राजापत्यो विधिः स्भृतः॥। ३० ॥ (१६) 
(भ्रभ्यच्यं) कन्या और वर को, यज्ञशाला में विधि करके ('उभौ धम 
सह चरताम्‌' इति) सब के सामने 'तुम दोनों मिलके गृहाश्रम के कर्मों को 
यथावत्‌ करो' ऐसा (वाचा-प्रनुभाष्य) कहकर (कन्याप्रदानम्‌) दोनों की 
प्रसन्नता पुढंक“पाणिग्रहण होना (प्राजापत्यः विधिः स्मृतः) वह. आजापत्य 
बिवाह कहाता है ॥ ३० ॥ (सं० वि० 8९) 


&ाम्ुग्यीत्ठन्ज :.(१) प्राजापत्य-विवाह का लक्षण एवं विवेचन--वर- 
वधू को “तुम साथ रहकर गृहस्थ धर्म का पालन करी” यह कहकर कन्या की श्रलंकृत 
करके विधिपूर्वक प्रदान करना, प्राजापत्य-विवाह है । इस श्लोक की प्रथम पक्ति के पदों 
से यह व्यंजित होता है कि यह विवाह दोनों के माता-पिताश्रों के स्तर पर खोज करके 
निश्‍चित किया जाता है। इसमें वर-वधू की इच्छा गौण होती है या माता-पिता को 
इच्छा में ही ढली होती है । माता पिता जहाँ विवाह उपयुक्त समभते हैं, उसका निश्चय 
कर, विवाह सम्पन्न करके उन्हें गृहस्थ पालन की स्वीकृति दे देते हैं। इसमें भी कोई लेन- 
देन नहीं होता । 


. (२) प्रजापति किनको कहते हैं ?--प्रजापति, प्रजा प्रर्थात्‌ सन्तान के पालन में 
तत्पर माता-पिता श्रादि गृहस्थ विह्वांनों को कहते हैं। उन्हें 'पितर' भी कहा जाता है । 
इसमें श्राह्मणो भ्रौर निरुक्त के प्रमाण हैं--“ प्रजा श्रपत्यनाम'' निघ० २ । २॥ प्रजापति 
पाता बा पालविता वा” निर० १० । ४१॥ “पितरः प्रजापतिः” गो० उ० ६। १५॥ 


तृतीय अध्याय १७३ 


“बुरुष: प्रजापतिः” शत० ६।२।१।२३॥ प्रजाग्रों को उत्पन्न करके उनका पालन 
करने के कारण पुरुष प्रजापति होता है। पितर अ्रर्थात्‌ माता-पिता आदि प्रजापति होते 
हैं ['पितर' पर विस्तृत विवेचन ३। ८२ को समीक्षा में द्रष्टव्य है] । सन्तानों का 
पालन करने वाले माता-पिता आदि गृहस्थ विद्वानों द्वारा भ्रनुमोदित, सम्मत और 
उनके श्राचरणानुरूप होने से उसका नाम "प्राजापत्य" है। | 


असुर विवाह का लक्षण-- | 
ज्ञातिभ्यो व्रविरां दत्त्वा कन्यायं चेव शक्तितः । 
कन्याप्रदानं स्वाच्छन्द्यादास्रो धम उच्यते ॥ ३१॥ (१७) 


(ज्ञातिभ्यः च कन्याये) वर की जाति वालों झौर कन्या को (शक्कित 
विणं दत्त्वा) यथाशक्ति धन देके--(कन्याप्रदानम्‌) होम आदि विधि कर: 
कन्या देना (श्रासुर: धमः उच्यते) 'प्रासुर विवाह' कहाता है ॥ ३१ ॥ 


(सं० वि० १०० ) 
~ (स्वाच्छन्द्यात्‌) अपनी इच्छा से ्र्थात्‌ वर या कन्या की प्रसन्नता 
प्रौर इच्छा का ध्यान न रखके'**'**** 


अनुराग त्ठन्य ; (१) प्रासुर-विवाह का लक्षण एवं विदेचन--घन के 
लोभी माता-पिता कन्या या लड़के की इच्छाओं की उपेक्षा करके या उन्हं महत्त्व न 
देकर, परस्पर धन ले-देकर, अपनी इच्छा से जो विवाह कर देते हैं, वह 'आसुर-विवाह 
है । मनु इसे निन्दनीय और अधम मानते हैं [३।४१-४२]। 


(२) भधुर किनको कहते हैं? 'न सुरा:-अ्रसुरा:' ग्रर्थात्‌ जो देवताओं के 
समान नहीं हैं। जो देवताञ्नों के समान नि:स्वार्थ, निर्वेर, परहित, परोपकार, त्याग, 
तप, सहिष्णता भ्रादि भावनाओं वाले नहीं हैं। जो अपने देह और प्राणों के ही पोषण 
में, अपने ही स्वार्थ, सुख-सुविधा, धन और हितसाधनमें तत्पर रहते हैं, उसकी पूर्ति के 
लिए तरह-तरह के छल-प्रपंच माया-जाल आदि रचते हैं, ऐसे व्यक्ति 'असुर कहलाते 

हैं। इसमें निरुक्त और ब्राह्मणों के प्रमाण उल्लेखनीय हैं--'“असुरताः स्यानेष्वस्ता, 
स्थानेम्य इति वा श्रसुरिति प्राणानामास्तः शरोरे मवति, तेन तद्दन्तः ॥' निरु०-३। 
७॥ ` (ग्रसुराः) स्वेष्वेवास्येषु जुह्वतइचेरुः”' शत० ११।१।८। १॥ सायात्येसुरा 

(उपासते)” शत० १०। ५।२। १०॥ श्रसु क्षपण (्रदादि) धातु से “भ्रसेररन्‌ 
(उणादि १। ४२) से 'उरन्‌' प्रत्यय से 'भ्रसुर' शब्द बना । 'भ्रसुर से 'सम्बन्ध-रखने 
वाला भ्रर्थ में अ्रण्‌' प्रत्यय लगकर 'ग्रासुर' बनता है । इस प्रकार दूसरे की भावनां 
की उपेक्षा करके घन और स्वार्थ-साधन में तत्पर व्यक्तियों द्वारा अनुमोदित, सम्मत 
भ्रथवा उनके भ्राचरणानुरूप होने से इसका नाम 'श्रासुर-विवाह' है । 


१७४ विशुद-मनुस्मृति : 
: गान्धव विवाह का लक्षण-- 


इच्छ्याऽन्योन्यसंयोगः कन्यायाइच वरस्य च। 
गान्धर्वः स तु विज्ञेयो मथुन्यः कामसम्भवः ॥ ३२ ॥ (१८) 

(वरस्य च कन्यायाः) वर प्रौर कन्या की (इच्छया |-प्रन्योन्य-. 
संयोगः) इच्छा से दोनों का संयोग होना (मंथुन्य:) और अपने मन में यह 
मान लेना कि हम दोनों स्त्री-पुरुष हैं (कामसंभवः) यह काम से हुश्रा (सः 
तु गान्धर्वः विज्ञयः) वह 'गान्घवं विवाह कहाता है ॥३२।। (सं० वि० १००) 

झान्जुच्यल्ठन्जर : (१) गान्धवं-विवाह का लक्षण एवं विवेचन--लड़का 
और लड़की दोनों की इच्छा से परस्पर संयोग होकर शारीरिक सम्बन्ध स्थापित होना. 
और अपने आपको पति-पत्नी के रूप. में मानकर विवाह कर लेना, यह 'गान्धवे-विवाह' 
है। यह कामभावना से होता है। मनु इसको निन्दनीय और अधर्मानुकूल मानते हैं[ ३।४१- 
४२] । मनु ने यद्यपि इसमें धन आदि लेने-देने की बात नहीं कही है किन्तु कौटिल्य ग्रथे- 
“शास्त्र के ग्रनुसार ऐसा विवाह करने वाले व्यक्ति को विवाह के समय कन्या के माता- 
पिता को बदले में धन देता पड़ता है [प्रक० ५८। ० २]। 

(२) गन्घवं किन को कहते हैं ? गन्धं की व्युत्पत्ति है “गाम्‌ = वाचम्‌ धरतीति 
गन्धर्वः” अर्थात्‌ गाने की उत्तम वाणी को धारण करने वाला। संगीत श्रर्थात्‌ गनि, बजाने, 
नाचने की कला में प्रवीण लोगों को, जो विलासी, श्रामोद-प्रमोद में व्यस्त श्यद्भारप्रिय 

और कामुकप्रवृत्ति-प्रघान हैं 'गन्धवं' कहते हैं । ब्राह्मणों के निम्न प्रमाणों में इस पर 
प्रकाश डाला गया है--“रूर्पमिति गन्धर्वाः (उपासते) शत० १०। ५।२।२०॥ 
“योषित्‌ कामा वं गन्धर्वा” शत० ३।२।४।३॥ “स्त्रीकामा व गन्धर्वाः” ऐत० 
१।२७७॥ कौ० १२। ३॥ गन्धो मे, मोदो मे, प्रमादो मे। तन्मे युष्मासु (गन्घवंषु) 
जै० उ० २। २५। ४॥ ऐसे व्यक्तियों से अनुमोदित, सम्मत या उनके ्राचरणानुरूप 
होने से इस विवाह का नाम “गान्धव ' है । 


राक्षस विवाह का लक्षण-- 
हत्वा छित्त्वा च भित्त्वा च क्रोशन्तीं रुदतीं गृहात्‌ । 
प्रसह्य कन्याहरणं राक्षसो विधिरुच्यते ॥ ३३ ॥ (१९) 
(हत्वा छित्त्वा च भित्त्वा) हनन, छेदन भ्रर्थात्‌ कन्या के रोकने वालों 
का विदारण कर (क्रोशन्तीं रुदतीं गृहात्‌ प्रसह्यं कन्याहरणाम्‌) -क्रोशती, 
रोती, कांपती और भयभोत हुई कन्या का+वलात्कार हरण करके विवाह 
करना (राक्षसः विधिः उच्यते) वह 'राक्षस विवाह & ।।३३।। (सं. वि १००) 


(गृहात्‌) घर 5 ःः'*ःऽ 
४ (उच्यते) कहा जाता है । 


तृतीय अध्याय १७५. 


आन्नुख्घोत्जन्त्र : (१) राक्षस विवाह का लक्षण एवं विवेचन--कन्या के 
पक्ष वालों से मार-पीट, लडाई-कगडा श्रादि.करके रोती-चिल्लाती कन्या को बलात्‌ उठा 
लेजाकर उससे विवाह करना “राक्षस-विवाह' है । मनु के श्रनुसार यह विवाह भी निन्द- 
नीय श्रौर श्रघमं है [३। ४१-४२] । यद्यपि मनुस्मृति में इस विवाह में किसी लेन-देन 
का कथन नहीं है किन्तु कौटिल्य श्रर्थशास्त्र के वणंनानुसार श्रपहरणंकर्त्ता को विवाह 
के बदले में कन्या के माता-पिता को धन देना पड़ता है [प्रक० ५८। श्र० २] 

(२) राक्षस किनको कहत हैं ? रक्ष-पालने धातु से 'सबंघातुम्योऽसुन्‌' (उणादि. 
४॥:१८६९) सूत्र से ्रंसुन्‌' प्रत्यय श्रौर 'इदम्‌' श्रथ में अण्‌ प्रत्यय के योग से राक्षस शब्दा 
सिद्ध होता है । निरुक्त ४। १८ में राक्षस की निरुक्ति देते हुए कहा है--“रक्षः रक्षि- 
तव्यमस्माद, रहसि क्षणोतीति वा, रात्रो नक्षत इति वा ।” श्रर्थात्‌ जिससे धन-सम्पत्ति, 
प्राण प्रादि की रक्षा करनी पड़े, जो एकान्त प्रवसर पाकर हानि पहुँचाता और जो रात्रि 
में लट-पाट, चोरी-व्यभिचार आदि दुष्ट कर्मों में सक्रिय हो जाते हैं, वे रासस हैं। इस 
प्रकार श्रपने स्वार्थ-साधन के लिए दूसरों की हानि करने वाले, दूसरों को सतोने और 
पीडित करने वाले, अत्याचारी, श्रत्यायी, बलात्कारी, स्वभाव के प्रौर मांस-मदिराभोजी 
तमोगुणी [१२ । ४४] व्यक्ति 'राक्षस’ कहलाते हैं। ऐसे व्यक्तियों के आचरणानुरूप, 
उनसे भ्रनुमोदित या सम्मत होने से इसका नाम “राक्षस विवाह' हैः। 


पशाच विवाहका लक्षण-- 
सुप्तां मत्तां प्रमत्तां वा रहो यत्रोपगच्छति । 
स पापिष्ठो बिवाहानां पशाचशचाष्टंमोऽधमः ॥ ३४ ॥ (२०) 


(सुप्तां मत्तां वा प्रमत्ताम) जो सोर्ती;आंगल हुई वा नशा पीकर 
उन्मत्त हुई कन्या को (रहः यंत्र--उपगृच्छेति) एकान्त पाकर दूषित कर 
देना (सः विवाहानाम्‌ प्रधमः पापिष्ठः पंशाचः) यह सब विवाहो में नीच से 
नीच=महानीच, दुष्ट अतिदुष्ट, 'पेशाच. विवाह' है ॥ ३४ ॥ 

(सं०वि० १०० ) 
अ्रन्जुच्यीन्डन्त्र : (१) पेशाच-विवाह का लक्षणा एवं विवेचन--सोती 
हुई, पागल हुई या नशे में उन्मत्त कन्या को एकान्त अवसर में पाकर दूषित कर देना 
और उससे विवाह करना; वह 'पेशाच विवाह है । वह सब विवाहों में अत्यन्त नीच 
` दुष्टतापूण और पापरूप विवाह है। कौटिल्य क अनुसार उसमें भी विवाह करने वाले 
को विवाह के बदले कन्यापक्ष को धन देना पड़ता है [प्रक० ५८। अ० २] । 

(२) पिशाच किनको कहत हैं ?--पिश्‌ श्रवयवे (तुदादि) घातु से 'क' प्रत्यय 
होने ने “पिशम्‌' षद बना । 'पिश' उपपद से आङ पूर्वक 'चमु-प्रदने' धातु से 'ड:' प्रत्ययः . 
पूर्वक 'पेशाच' शब्द बनता है । श्रथवा 'पिशित' पूवपद से 'अ्रश्‌' धातु से प्रण, 'इत' का 
लोप, शकार को चकार होकर पशाच बनता है । “ये पिशितम्‌ श्रवयवोभूतं, पेशितं 


१७६ विशुद-मनुस्मृति : 


था मांस रुधिरादिकम्‌ भ्राचमन्ति मक्षयन्ति ते पेशाचाः । प्राणियों का कच्चा. मांस, रक्त 
तक खाने वाले, हिंसक, दुराचारी, भ्रताचारी, मलिन संस्कारों वाले, अध्यन्त तमोगुणी 
[१२। ल ' अत्यन्त निम्न प्रौर घृणित स्वभाव के व्यक्ति 'पिशाच' कहलाते है । ऐसे 
व्यक्तियों के प्राचरणानुरूप या उनसे अनुमोदित, सम्मत होने से इस विवाह का नाम. 
'वेशाच' है । 
: प्रथम चार उत्तम विवाहो से लाभ-- 
| ब्राह्मादिषु विवाहेषु चतुष्ववातुपुवंश: । 
ब्रह्मवर्चस्विनः पुत्रा जायन्ते शिष्टसंमता ॥ ३२ ॥ (२१) 
ॐ (ब्राह्म+प्रादिषु चतुषु विवाहेषु) ब्राह्म, देव, श्राषं और प्राजा- 
पत्य इन चार विवाहों में पाणिग्रहण किये हुए स्त्रो-पुरुषों से (पुत्रा: जायन्ते) 
जो सन्तान उत्पन्न होते हैं वे (ब्रह्मवचंस्विनः शिष्टसंमताः) वेदादि विद्या 
से तेजस्वी, श्राष्त पुरुषों के संगति से अ्रत्युत्तम होते हैं ।। ३९ ॥ 
| न १ (सं० वि०' १००) 
$& (प्रनुपूर्वश:) क्रमशः प्रारम्भ के'*: ****** 

-_ आलुव्येत्ठन्ज : यह वरन बालकों के उत्तम संस्कारों की सम्भावना के 
्राधार पर भावी जीवन के लिए किया गया है । वे बालक भविष्य में श्रर्थात्‌ बड़े होकर 
उक्तगुणो वाले बनते हैं। | का 

रूपसत्त्वगुरणोपेता धनवन्तो यशस्विनः । 
पर्याप्तभोगा धमिष्ठा जीवन्ति च दातं समाः ॥ ४० ॥ (२२) 
वे पुत्र वा कन्या (रूप-सत्त्वगुण+-उपेताः) सुन्दर रूप, बल-पराक्रम; 
शुद्ध बुद्धि आदि उत्तम गुणयुक्त (धर्नवन्तः) बहुधन युक्त (यशस्त्रिनः) पुण्य 
कीत्तिमान्‌ (च) और (पर्याप्तभोगाः) पूर्ण भोग के भोक्ता (धर्मिष्ठा:) 
धर्मात्मा होकर (शतं समा: जीवन्ति) सौ वर्ष तक जीते हैं ॥ ४०॥. 
| | | ( सं० वि ०' १०० ) 
अन्तिम चार विवाह निन्दतीय-- 
इतरेषु तु चिव्टेष नशंसानृतवादिनः। 
जायन्ते दुविवाहेषु ब्रह्मधमंद्विषः सुताः ॥ ४१॥ (२३) 
(इतरेषु तुं शिष्टेषु दुविवाहेषु) चार विवाहों से जो बाकी रहे चार- 
श्रासुर, गान्धर्वं, राक्षस श्रौर पशाच, इन चार दुष्ट विवाहों से उत्पन्न हुए 
(सुताः) सन्तान (नृशंसा +श्रनृतवादिनः) निन्दित कर्मकर्त्ता, मिथ्यावादी 
(ब्रह्मधर्मद्विषः) वेदधमं के द्वेषो बड़े नीच स्वभाववाले (जायन्ते) होते 
हैं ॥ ४१ ॥ (सं? वि० १००) 


' तृतीय अध्याय १७७ 
श्रेष्ठ विवाहों से श्रेष्ठ सन्तान, बुरों से बुरी-- 
श्रनिन्दितः स्त्रीविवाहैरनिन्द्या भवति प्रजा । 
निन्दितनिन्दिता नुणाँ तस्मान्निन्ययान्विवजेयेत्‌ ॥ ४२॥ (२४) 
(अनिन्दित: स्त्रीविवाहैः प्रजा ग्रनिन्द्या भवति) श्रेष्ठ विवाहों से 
सन्तान भी श्रष्ठ गुण वाली होती है. (निन्दिते: नृणां निन्दिता) निन्दित; 
विवाहों से मनुष्यों की सन्ताने भी निन्दनीय कमे करने वाली होती हैं 


(तस्मात्‌) इसलिए (निन्द्यान्‌ विवजयेत) निन्दित विवाहों को आ्राचरण में 
न लावे ॥ ४२॥। | 


इसलिए मनुष्यों को योग्य है कि जिन निन्दित विवाहों से नीच प्रजा 
होती है उनका त्याग और जिन उत्तम विवाहों से उत्तम प्रजा होती है, 
उन को किया कर | (सं० वि० १०२ ) 
ऋतुकाल-गमन सम्बन्धी विधान 
ऋतुकालाभिगामी स्यात्स्वदारनिरतः सदा । 
पर्ववजं ब्रजेच्चेनां तदूव्रतो रतिकाम्ययः ॥ ४५॥ (२५) 


(ऋतुकालाभिगामी स्यात्‌) सदा पुरुष ऋतुकाल में स्त्री का समागम 
करे (स्वंदारनिरतः सदा) और अपनी स्त्री के बिना दूसरी का सवदा त्याग 
रक्खे वैसे स्त्री भी अपने विवाहित पुरुष को छोड़कर श्रन्य पुरुषों से सदेव 
पृथक रहे (तदब्रतः) जो स्त्रीब्रत ग्रर्थात्‌ अपनी विवाहित स्त्री ही से प्रसन्न 
रहता है जसे कि पतिव्रता सत्री अपने विवाहित पुरुष को छोड़ दूसरे पुरुष 
का संग कभी नहीं करती (रतिकाम्यया) वह पुरुष जत्र ऋतुदान देता ह 
तब (एनां परेव ब्रजेत्‌) पव प्रर्थात्‌ जो उन ऋतुदान के सोलह दिनों में 
पोणंमासी, अमावस्या, चतुर्दशी वा अष्टमी ग्रावे उसको छोड़ दवे । इनमें 
स्त्री-पुरुष रति-क्रिया कंभी न करें | ४५॥ (सं० वि० २९) 


अन्तु शी त्ठन्त : (१) 'ऋतुदान में बजित पर्व-- ऋतुदान में वर्जित पर्व 
अमावस्या, पौर्णमासी, प्रष्टमी तथा चतुर्दशी हैं । इनका वर्णन ४। १२८ में है। वहां भी 
यह निषेध है । 


(२) पर्वदिनों में समागम-निषध क्यों १--इन पर्वो के दिनो में समागम का 

निषेध इसलिए है क्योंकि इन दिनों को मनु ने धामिक दिन के रूप में मंनाने का विधान 

. करते हुए इन दिनों में विशेष यज्ञों का श्रायोजन एवं वेदादि ग्रन्थों के स्वाध्याय का विधानं 
किया है [४। २५॥ ६।६॥ ३।३॥]। इन धार्मिक कृत्यो के पालन के अ्रवसर पर 
-जितेन्द्रिय रहना, संयम रखना श्रावश्यक है, क्योंकि प्रजितेन्द्रियावस्था में इन धामिक कर्मो 


१७८ विशुद्ध-मनुस्म॒ति 
के फल की सिद्धि नहीं होती [२॥ ७२ (२ ' ६७)]। 

(३) 'ऋतुकाल में गमन' गृहस्थ फा श्रावश्यक कत्तंव्य--ग्रहस्थ हो जाने पर 
व्यक्ति के लिए -ऋतुकाल में स्त्रीग मन >5 सहतवरास करना, आवश्यक कत्तेव्य है; इसीलिए 
मनु ने कहा है--'ऋतुकालाभिगाजी स्यात्‌' 'पर्ववजं वजेतू' । इस पर प्रकाश डालते हुए 
आचाये कौटिल्य ने कारशापूर्वक इस कत्तंव्य को आवश्यक बतलाया है और इसको गृहस्थ 
का धर्म विधान माना है। इस का पालन न करने पर उसके लिए दण्डव्यवस्था भी निर्धा- 
रित की है। वे कहते हैं--“ऋतुकाल में गमन न करते ते स्त्रियों के पथभ्रष्ट होने और 
उनका श्राचरण दूषित होने की आशंका होती है। ऋतुकाल में गमन न करना अपने 
गृहस्थ धमं का पालन न करना है, भ्रौर ऐते व्यक्ति को कत्तव्य पालन न करने पर ६६ 
पण दण्ड दिया जाना चाहिये ।-—-''तीर्थोपरोधो हि धमंवघः इति कौटिल्यः ।” [प्रक० 
६०। अ० ४] “'तीर्थगुहमनागमने षण्णवतिर्दण्डः ।” [प्रक० ५८। अ० २]। किन्तु 
कामनारहित स्व स्त्री के साथ भी बलात्‌ गमन न करे--“ नाकामामुपेयात्‌” [प्रक० 
५८।अ० २]। | 

इसी कारण मनु ने पति के दीघंप्रवास काल में स्त्री को नियोग द्वारा सन्तान 
प्राप्त करने की स्वीकृति दी है [६। ७५] । कौटिल्य ने' भी इसका समर्थन श्रौर विधान 
किया है [श्रथेशास्त्र प्रक० ६० । ४] । 


स्त्रियों का स्वाभाविक ऋतुकाल-- 


ऋतुः स्वाभाविकः स्त्रोणां रात्रयः षोडश स्म्नताः । 
चतुभिरितरः सार्धमहोभिः सद्विगहितः ॥ ४६॥ (२६) 
(स्त्रीणां स्वाभाविक ऋदुः) स्त्रियों का स्वाभाविक ऋतुकाल (षोडश 
रात्रयः स्मृताः) सोलह रात्रि का है प्रर्थात्‌ रजोदशत दिन से लेके सोलहवें 
दिन तक ऋतु संमव है (इतर: सदविगहित : चतुभिः श्रहोभिः सांधम्‌) उनमें 
से प्रथम को चार रात्रि ग्रर्थात्‌ जिस दिन राजस्वला हो उस दिन से लेके 
चार दिन निन्दित हैं ।॥ ४६ ॥ (सं० वि० २६) 


प्रथम, द्वितीय, तृतीय और चतुर्थ रात्रि में पुरुष स्त्री का .स्पश और 
स्त्री पुरुष का स्पर्श प्रौर स्त्री-पुरुष का सम्बन्ध कभी न करे ग्रर्थात्‌ उस 
रजस्वला के हाथ का छुग्रा पानी भी न पीवे, न वह स्त्री कुछ काम करे, 
किन्तु एकान्त में बेठी रहे। क्योंकि इन चार रात्रियों में समागम करना 
व्यथ प्रौर महा रोगकारक है ।” (सं० वि० २६) 


निन्दित रात्रियां- 
तासामाद्याशचतस्रस्तु निन्दितकादशी च या। 
त्रयोदशी च शेषास्तु प्रशस्ता दश रात्रयः ॥ ४७॥ (२७) 


तृतीय अध्याय १७९ 


(तासाम--भ्राद्या: चतर: तु निन्दिताः) जसे प्रथम की चार रात्रि 
ऋतुदान देने में निन्दित हैं (या एकादशी च त्रयोदशी) वैसे ग्यारहवीं और 
तेरहवीं रात्रि भो निन्दित हैं (शेषा तु दशरात्रय: प्रशस्ता) और बाकी रही 
दश रात्रि. सो ऋतुदान में श्रेष्ठ हैं।। ४७॥ (सं० वि० २९) ` 


अन्ुयीत्जन्त्र : (१) ऋतुगमन में निषिद्ध रात्रियां--४६ वें श्लोक में 
स्त्रियों का स्वाभाविक ऋतुकाल का समय १६ रात्रि का माना है | उनमें रजोदर्शन के 
दिन की रात्रि सहित प्रथम चार रात्रियां निन्दित हैं। इसी प्रकार रजोदर्शन के दिन 
से ग्यारहवीं और तेरहवीं रात्रि भी ऋतुदान में निन्दित हैं। इस प्रकार सोलह रात्रियों 
में से दश रात्रियां ऋतुदान के लिए श्रेष्ठ बचती है । 

किन्तु इन दश रात्रियो के बीच यदि कोई पर्व अर्थात्‌ भ्रमावस्या, पौणंमासी, 
अष्टमी और चतुर्दशी का दिन आये तो उसकी रात्रि में ऋतुदान न करे, ऐसा स्पष्ट 
निर्देश ४। १२८ और ३। ४५ में है। इस प्रकार कभी सात-प्राठ तो कभी दश रात्रियां 
ऋतुदान के लिए शेष बचती हैं । । 

२. ऋतुकाल को निश्चित रात्रियों का कारण--रजोदशंन काल में स्त्रीगमन 
से व्यक्ति की प्रज्ञा, तेज, बल, ज्योति आयु की हानि होती है। द्रष्टव्य ४। ४०-४२ 
इलो क । 


पुत्र और पुत्री प्राप्त्यर्थं रात्रि की पृथक्‌ता-- 


युग्मासु पुत्रा जायन्ते स्त्रियोऽयुग्भांस्‌ रात्रिषु । 
तस्माद्यु ग्मास्‌ पुत्रार्थो संविशेदातवे स्त्रियम्‌ ॥ ४८ ॥ (२८) 


(युग्मासु पुत्राः जायन्ते) युग्म अ्रर्थात्‌ समसंख्या की रात्रियों-छठी 
श्राठवीं, दशमी, द्वादशी, चतुदशी, षोडशी में समागम करने से पुत्रं उत्पन्त 
होते हैं (्रयुग्मासु रात्रिषु स्त्रियः) विषम संख्या वाली श्रर्थात्‌ पांचवीं, सातवीं 
नवमी, पन्द्रहवीं रा।त्रियों में लड़को उत्पन्न होती है (तस्मात्‌) इसलिए 
(पुत्रार्थी) पुत्र को इच्छा रखने वाले पुरुष (श्रातेवे युग्मावु स्त्रियं संविशेत्‌) 
ऋतुकाल में समरात्रियों में स्त्री से समागम करे ।। ४८ ॥ 

“जिनको पुत्र की इच्छा हो वे छठी, ग्राठत्रीं, दशमी, बारहवीं, 
चौदहवीं और सोलहवीं, ये छः रात्रि ऋतुदानमें उत्तम जाने । परन्तु इनमें 
भी उत्तर-उत्तर श्रष्ठ है प्रौर जिनकी कन्या की इच्छा होवे पांचवीं, सातवीं 

नवमी और पन्द्रहवीं, ये चार रात्रि उत्तम समभ'। इससे पुत्रार्थी. युग्म 


१. “रात्रि गणना इसलिए की है कि दिन में ऋतुदान का निषध है । 
(सं० वि० २९ पर टिप्पणी) 


१८० विशूद्र-मनुस्मृति : 
रात्रियों में ऋतुदान देवे ।” (सं० वि० २९) 


पुत्र ओर पुत्री होने में का रण-- 
पुमान्पुंसोऽधिके शुक्र स्त्र भवत्यविके स्त्रियाः । 
समेऽपुमान्प स्त्रियों वा क्षीणेऽल्पे च विपर्ययः ॥ ४& ॥ (२९) 
(पुंस अधिके शुक्र पुमान्‌) पुरुष के अधिक वीर्य होने से पुत्र (स्त्रिया 
प्रधिके स्त्रो) स्त्री का श्रात्तव अधिक होने से कन्या (समे+अ्रपुमान्‌) तुल्य 
होने से नपसक पुरुष व वन्ध्या स्त्री& (क्षीण च ग्रल्पे विपर्ययः) क्षीण श्रौर 


अल्पवीय से गर्भ का न रहना वा गिर जाना (भवति) होता है !। ४६ ॥ 
(सं० वि० २९). 
$ (वा पुम्‌+स्त्रियौ) अथवा लड़का-लड़की का जोड़ा''*'******* 


आन्दुारेव्डन्जर : (१) स्रधिक शब्द से श्रभिप्राथ--यहां अधिक शब्द से 
'मात्राधिक्य' अभिप्राय नहीं है, अपितु 'सामर्थ्याधिक्य' अभिप्राय है । पुरुष के वीर्य 
में अधिक सामथ्यं अथवा पुरुषबीज के अधिक सामर्थ्यशाली होने पर पुत्रोत्पत्ति होती 
है । पुरुष की तुलना में स्त्री बीज के श्रधिक सामर्थ्यंशाली होने पर पुत्री, समान सामथ्यं 
होने पर लड़का-लड़की का जोड़ा भ्रथवा नंपु सक सन्तान और क्षीण सामर्थ्यं या अल्प- 
साम्यं का बीज होने पर गर्भपात, गर्भ का न रहना आदि होते है । 


(२) श्राघुनिक चिकित्सा-विज्ञान से विरोध नहीं-- अधिकतर लोगों का विचार 
है कि मनु की मान्यता का आघुनिक चिकित्सा विज्ञान की मान्यता से विरोध आता है। 
लेकिन मूलतः ऐसा नहीं है.। आधुनिक चिकित्सा-विज्ञान के मतानुसार पुरुष के वीयं में 
दो प्रकार के शुक्राणु होते है--१, एक्स; २. वाई। स्त्री के रज में केवल एक्स कीटाणु 
होते है । पुरुष का 'वाई' शुक्राण्‌ जब स्त्री के 'एक्स' कीटाणु से मिलता है तब लड़का 
होता है 'एक्स' के 'एक्स' से मिलने पर लड़की। संभोग के पञ्चात्‌ ये शुक्राणु गर्भ नलि- 
काओ में दौड़कर स्त्री के डिम्ब में प्रवेश करते हैं। जो शुक्राण्‌ पहले प्रवेश कर जाता है, 
वही सन्तान रूप बनता है। 

यहां भी मूल बात यह है कि जो शुक्राणु जितना प्रबल होगा वह उतना ही पहले 
जाकर डिम्ब में प्रवेश करेगा । पुरुष-शुक्रकीट अधिक प्रबल होंगे तो वे दौड़ कर पहले 
प्रवेश करेगे यदि स्त्री को जन्म देने वाले कीट प्रबल होंगे तो वे प्रथम प्रवेश करेंगे । यहां 
भी सामथ्यं की श्रधिकता ही पुत्रनपुत्री की उत्पत्ति में मूलाघार है । इसलिए श्रायुर्वेद- 
चिकित्सा में पुत्र-प्राप्ति चाहने वालों को पुरुषशुक्रसामर्थ्यवर्धक ग्रौषधियां प्रदान की 
जाती हैं। 
संयमी गृहस्थ भी ब्रह्मचारी-- 


निन्द्यास्वष्टासु चान्यास्‌ स्त्रियो रात्रिषु वर्जयन्‌ । 
ग्रहाचायव भवति यत्र तत्राश्रमे वसन्‌ ॥ ५०॥ (३०) 


तृतीय अध्याय १८१ 


(निन्द्यासु) निन्दित छह [३॥ ४७] रात्रियों में (च) श्रौर (श्रम्यासु 
प्रष्टासु रात्रिषु) इनसे भिन्न शेष दश रात्रियों में से किन्ही भ्राठ रात्रियों 
में (स्त्रियः वजयन्‌) स्त्रियों को छोड़ते हुए अर्थात्‌ उनसे समागम न करते. 
हुए (यत्र तत्र+श्राश्रमे वसन्‌) गृहस्थाश्रम में भी रहते हुए भी वह (ब्रह्म- 
चारी +एव भवति) ब्रह्मचारी हो होता है 11 ५०॥ 

“जो पूर्व निन्दित श्राठ रात्रि कह आये हैं, उनमें जो स्त्री को संग 
छोड देता है, वह गृहाश्रम में बसता हुआ भी ब्रह्मचारी ही कहाता है । 

(सं० वि ३९) 

अन्युीन्ठन्त कोन गृहस्थ ब्रह्मचारी - निन्दित, छह श्रौर शेष कोई 
भी भ्राठ रात्रियांश्रर्थात्‌ चौदह रात्रियों को छोड़कर, सोलह में से शेष बची केवल किन्ही 
दो ही श्रेष्ठ रात्रियों में समागम करने वाला गृहस्थ ब्रह्मचारी ही होतां है! क्योंकि ऐसे 
व्यक्ति के श्राचरण में संयम प्रौर जितेन्द्रियता गुणों की प्रधानता होती है ॥ 
वर से कन्या का मूल्य लेने का निषेध 

न कन्यायाः पिता विद्वान्गृह्हीयाच्छुरकमण्वपि । 

गृल्हच्छल्क हि लोभेन स्यान्नरोऽपत्यविक्रयी ॥ ५१॥ (३१) 

(विद्वान्‌ कन्यायाः पिता) बुद्धिमान्‌, कन्या के पिता को चाहिए कि 
वह कष्या के विवाह में (ग्रण्‌+श्रपि शुल्कं नः गृह्यात्‌) थोडासा भी 
शुल्क=मोल वा धनन ले (लोभेन शुल्क गृह्हन्‌ हि) लोभ में प्राकर शुल्क 
लेने पर (नरः) वह मनुष्य (अपत्यविक्रयी स्यात्‌) सन्तान को बेचने वाला 
ही कहाता है॥५१।॥ _ 

स्त्रीघनानि तुये मोहादृपहजीवन्ति बान्धवाः । 
नारी यानानि वस्त्र वा-ते पापा यान्त्यघोगितम्‌ ॥५२॥ (३२) 

(ये बान्धवाः) जो वर के बान्धव= पिता, भाई आदि रिश्तेदार 
(मोहात्‌) लोभ या तृष्णा के वशीभूत होकर (स्त्रीघनांनि)-कन्याम्रों के 
धनो को (नारीयानानि वा वस्त्रम्‌) कन्या पक्ष या कन्याम्रों को सवारी या 
वस्त्रों को लेकर (उपजीवन्ति) उपभोग करके जीते हैं (ते पापा: अ्रधोगति 
यान्ति) वे पापी लोग नीचगति को प्राप्त होते हें । ५२॥। 

अनुच्या 'जेव्ठन्ज्र : स्त्रीधन विवरण--३ 1 ५२ में चचित स्त्रीधन का 
विवरण मनु ने € । १९४-१६७ में दिया है । प्रमुखतः यह धन छह प्रकार का होता है-- 
(१) भ्रध्यग्नि=विवाह्‌ संस्कार के श्रवसर पर दिया गया घन, (२) प्रधि-प्रावाहनिकम्‌ 

१. रजोदशंन से लेकर पहली चार रात्रियां, पूणिमा, अमावस्या, अष्टमी 
और बतुर्देशी की रात्रिया, ये आठ रात्रियां स्वामी दयानन्द ने निन्दित बादी हैं, 
द्र०-सं० वि० २६ पू० । 


१८२ विशुढ-मनुस्म़ृति : 


व्ग्वृति के घर श्राते हुए पिता के घर से कन्या को प्राप्त घन, (३) प्रीतिकमं में प्राप्त, 
घन = प्रसन्नता श्रादि के भ्रवसर पर पति द्वारा प्रदत्त धन, (४) कन्या को भाई से 
प्राप्त घन, (५) पिता से प्राप्त धन, (६) माता से प्राप्त घन । विस्तृत विवरण नवम 
अध्याय में द्रष्टव्य है । 
प्राषं-वियाह में भी गो-गुगल लेने का निषेध-- 

्राषं गोमिथुनं शुल्कं केचिदाहुमृ बेब तत्‌ । 

श्रल्पोऽप्येवं महान्वाऽपि विक्रयस्तावदेव सः ॥ ५३॥ (३३) 

(केचित्‌) कुछ लोगों ने (श्रार्ष) ्रा्ष-विवाह में (गोमिथुवं शुल्कम्‌) 

एक बेलों के जोड़े का शुल्क रूप में लेने का (ग्राहुः) कथन किया है (तत्‌) 
वह (मृंषा--एव) गलती है-मिथ्या ही है (श्रपि+एवम्‌) क्योकि इस 
प्रकार (अ्रल्पः+म्रपि वा महान्‌) थोड़ा अथवा अधिक धनष्लेना-देना है 
(सः तावत्‌) वह निश्चय से (विक्रयः एव) बेचना ही है* ॥ ५३ ॥। 


 'कुछुभो न ले-देकर दोनों की प्रसन्तता से पाणिग्रहण होना ग्रा 
विवाह है ।' (सं० वि० १० ११९, विवाह प्रकरण में टिप्पणी) 


य।साँ नाददते शुल्कं ज्ञातयो न स विक्रय: । 
ग्रहणं तत्कमारौणामान्‌शंस्यं च केवलम्‌॥ ५४॥ (३४) 


(ज्ञातयः) कन्या के पिता आदि या रिश्तेदार (यासां शुल्क न+ 
आददते) जिन कन्याग्रोंके विवाह के लिए वर पक्ष से शुल्क नहीं लेते 
श्रर्थात्‌ वरपक्ष से विवाह करके बदले में बिना कुछ धन लिए विवाह कर. 
देते हैं (सः विक्रयः न) इस प्रकार का विवाह 'कन्याश्रों को बेचना' नहीं 
कहलाता (तत्‌ कुमारीणां अहंएम्‌) ऐसा विवाह वास्तव में कन्याम्रों का 
पूजा-सत्कार करता है (च) और (केवलम श्रानृशंस्यम्‌) कन्याप्रो के प्रति 
'वास्तव में दया और स्नेह प्रदशित करना है, बिता कुछ लिये वर को 
कन्यां देना उसका आदर बढ़ाना है ॥ ५४ ॥। 


१. आजकल दहेज के भयंकर परिणाम स्थान-स्थान पर देखने,. सुनते झौर 
पढ़ने में श्रा रहे हैं। घन-लोभी दानव धनप्राप्तिके लालच में कितनी ही स्त्रियों को 
सता रहे हैं, जला रहे हैं, मौत के घाट उतार रहे हैं। विवाह एक व्यापार बनता जा 
रहा है। दाम्पत्य जीवन स्वर्ग न रहकर नरक का भयावह रूप धारण करता जा रहा 
है। महर्षि मनु ने विवाह में शुल्क लेने-देने की परम्परा में ऐसी ही भयंकर दशाओं का 
पूवंदर्णन किया था । अतः विवाह में प्रत्येक प्रकार के लेन-देन का निषेध किया है ताकि 
लालच की भावना न रहे श्र कहा है कि विवाह एक सम्मान की बात है, लोभ की 
नहीं । गृहस्थ के सुख का श्राधार नारियां ही हैं। उनकी प्रसन्तता श्रौर श्रादर में ही 
गृहस्थ स्वर्ग है, निरादर श्रौर यातना देने में नरक है, कुलों की अवनति श्रौर विनाश है। 


तृतीय अध्याय १८३ 


आन्नुश्पील्डन्ज : प्राषंविवाह में शुल्क लेना मनुविरुद्ध--३। २६ में 
ग्राषेविधि की जो व्यवस्था विहित है, ५१ से ५४ इलोकों में उसके विरुद्ध और खण्ड- , 
नात्मक वर्णन है। यहां यह शंका उपस्थित होती है कि कौन-सी मान्यता मौलिक या 
कौन सी-कोन सी सही मानी जाये या इनमें कौन सी प्रक्षिप्त होनी चाहिए । 


इन इलोकों की श ली, शब्दावली को देखकर इसका समाधान उपलब्ध हो जाता 
-है। मनुस्मृति का उद्देश्य ही हितकारी धर्मविंधान करने का है, अहितकारी बात धर्म 
नहीं, इसलिए मनु उसको अधर्म घोषित करके उसका निषेध करते हैं। इस प्रसंग में 
सम्पूर्ण मनुस्मृति से भिन्त शैली और शब्दावली है। तदनुसार उक्त शंका का समा- 
धान इस प्रकार है-- 


(१) मनुने ३। २०-३४ में जो आठ विवाह प्रदर्शित किये हैं वे उनके स्वयंकृत 
विधान नहीं हैं ग्रपितु उस समय जो किसी रूप में प्रचलित थे उनका वणान मात्र किया 
है। इसी लिए मनु ने प्रंसग-तंकेतक श्लोक ३ । २० में “प्रेत्य चेह हित + श्रहितान्‌” का 
प्रयोग किया है। अहितकर कोई धर्मे नहीं होते, किर भी यहां उनका वर्णन है, जिससे 
स्पष्ट होता है कि ये विधान नहीं, मात्र प्रचलित प्रथाय हैं । अन्तिम चार विवाहों के 
लिए प्रयुक्त नाम भी इन्हें धर्म विधान सिद्ध नहीं करते, वे हैं श्रासुर, गान्धवे, राक्षस 
'अधम पैशाच' । इनकी जो विधियां हैं वे भी मनुस्मृति की मान्यताओं के ग्रनुसार निन्द- 
नीय हैं । ३। ४१-४२ में।भी मनु ने इनकी निन्दा की है। उन्हें श्रनार्यो की परम्परा. 
माना है, और निषेध रूप में विहित कर दिया है। 


(२) इतना हौ नहीं ३ । ३२-३४ में विहित कार्यों के लिए मनुने ५ । ३५२- 
३५७, में कठोर दण्डों का विधान भी किया है। वे इन बातों को बलात्कार व व्यभिचार 
मानते हैं [5। ३४५-३४६ ३५२-३५७], श्रौर ३। ३१ में वणित 'आसुर विवाह' का 
३५१- ५४ में खण्डन 'विक्रय के रूप में' कहकर किया है । 


(३) अब प्रश्‍न उठता है कि मनु की मान्यता क्या है और इनमें धर्मविधान कोन 
से हैं। इसके उत्तर स्पष्ट हुँ--(क) ३। २० में मनु ने जिन प्रारम्भिक चार विवाहों को 
इस जन्म और परजन्म के लिए हितकारी माना है वे ही मनुविहित धर्मविधानात्मक 
विवाह हँ । देखिए ३। ३९-४० में केवल ग्रारम्भिक चार विवाहों की मनुने स्वीकृति 
दी है। इनमें भी आर्ष विवाह की परम्परा को मनु धर्म नहीं मानते ग्रतः उसमें सुधार 
करके अपनी मान्यता ५१-५४ में स्पष्ट कर दी है । (ख) दायभाग प्रकरण में भी मनु 
ने अपनी इस मान्यता की पुष्टि कर दी है। 'आसुर” आदि चार विवाहों में निःसन्तान 
स्त्री के धन का अधिकार उके मरते पर पति को नहीं होता, क्योंकि वे विवाह मनुके 
अनुसार वैधानिक एवं धर्म्य नहीं हैं [९॥ १९७] | प्रारम्भिक चार विवाहों में निःसन्तान 
पंत्नी की मृत्यु पर उसके. धन का अधिकार पति को है, क्योंकि मनु के मत में ये विवाह 
घर्मातुकूल है [६। १९६] । इत प्रकार इन इलोकीं.म्रौर पूर्व के ₹लोकों में विरोध होते 


१८४ विशुद्-मनुस्मृति : 
हुए भी मान्यता प्रदर्शन के कारण दोनों मौलिक ही हैं । 
स्त्रियों के आदर का विधान तथा उसका फल-- 


वितृभिर्ञ्रातृभिशचेताः  पतिमिदेवरेस्तथा । 
पूज्या भूषयितब्याइच बहुकल्याणमीप्सुभिः ॥ ५५॥। (३५) 


(पितृभिः भ्रातृभिः पतिभिः तथा देवरैः) पिता, भ्राता, पति और देवर 
को योग्य है कि (एताः पूज्याः च भूषयितव्याः) श्रपनी कन्या, बहन, स्त्री 
प्रौर भोजाई भ्रादि स्त्रियों की सदा पूजा करे प्रर्थात्‌ यथायोग्य मधुर 
भाषणा, भोजन, वस्त्र, ग्राभूषण आदि से प्रसन्न रबखें (बहुकल्याणम्‌+- 
ईप्सुभिः) जिन को कल्याण की इच्छा हो वे सित्रयों को क्लेश कभी न 


देवे ॥ ५५ ॥। (सं० वि० १४७) 
स्त्रियों का आदर करने से दिव्य लाभों की प्राप्ति 


यत्र नार्यस्तु पुण्यन्ते रमन्ते तत्र देवताः । | 
यत्रतास्तु न पूज्यन्ते सर्वास्तत्राफलाः क्रिया: ॥ ५६ ॥ (३६) 


(यत्र) जिस कुल में (नार्यः तु पूज्यन्ते) नारियों को पूजा अर्थात्‌ 
सत्कार होता है (तत्र) उस कूल में (देवता!) दिव्यगुण च दिव्य भोग और 
उत्तम सन्तान (रमन्ते) होते हैं (यत्र) और जिस कुल में (एतास्तु न 
पूज्यन्ते) स्त्रियों की पूजा नहीं होतो है (तत्र सर्वाः भ्रफलाः क्रियाः) वहां 
जानो उन की सब क्रिया निष्फल हैं ॥ ५६ ॥ (सं० वि० १४८) 


“जिस घर में स्त्रियों का सत्कार होता है उसमें विद्यायुक्त पुरुष होके, 
देव संज्ञा धराके ग्रानन्द की क्रोड़ा करते हैं और जिस घर में स्त्रियों का 
सत्कार रहीं होता वहां सब क्रिया निष्फल हैं। (स० प्र० ६६) 


अन्जुातेल्डन्ज : ५६ श्लोक का सही अर्थ-प्रचलित टीकाओं में इस शलोक 
का अर्थ कपोलकल्पित, असंगत तथा मनु-श्रसम्मत है । (१) टीकाकार किन्ही देवता प्रो 
की कल्पना कर उनको प्रसन्नता की बात तो कहते हैं, किन्तु उसके साथ दूसरी पंक्ति की 
संगति नहीं लगा पाते । अगर पहलो पक्ति में देवताओं की प्रसन्तता की बात है तो 
दूसरी में नारियों के अनादर से उनकी श्रप्रसन्नता की बात होनी चाहिए थी, किन्तु 


& [प्रचलित श्रयं जिस कुल में स्त्रियों की पूजा (वस्त्र, भूषण तथा मधुर 
वचनादि द्वारा भ्रादर-सत्कार) होती है, उस कुल पर देवता प्रसन्न होते हैं और जिस 
कुल में इन (स्त्रियों) की पूजा नहीं होती, उस कुल में सब कर्म निष्फल होते हैं ॥५६॥ ] 


तृतीय अध्याय १८५ 


इलोक मे है कि 'उनकी सब क्रियाए निष्फल हो जाती हैं। इस प्रकार उनके ग्रथ में 
संगति और तालमेल नहीं बंठता। (२) देवताओं की कल्पना मनु की मान्यता के 
विरुद्ध है [द्रष्टव्य ३। ८२ पर 'देव' विषयक अनुशीलन] । (३) पुजा का अर्थ यहां 
सत्कार और सम्मान देना है । वग्तुतः यहाँ 'देवता: का ग्रथे 'दिव्यगुण' “दिव्यसन्तात' 
या 'दिव्यभोग' है । [प्रमाण २। १५१ (२। १७६) पर द्रप्टव्य] यही ग्रथं पूर्वापर प्रसंग 
से सिद्ध होता है। जहां नारियों का सत्कार-सम्मान होता है, वहां नारियां प्रसन्न रहती 
हैं । उनकी प्रसन्नता से धर का वातावरण प्रसन्न एवं सुख-शान्तिमय होता है। नारी 
पर ही घर की सुख-शान्ति निर्भर है [३। ५५, ६०, ६२। &। २८], वही घर की 
ग्रधिष्ठात्री देवी है [६।1२६-२७ |, माता के रूप में वह निर्मात्री है [| ६।२७-२८]। इस 
प्रकार घर की सुख-शान्ति से घर में उत्तम भोग, उत्तम सन्तान, उत्तम शिक्षा, ऐश्वर्य, 
सुख-सफलता आदि दिव्यगुण पनपते हैं । जहां इसके विपरीत नारियों का ग्रनादर 
होता है, उस परिवार में ग्रशान्तिके कारण सव क्रियाग्रो में ग्रसफलता प्राप्त होती है । 
परिवार में उन्नति, सुख ग्रादि नहीं हो पाते। इसी भाव की विस्तृत व्याख्या मनु ने 
स्वयं ३। ५७-५८, ५९, ६० में भी की है । 
इस प्रकार इस भाष्य का ग्रर्थ संगत, मनुसम्मत एवं युक्तियुक्त है । 


स्त्रियों के शोकग्रस्त रहने से परिवार का विनाश--. 


शोचन्ति जामयो यत्र विनश्यत्याशु तत्कलस्‌ । 
न शोचन्ति तु यत्रता वर्षते तद्धि सबंदा ॥ ५७ ॥ (३७) 


(यत्र) जिस कुल में (जामय:) स्त्रियां (शोचन्ति) अपने-अपने पुरुषों के 
वेश्यागमन, अत्याचार वा व्यभिचार श्रादि-दोषों से शोकातुर रहती हैं 
(तत्कुलम्‌ आशु विनश्यति) वह कुल शी नाश को प्राप्त हो जाता है 
(तु) और (यत्र एता: न शोचन्ति) जिस कुल में स्त्रीजन पुरुषों के उत्तम 
श्राचरणों से प्रसन्न रहती हैं (तत्‌+हि सवेदा वर्घते) वह कुल सर्वदा बढ़ता 
रहता है ॥ ५७॥ ' 

“जिस घर वा कुल में स्त्री लोग शोकातुर होकर दुःख पाता हैं, वह 
कुल शोत नष्ट-श्रष्ट हो जाता है ग्रौर जिस घर वा कुल में स्त्री लोग 
ग्रानन्द से उत्साह और प्रसन्नता में भरी हुई रहती हैं, वह कुल सवदा 
वढ़ता रहता है।' (स० प्र० ९६) 

जामयो यानि गेहानि शपन्त्यप्रतिपुजिताः । 
तानि कृत्याहतानीव विनश्यन्ति समन्तत्तः॥ ५८ ।! (३८) 


१८३ विशुद्-मनुस्मृति : 


(यानि गेहानि) जिन कुल और घरों में (भ्रप्रतिपूजिताः जामयः) अ्रपू- 
जित अर्थात्‌ सत्कार को न प्राप्त होकर स्त्रोलोग (शपन्ति) जिन गृहस्थो 
को शाप देती हैं (तानि) वे कुल तथा गृहस्थ (कृत्याहतानि'+इव).जसे 
विष देकर बहुतों को एक बार नाश कर देव वसे (समन्ततः विनश्यन्ति) 
बारा झोर से नष्ट-भ्रपट हो जाते हैं ॥ ५८॥। (सं० चि० ५८) 


| “जो विवाहित स्त्रियां पति, माता, पिता, बन्धु और देवर श्रादि से 
ढुःसित होके जिन घर वालों को शाप देती हैं, वे जैसे किसी कुटुम्ब भर 
को.. विष देके मारने से एक बार सबके सब मर जाते हैं, वेसे उनके पति 
आदि सब ओर से नष्ट-भ्रष्ट हो जाते हैं।”' (ऋ० पत्र० वि० ४४४) 


स्त्रियों का सदा सत्कार-सम्मान रखें--- 


तस्मादेताः सदा पुज्या भुषणाच्छादनाशनः । 
सूतिक!मनंरनित्यं सत्कारेषूत्सवेषु च ॥ ५९॥ (३६) 


(तस्मात्‌) इस कारण (भूतिकामः नरः) ऐश्वयं की इच्छा करने वाले 
पुरुषों को योग्य है कि (एताः) इन स्त्रियों को (सत्कारेषु च उत्सवेषु) 


सत्कार के अवसरों और उत्सवोंमें (भूषणा+आच्छादन+अशनः) भूषण, 
वस्त्र, खान-पान आदि से (सदा पूज्याः) सदा पूजा ग्रर्थात्‌ सत्कारयुक्त 
प्रसन्न रखें ।। ५६ ॥ (सं० वि० १४८) 


“इसलिए ऐश्वर्य की कामना करने हारे मनुष्यों को योग्य है कि 
सत्कार और उत्सव के समय में भूषण, वस्त्र श्रौर भोजन प्रादि से स्त्रियों 
का नित्यप्रति सत्कार कर ।' (स० प्र० ६६) 


पति-पत्नी की परस्पर संतुष्टि से परिवार का कल्याण-- 
सन्तुष्टो भार्यया भर्त्ता भर्त्र भार्या तथव च। 
यस्मिन्नेव कुले नित्यं कल्याणं तत्र व ध्रवम्‌ ॥ ६० ॥ (४०) 


१. 'कृत्या शब्द दुष्क्रिया ग्रथ का भी बोधक है । देखिये महपि-टयानन्द का वेद- 
भाष्य (यजु० ३५ । ११) (सम्पादक) 
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हे गृहस्थो ! (यस्मिन्‌ कुले) जिस कुल में (भायया भर्त्ता संतुष्ट: तथेव 
भर्त्र भार्या नित्यम्‌) भार्या से प्रसन्त पांत तथा पत्ति से भार्या सदा प्रसन्न 
रहती है (तत्र व) उसी कुल में (ध्रवं कल्याणम्‌) निश्चित कल्याण होता 
है । ग्रौर दोनों परस्पर श्रप्रसन्न रहें तो उस कुल में नित्य कलह वास 
करता है॥ ६० ॥ (सं० वि० १४७) 


“जिस कुल में भार्या से भर्त्ता और पति से पत्नी अ्रच्छे प्रकार प्रसन्न 
रहती है, उसो कुल में सब सौभाग्य और ऐइवर्य निवास करते हैं । 
(स० प्र० ९५) 
पति-पत्नी में पारस्परिक श्रप्रसन्नता से सन्तान न होना-- 


यदि हि स्त्री न रोचेत पुमांसं न प्रमोदयेत्‌ । 
श्रप्रमोदात्पुन: पुसः प्रजनं न प्रवतंते॥ ६१॥ (४१) 


(यदि हि स्त्री न रोचेत) यदि स्त्रो पुरुष पर रुचि न रखे (पुमांसं न 
प्रमोदयेत्‌) वा पुरुष को प्रहषित न करे तो (व्रप्रमोदात्‌ पुनः पुसः) 
भ्रप्रसन्नता से पुरुष के शरोर में (प्रजनं न प्रवतते) कामोत्पत्ति न होके 
संतान नहीं होते और होते हैं तो दुष्ट होते हैं ॥ ६१॥ (सं०-वि० १४७) 

“जो स्त्री पति से प्रीति श्रौर पति को प्रसन्न नहीं करती तो पति के 
भ्रप्रसन्त होने से काम उत्पन्न नहीं होता ।” (स० प्र० ९५) 


स्त्री की प्रसन्नता पर कुल में प्रसन्‍नता-- 


स्त्रियां तु रोचमानायां सवं तद्रोचते . कुलम्‌ । 
तस्यां त्वरोचमानायां सवमेव न रोचते॥ ६२॥ (४२) 


(स्त्रियांतुअरो चमानायाम्‌) जो पुरुष स्त्री को प्रसन्न नहीं करता तो 
उस स्त्री के म्रप्रसन्न रहने से (सवम्‌--एव न रोचते) सब कुल भर अप्रसन्न, 
शोकातुर रहता है (तु) और (स्त्रियां रोचमानायाम्‌) जब पुरुष से स्त्री. 
प्रसन्न रहती है तब (तत्‌ सर्व कुलं रोचते) सब कुल ग्रानन्दरूप दीखता 
है । ।। ६२॥। (स० वि० १४७) 


'स्त्री की प्रसन्नता में सब कुल प्रसन्न होता है उसकी ग्रप्रसन्नता में 
सब श्रप्रसन्न अर्थात्‌ दुःखदायक हो जाता है । (स० प्र० ६५) 


१८८. विशुद्र-मनुस्मृति : 
(पञ्चमहायज्ञ-विषय) 
[३।४३से ३। ८४ तक] 
पञ्चमहायज्ञों का विधान-- 
बवाईहिकेऽग्नो कर्वीत गृह्या क्म यथाविधि। 
पञ्चयज्ञविधानं च पक्तिं चान्वाहिकीं गृही । ६७॥ (४३) 
(गृही) गृहस्थी पुरुष (वेवाहिके ग्ररेनौ). विवाह के समथ प्रज्वलित 
की ह वाली अग्नि में या गाहेस्थ्यरूप अग्नि में (गृह्य कर्म यथाविधि) 
गृहस्थ के सभी कत्तव्यों को [जसे पाचन, याजन और सन्तानोत्पत्ति आदि ] 
उचित विधि के ग्रनुसार (कुर्वीत) करे (च) और (पञ्चयज्ञविधानम) होम, 
दव आदि [३।७०] पांचों यज्ञों को (च) तथा (ग्रान्वाहिक्रीं पक्तिम्‌) 
प्रतिदिन का भोजन पकाना ये भी करे ॥ ६७।। 
पङ्चमहायत्ञों के अनुष्ठान का कारण-- 
पञ्च सूना गृहस्थस्य चुल्ली पेषण्युपस्करः । 
कण्डनो चोदकुम्भइच बध्यते यास्तु वाहयन्‌ ॥ ६८ ॥ (४४) 
(चुल्ली) चूल्हा (पेषणी) चक्की (उपस्करः) फाड़ (कण्डनी) ग्रोखली 
(च) तथा (उदकुम्भः) पानी का घडा (गृहस्थस्य पंच सूनाः) गृहस्थियों के 
ये पांच हिसा फे स्थान हैं (याः तु वाहयन्‌) जिनको प्रयोग में लाते हुए 
गृहस्थी व्यक्ति (वध्यते) हिसा के पापों से बंध जाता है ॥ ६८॥ 
तासां क्रमेण सर्वासां निष्कृत्यर्थं महषिभिः । 
पञ्च क्लृप्ता महायज्ञाः प्रत्यहं गृहमेधिनाम्‌ ॥ ६९॥ (४५) 
(क्रमेण) क्रम से (तासां सर्वासां निप्कृत्यथंम) उन सव [३। ६८] 
हिसा दोषों को निवृत्ति या परिशोधन के लिए (गृहमेधिनां प्रत्यहम) गृहस्थी 
लोगों के प्रतिदिन करने के लिए (महषिभिः पञ्चमहायज्ञा: क्लृप्ताः) 
महपियों ने पांच महायज्ों का विधान किया है ॥॥ ६९ ॥ 


पञ्चमहायज्ञों के नाम एवं नामान्तर-- 
_ अध्यापनं ब्रह्मयज्ञः पितृयज्ञस्तु तपंणम्‌। 
होमो दवो बलिर्भौतो न्‌यज्ञोऽतिथिपुजनम्‌ ॥ ७०॥ (४६) 
(प्रध्यापन ब्रह्मयज्ञः) पढ़ना-पढ़ाना, संध्योपासन करना [सावित्री- 
प्रप्यधीयीत २।७९ (२। १०४)] 'ब्रह्ममज्ञ' कहलाता हैं (तु) और (तपण 
पितृयज्ञः) माता-पिता श्रादि की सेवा-मुश्र पा तथा भोजन आदि से तृप्ति 
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करना 'पितयज्ञ' है (होमः देवः) प्रातः सायं हवन करना 'देवयज्ञ' है (बलिः 
भोत:) कोटों, पक्षियों, कुत्तों और कुष्ठी व्यक्तियों तथा भृत्यों प्रादि 
ग्राश्चितों को देने के लिए भोजन का भाग बचाकर देना 'भूतयज्ञ' या 'बलि- 
वे ब्वदेवयज्ञ' कहलाता है (श्रतिथिपूजनम्‌) श्रतिथियों को भोजन देना और 
सेवा द्वारा सत्कार करना (नृयज्ञः) 'नयज्ञ' प्रथवा 'अतिथियज्ञ' कहाता है 

।। ७० ।। 


पंचेतान्यो महायज्ञान्न हापयति शक्तितः । 
स गृहेऽपि वसन्नित्यं सूनादोषनं लिप्यते ॥ ७१ ॥ (४७) 
(यः) जो (एतान्‌ पञ्चमहायज्ञान्‌ शक्तितः न हापयति) इन पाँच 
महायज्ञों को यथाशक्ति नहीं छोड़ता (सः) वह (गहे+ग्रपि वसन्‌) घरमें 
रहता हुए भो (नित्यम्‌) प्रतिदिन (सूनादोषः न लिप्यते) चुल्ली =च्रुल्हा 
आदि में हुए हिसा के दोषों से लिप्त नहीं होता [यतो हि यज्ञों के पुण्यों 
से उनका शमन होता रहता है] ।। ७१॥ 


देबताऽतिथिप्नृत्यानां पितृणामात्मनशच यः । 
न निर्वपति पञ्चानामुच्छूवसन्न स जीवति ॥ ७२ ॥ (४८) 


(यः) जो गृहस्थी व्यक्ति (देवता+-श्रतिथिञ-भृत्यानां पितृणां च 
आत्मत: पञ्चानाम्‌) अग्नि श्रादि देवताओं को [हवन के रूप में], श्रति- 
थियो को [श्रतिथि यज्ञ के रूप में], भरणा-पोषण की भ्रपेक्षा रखने काले या 
दूसरों की सहायता पर ग्राश्रित कुष्ठो, भृत्य आदि के लिए [भूतयज्ञ या 
बलिवश्वदेव यज्ञ के रूप में], माता-पिता, पितांमह आदि के लिए [पित- 
यज्ञ के रूप में] |] और अपनो आत्मा के लिए [ब्रह्मयज्ञ के रूप में] इन पांचों 
के लिए (न निवपति) उनके भागों को नहीं देता है श्रर्थात्‌ पांच दनिक 
महायज्ञों को नहीं करता है (सः) वह (उच्छत्रसन्त न जीवति) सांस लेते 
हुए भी वास्तव में नहीं जीता श्रर्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति के समान है ॥ ७२॥ 


पञ्चयज्ञो के नामान्तर-- 


श्रहुते च हुतं चव तथा प्रहुतमेव च । 
ब्राह्मय हुतं प्राशितं च पंचयज्ञान्प्रचक्षते॥ ७३ ॥ (४९) 


(पञ्चयज्ञान्‌) इन पांच  यज्ञों को (अहुत हुतं प्रहुतं ब्राह्मघ हुतं च 
प्राशितं एव) 'ग्रहुत , 'हुत , 'प्रहत', 'ब्राह्मयहुत' ग्रौर प्राशित भी (प्रचक्षते) 
कहते हैं ॥ ७३ ॥ | 
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जपोऽहुतो हुतो होमः प्रहुतो भौतिको बलिः। 
ब्राह्मय हुतं द्विजाग्रचार्चा प्राशितं पितृतपणाम्‌ ॥ ७४॥ (५०) 
(अहुत: जपः) 'ग्रहुत' 'जपयज्ञ’ अर्थात्‌ ब्रह्मायज्ञ' को कहते हैं (हुतः 
-होमंः) 'हुतः' होम अर्थात्‌ 'देवयज है (प्रहतः भौतिक: वलिः) 'प्रहुत' भूतों 
के लिए भोजन का भाग रखना प्रर्थात्‌ 'भूतयज्ञ' या 'बलिवेशवदेवयज्ञ' है 
{(ब्राह्मय हृतम्‌) 'ब्राह्मचहुत' (द्विजाग्र्यार्चा) विद्वानों की सेवा करना श्रर्थात्‌ 
'्रतिथियज्ञ' है (प्राशितं पितृतर्पणम्‌) 'प्राशित' माता-पिता आदि का तपण 
=तृप्ति करना 'पितृयज्ञ' है ॥ ७४ ॥ 
ब्रह्मयज्ञ एवं प्रग्निहोत्र का विवान-- 
| स्वाध्याये, नित्ययुवतः स्यादूदवे चवेह कर्मणि । 
देवकर्मणि युक्तो हि बिभर्तीदं चराचरम्‌ ॥ ७५ ॥ (५१) 
(स्वाध्याये नित्ययुक्तः स्यात्‌) मनुष्य को चाहिए कि वह पढ्ने-पढाने 
श्रौर संध्योपासन ग्रर्थात्‌ ब्रह्मयज्ञ में नित्य लगा रहे अर्थात्‌ प्रतिदिन ग्रवश्य 
करे (च) और (देवे कर्मणि एव) देवकमं श्रर्थात्‌ अग्निहोत्र भी अवश्य 
करे (हि) क्योंकि (इह) इस संसार में रहते हुए (देवकर्मणि युक्तः) श्रग्नि- 
होत्र करनेवाला व्यक्ति (इदं चर--ग्रचर विभात) इस समस्त चेतन और 
जड़ जगत्‌ का पालन-पोषण और भला करता है ॥ ७५॥ 
अ्रन्डुच्पील्डन्ज : : अग्निहोत्र से जल-वायु की शुद्धि होकर भक्ष्य पदार्थो 
को शुद्धि एवं पुष्टि होती है और उससे प्रजाग्रों तथा भ्रन्य पदार्थो का कल्याण होता है । 
इस प्रकार चर और, प्रचर जगत्‌ का पोषण होता है। श्रगले ही श्लोक में इसका स्पष्टी- 
करण है। 
अग्निहोत्र से लाभ-- 
श्रग्नो प्रास्ताहुतिः सम्थगादित्यमुपतिष्ठते । 
श्रादित्याज्जायते वृष्टिव ष्टेरन्नं ततः प्रजाः ॥ ७६॥ (५२) 
, [वह पालन-पोषण और भला इस प्रकार होता है] (प्रग्तौ सम्यक्‌ 
प्रास्ता+आहुतिः) भ्रग्नि में अच्छी प्रकार डाली हुई घृत आदि पदार्थो की 
आहुति (आ्ादित्यम्‌+-उपतिष्ठते) सूर्य को प्राप्त होतो है-सूयं की किरणों मे 
बातावरण में मिलकर अपना प्रभाव डालती है, फिर (ग्रादित्यात्‌ + जायते 
वृष्टिः) सूर्यं से वृष्ट होती है (बृष्टेः+-त्रन्नम्‌) वृष्टि से श्रन्न पदा होता है 
(ततः प्रजाः) उससे प्रजाम्रों का पालन-पोषण होता है॥ ७६॥ 
आन्ुच्यात्ठन्ज : यज्ञ न करने से पाप--होम न करने से पाप श्रौर 
करने से सृष्टि का उपकार होता है । इसको स्पष्टं करते हुए ऋषि दयानन्द लिखते हैं-- 
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“प्रइन--क्या इस.होम करने के बिना पाप होता है? 
उत्तर--हां, क्योंकि जिस मनुष्य के शरीर से जितना दुर्गन्ध पैदा होके वायु और 
जल को बिगाड़कर रोगोत्पत्ति का निमित्त होने' से प्राणियों को दुःख प्राप्त करता है, 
उतना ही पाप उस मनुष्य को होता है । इसलिए उस पाप के निवारणार्थ उतना सुगन्ध 
वा उससे अधिक वायु और जल में फलाना चाहिए ।” 
(स० प्र० तृतीय समु० होम प्रकरण) 


गृहस्थाश्रम की महत्ता एवं ज्येष्ठता-- 
यथा वायु समाश्रित्य वतन्ते सवजन्तवः। 
तथा गृहस्थमाश्रित्य वतन्ते सव आश्रमाः ॥ ७७॥ (५३) 
(यथा वायु समाश्रित्य) जसे वायु के आश्रय से (सरवंजन्तवः वतंन्ते) 
सब जीवों का वर्तमान सिद्ध होता है (तथा) वेसे ही (गृहस्थम्‌ + ग्राश्रित्य) 
गृहस्थ के आश्रय से (सर्वे+श्राधमाः) ब्रह्मचारी, वानप्रस्थ श्रौर संन्यासी 
प्रर्थात्‌ सब ग्राश्रमों का (वत्तन्ते) निर्वाह होता है ॥ ७७॥ (सं० वि० १४६) 


यस्मात्त्रयोऽप्याश्रमिणो दानेनान्नेन चान्वहम्‌ । 
गृहस्थेतेव धार्यन्ते तस्माज्ज्येष्ठाश्रमो गृही ॥ ७८॥ (५४) 


(यस्मात्‌) जिस से (त्रयः+अपि+आश्रमिणः) ब्रह्मचारी, वानप्रस्थ 
प्रौर संन्यासी, इन तीन श्राश्रमियों को (प्रन्नेन दानेन भ्रन्वहम्‌) श्रन्त- 
वस्त्रादि दान से नित्यप्रति (गृहस्थेन+एत्र घायन्ते) गृहस्थ धारणा-पोषण 
करता है (तस्मात्‌) इसलिए (गृही-्राश्रमः ज्येष्ठः) व्यवहार में गृहाश्रम 
सबसे बड़ा है ॥ ७८ ॥ (सं० वि० १४९) 

“जिससे गृहस्थ ब्रह्मचारी, वानप्रस्थ श्रौर संन्यासी तीन म्राश्रमों 
को दान और भ्रन्नादि देके प्रतिदिन गृहस्थ ही धारण करता है, इससे 
गृहस्थ ज्येष्ठाश्रम है श्रर्थात्‌ सब व्यवहारों में धुरंधर कहाता है ।” 

(स० प्र० १२२) 
न्डुय्पीन्डन्त्र : गृहस्थी की ज्येष्ठता-सम्बन्धी मान्यता का कथन तथा 
७७ इलोक के समान श्रालकारिक विधि में वणन ६। ८६-६० में द्रष्टव्य है । 


गृहस्थ के योग्य कौन--- 
स॒ सन्धायः प्रयत्नेन स्वगंमक्षयमिच्छता । 
सुखं चहेच्छता नित्यं योऽधार्यो दुबलेन्द्रियः ॥ ७६ ॥ (५५) 
हे स्त्री-पुरुषो ! जो तुम (ग्रक्षयं स्वगम्‌ इच्छता चै सुखम्‌ ३च्छता) 


१९२ विशुद्र-मनुस्मृति : 


श्रक्षय$£ मुक्ति-सुख और इस संसार के सूख की इच्छा रखते हो (यः दुब- 
लेन्द्रिये: अ्रधार्य:) जो दुर्ब लेन्द्रिय ग्रोर निबु द्वि पुरुषों के धारण करने योग्य 
नहीं है (सः नित्यं प्रयत्नेन संचायः) उस गृहाश्रम को नित्य प्रयत्न से धारण 
क्रो ।। ७६ ॥। (सं० वि० १५०) 


“इसलिए जो मोक्ष और संसार के सुख की इच्छा करता हो, वह 
प्रयत्न से गृहाश्रम का धारण करे ॥।'' (स० प्र० १२२) 

आन्जु्यील्ठन्ज : स्वगं से श्रभिप्राय--इस श्लोक के प्रसंग में यहां मनु की 
स्वर्गे या स्वर्गलोक-सम्बन्धी मान्यताम्रों को स्पष्ट करदेता उपयोगी होगा, क्योंकि प्रायः 
इस सम्बन्ध में श्रान्ति पायी जाती है। मनुस्मृति की मान्यतगग्रों के सन्दर्भ में भी वह 
आन्ति न हो, इसलिए यहां इस विषय पर विवेचन प्रस्तुत किया जा रहा है। मनु इस 
संसार से भिन्न कोई स्वर्गे या नरकलोक नहीं मानते ।.. सुख की प्राप्ति का नाम स्वग है 
और दुःख को प्राप्ति का नाम नरक है, जो इसी संसार में जीवन में प्राप्त होते रहते हैं । 
इसमे प्रमाण हैं--- 

(१) मतु ने 'स्वगे' शब्द का प्रयोग इहसुख और मोक्षसुख दोतों सुखों के लिए 
किया है । इस श्लोक में ग्रक्षय सुख ग्रर्थात्‌ मोक्ष के लिए 'स्वर्गे' शब्द का प्रयोग है और 
उसके पर्यायवाची रूप में इहसुख के लिए 'सुख' का प्रग्नोग है । 

(२) सुख के म्रर्थ या पर्यायवाची रूप मेंश्रन्यत्र भी स्वर्ग शव्द का प्रयोग 
किया है 

(क) “'प्रस्वरग्यं चातिमोजनम्‌ ।” २। ३२ [२ । ५७] 

(ख) ''दाराधीनस्तथा स्वर्गः पितृणामात्मनश्च ह ।” €। २८॥ 

(य) “'स्वगे-प्रायुष्य-यशस्यानि व्रतानीमानि धारयेत्‌ ।” ४। १३॥ 
(३) अक्षय सुख ग्रर्थात्‌ मोक्षसुख के लिए स्वर्ग का प्रयोग 

(क) प्रस्तुतः ३। ७६ श्लोक में “स्वर्ग मक्षयमिच्छता” । 

(ख). .-इदमन्विच्छतां स्वर्गम्‌, इदमानन्त्यमिच्छताम्‌ ।” ६। 5४॥ 

(४) मनु ने १२? &, ३९-५२ इलोकों में मृत्यु के वाद जीव को उसके कर्मो के 
ग्रनुसार प्राप्त होने वाली योनियों का वर्णन किया है । उस प्रसंग में स्वर्गलोक या 
-स्वर्गयोनि विशेष का कोई उल्लेख नहीं है । 

(५) व्याकरण शास्त्रानुसार 'स्वर्ग' शब्द “स्वर्‌' उपपद में 'गम्लृ-गतौ' धातु 
से 'ड प्रकरणाऽन्येष्ववि द्रयते ग्र ३। २ ४८ वातिकंसूत्र से 'डः' प्रत्यय के योग से बनता 
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2% अक्षय इतना ही मात्र है कि जितना समय मुक्ति का है उतने 
समय में दुःख का संयोग, जसे विषयेन्ट्रिय के संयोगजन्य सुख में होता, 
वैसा नहीं होता ।” (ऋषि दया० सं० वि० टिप्पणी गृहास्थाश्रम प्रकरण) 
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है। गति के ज्ञान-गमन-प्राप्ति तीन अर्थ होते हें । 'स्व:' सुख का अनुभव होना, सुख में 
प्रविष्ट होना, सुख की प्राप्ति होना ही स्वगं ग्रर्थात्‌ सुख है । 

(६) इसी प्रकार 'स्वर्गलोक' का अर्थ है। 'लोकृ दशेने' धातु से लोक शब्द 
बनता है जिसका अर्थ 'स्थान' है। जहां स्वर्ग प्राप्त होता है-सुख प्राप्त होता है वह 
स्वर्गलोक है। नरकसम्बन्धी विवेचत ४ । ९१ की अन्तविरोध समीक्षा में देखिए । 

ऋषयः पितरो देवा भुतान्यतिथयस्तथा । 
ग्राशासते कुटुम्बिभ्यस्तेभ्यः कायं विजानता ॥ ८० ॥ (५६) 

(ऋषयः पितरः देवाः भूतानि तथा ग्रतिथयः) ऋषि-मुनि लोग, माता 
पिता, अग्नि आदि देवता, भृत्य तथा कुष्ठी आदि श्रौर अतिथि लोग 
(कुटुम्बिभ्यः ग्राशासत) गहस्थो से ही आशा रखते हैं ्रर्थात सहायता की 
अपेक्षा रखते हैं (विजानता तेभ्प्र: कार्यम्‌) अपने गहस्थ-सम्वन्धी कत्तंव्यों 
को समझने वाते व्यक्ति को चाहिए कि वह इनके लिए सहायता कार्य 
करे ।। ८० ।। 


a्न्जु्यील्डन्डर : ऋषि, देवता, देव और पितर के ग्र्थज्ञान के लिए ३।८२ 
को समीक्षा देखिए । 
पञ्चयज्ञों के मुख्य कर्म -- 
स्वाधयायेनाचपेदर्षन्होमदवान्यशार्विध । 
पित्न्श्राद्धशच ननन्तभू तानि बलिकमंशा ॥ ८१॥ (५७) 
(स्वाध्यायेन ऋषीन्‌) स्वाध्याय से ऋयिपूजन (यथाविधि हो मे: 
देवान्‌) यथाविधि होम से देवपूजन (श्राद्धैः पितन्‌) श्राद्धों से पितृपूजन 
(अन्ने: नन्‌) श्रन्तों से मनुव्यपूजन (च) और (वलिकर्मणा भूतानि) वेश्‍वदेव 
बलि से प्राणी मात्र का सत्कार करना चाहिए ॥ ८१॥ (द० ल० ग्र० २३) 
अन्जुच्ारेल्डन्ज : इस श्लोक पर महपि दयानन्द ने प्रकाश डालते हुए 
लिखा 
(१) “इन इलोको से क्या आया कि होम जो है; सो ही देवपूजा है, अन्य कोई 
नहीं | और होमस्थान जितने हैं, वे ही देवालयादिक शब्दों से लिए जाते हैं । 
पूजा नाम सत्कार । क्योंकि 'अतिथिपुजनम्‌' 'होमेदेंवानचंयेत्‌--अ्रतिथियों 
का पुजन नाम सत्कार करना, तथा देव परमेश्वर झौर मन्त्र, इन्हीं का सत्कार, इसका 
नाम है पूजा, अन्य का नहीं ।” (द० शा० ५४) 
“इस कथन से ग्रर्वाचीन देवालय-अर्थात्‌ मन्दिरो को कोई न समभे, देवालव का 
अर्थ तो यज्ञशाला ही है।” (प्‌ऽ प्र ६७) 


१२४ विशुद्र-मनुस्मृति : 


श्राद्ध का अर्थ है-श्रद्धा से किया गया कार्य, जसे श्रद्धापूर्वक माता-पिता की 
सेवा-सुश्रूषा करना, भोजन देना आदि । यही पितरों का तर्पण या पितृयज्ञ है। 


(२) ` स्वाध्याय-विषयक विस्तृत विवेचन एवं ग्रथं ३। ८२ पर देखिए । 


पितृयज्ञ का विधान-- 
कुर्यादहरहः श्राद्ध मन्नाय्नोदकेन वा। 
पयोमुलफलर्वाऽपि पितृभ्यः प्रीतिमावहन्‌ ॥ ८२ ॥ (५८) 


गृहस्थ व्यक्ति (अन्नाद्यन वा उदकेन ग्रपि वा पयः+मूल+फलः) 
ग्रन्न आदि भोज्य पदार्थो से श्रौर जल तथा दूध से कन्दमूल, फल ग्रादि से 
(पितृभ्यः प्रीतिम्‌ आवहन) माता-पिता आदि बुजुर्गो से अत्यन्त प्रेम करते 
हुए (ग्रहः+ ग्रहः श्राद्ध कुर्यात्‌) प्रतिदिन श्राद्ध --श्रद्धा से किये जाने वाले 
सेवा-सुश्रषा, भोजन देना श्रादि कत्तव्य करे ॥ ८२॥ 
अ्न्ज ची त्उन्ज : यहाँ पितृयज्ञ पर विस्तार से विचार किया जा रहा है। 
इससे श्राद्ध औरं तपंणविषयक बातों पर स्पष्ट प्रकाश पड़ेगा तथा मृतकश्राद्ध और तर्पण 
सम्बन्धी श्रान्तियाँ भी दूर हो सकंगी। तीसरा 'पितृयज्ञ' ग्रर्थात्‌ जिसमें जो देव, विद्वान्‌, 
ऋषि जो पढ़ने-पढ़ाने हारे पितर माता-पितादि वृद्ध ज्ञानी और परम योगियों को सेवा 
करनी होती है । इस विषय में विस्तृत विवेचन किया जाता है--पितयज्ञ के दो भेद है-- 
एक तर्पण, दूसरा श्राद्ध । 'येन कर्मणा विदुषो देवान्‌, ऋषीन्‌, पित इच तर्पयन्ति = 
सुखयन्ति तत्तर्पणम्‌' । अर्थात्‌ जिस कर्मं से विद्वान्रूप देव, ऋषि और पितरों को 
सुखयुक्त करते हैं, उसे तपण कहते हैं। 'यत्तषां श्रद्धया सेवनं क्रियते' तत्‌ 'श्राद्धमू' । 
अर्थात्‌ जो इन लोगों का श्रद्धा से सेवन करना है, वह श्राद्ध कहाता है । यह तपंण श्रादि 
कर्मे विद्यमान अर्थात्‌ जो प्रत्यक्ष हैं उन्हीं में घटता है, मृतको में नहीं । क्योंकि, उनकी 
प्राप्ति और उनका प्रत्यक्ष होना दुलभ है । इसी से उनकी सेवा भी किसी प्रकार से नहीं 
हो सकती। श्रौर जो उनका नाम लेकर देवे वह पदार्थ उनको कभी नहीं मिल सकता, 
इसलिए मृतकों को सुख पहुँचाना सर्वथा म्रसम्भव है'"''`'तर्पण आदि कमं में सत्कार 
करने योग्य तीन हैं--देव, ऋषि और पितर ।” (द० ल० ग्र० सं० २४५) | 
(१) 'वितर' से श्रभिप्राय-- | 
| पान्ति पालयन्ति रक्षन्ति श्रन्त-विद्या-पुशिक्षा-प्रादिदानः ते पितरः” =जो श्रन्न 
विद्या, सुशिक्षा आदि से पालन-पोषण और रक्षण करते हैं वे 'पितर' कहलाते हैं। इसमें 
ब्राह्मणों के प्रमाण द्रष्टव्य है-- 
(अ) “देबा वा एते पितरः” (गो० उ १। २४) 
(आ) “स्विष्टकृतो बं पितरः” (गो० उ० १। २५) 
अर्थात्‌ सुखसुविधाश्रों द्वारा पालन-पोषण करने वाले श्रौर हितसम्पादन करने 
वाले विद्वान्‌ व्यक्ति 'पितर' कहलाते हँ । 
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(इ) 'मर्त्याः पितरः' (श० २।१।३।४) 

मनुष्य ही 'पितर' हैं ्रर्थात्‌ मृत नहीं । 

इन प्रमाणों से यह सिद्ध होता है कि मृत पितरों की मान्यता मात्र कल्पना और 
भ्रान्ति है । माता-पिता-पितामह-अआ्राचार्य आदि ही 'पितर' कहलाते हैं । 

मनुस्मृति में स्थान-स्थान पर इन्हीं व्यक्तियों को पितर कहा है। ४। २५७ में 
उनके ऋण से उऋ ण होने के लिए कहा है-- 'महबि-पित्‌-देवानां गत्वानृण्यं यथाविधि । 
यह जीवितों के साथ ही सम्भव हो सकता.है। मनुस्मृति के अन्य प्रमाण भी द्रष्टव्य हैं-- 

(ई) श्रध्यापयामास पितन्‌ शिशुराङ्गिरसः कविः । 

पुत्रका इति होवाच ज्ञानेन परिगृह्य तानू ॥ २ । १२६॥ 

(उ) पितरश्चेव साध्याइच द्वितीया सात्त्विकी गति: ॥ १२ ६ ४६ ॥ 
(ऊ) पितुदेवमनुष्याणां वेदचक्षुः सनातनमु ॥ १२।६४॥ 
(ए) दाराधीनस्तथा स्वर्गः पितृणामात्मनश्च ह ॥ ६ । २८ ॥ 
(ऐ) ऋषयः पितरो देवा भूतान्यतिथयस्तथा । 

भ्राशासते कुटुम्बिभ्यस्तेभ्यः कार्य विजानता ७ ३।८०॥ 

मनु नेः४। ३०-३१ में जीवित, धार्मिक, वेदवित्‌ विद्वानों को ही हव्य-कव्य 
देने का विधान किया है । वे श्लोक मनु की इस मान्यता को सिद्ध करते हैं कि हव्य-कव्य 
जीवित व्यक्तियों को ही दिये जाते हैं। यही श्राद्ध है । हव्य-कव्य आदि श्राद्ध-सम्बन्धी 
बातों का मृतक पितृश्राद्ध से कोई सम्बन्ध नहीं । 

(म्रौ) पितरों में वेद का प्रमाण -- 
ऊर्जं वहन्तीरमृतं घृत पयः कीलालं परिस्रतमृ । 
स्वधास्थ तपयत मे पितृन्‌ ॥ (यजु० २। ३४) 

“अथे--पिता वा स्वामी अपने पौत्र, स्त्री, नौकरों को सब दिन के लिए श्राज्ञा 
देके कहे कि-- (तर्पयत मे पितन्‌) जो मेरे पिता पितामह आदि, माता, मातामह ग्रादि 
तथा आचार्य और इनसे भिन्न भी विद्वान्‌ लोग प्रवस्था अथवा ज्ञान से वृद्ध, मान्य करने 
योग्य हों, उन सबकी झात्माओं को यथायोग्य सेवा से प्रसन्न किया करो । सेवा करने के 
पदार्थं ये हैं- (ऊर्ज वहन्ती) जो उत्तम-उत्तम जल (ग्रमृतमु) अनेक विध रस (छतम्‌) 
घी (पयः) दूध (कीलालम्‌) श्रनेक संस्कारों से सिद्ध किये रोगनाश करने वाले उत्तम- 
उत्तम अन्न (परिस्रुतम्‌) सब प्रकार के उत्तम-उत्तम फल हैं, इन सब पदार्थों से उनकी 
सेवा सदा करते रहो (स्वधास्थ) हे पूर्वोक्त पितु लोगो ! तुम सब हमारे श्रमृत्ररूप पदार्थों 
के भोगों से सदा सुखी रहो ।” (द० ल० ग्र० सं० २४५-२५५) 
(ग्र) पितरों को गणना श्रौर उनका श्रमिप्राय-- 

“जिनकी पितृसंज्ञा हैं और जो सेवा के योग्य हैं वे निम्न हैं--- 


१९६ विशुद्र-मनुस्मृति : 


१--सोमसदः। २--श्रग्निष्वात्ताः। ३--बहिषदः । ४---सोमपाः। ५-हविभु जः 
६--श्राज्यपाः ७-सुकालिनः। ८--यमराजाः। ६--पितृपितामहप्रपितामहाः। 
१०-मातृपितामहीप्रपितामह्यः। ११ सगोत्राः। २ श्राचार्यादिसम्बन्धिनः। 

१--सोमसद:--'सोमे ईश्वरे सोमयागे ता सोदर्ति ये सोमगुणाइच' ते 
'सोमसतदः'=जो ईश्वर और सोमयज्ञ में निपुण श्रौर शान्ति ग्रादि गुण सहित हैं, वे 
'सोमसद कहते हैं । 

२--्रग्निष्वात्ताः--'अग्निरीइवरः सुष्ठतया श्रात्तो गृहीतो यस्ते यद्व श्रग्ने- 
गु णज्ञानात्‌ पृथिवी = जल-व्योम-यान-यन्त्ररचनादिका पदार्थविद्या सुष्ठतया श्रात्ता 
गृहीता य! ते 'श्रग्निष्वात्ताः' = अग्नि जो परमेश्‍वर व! भौतिक अग्नि, उनके गुणज्ञात 
करके जिन्होंने अच्छे प्रकार ग्रग्निविद्या सिद्ध की है, उनको 'अग्निष्वात्त' कहते हैं । 


३. बहिषद:--'बहिषि सर्वोत्कृष्टे ब्रह्मणि आम-दमादिषुत्तमेषु गुरोषु वा 
सोदन्ति' ते 'बहिषदः' == जो सबसे उत्तम परब्रह्म में स्थिर होके हम, दम, सत्य, विद्या 
आदि उत्तम गुणों में वर्तमान हैं, उनको 'बहिषद' कहते हैं । 

४--सोमवा:--'यज्ञन उत्तसौषधिरसं पिबन्ति पाययन्ति वा’ ते 'सोमपाः’ = 
जो यज्ञ करके सोमलता आदि उत्तम श्रौषधियों के रस के पान करने और कराने वाले 
हैं, तथा जो सोमविद्या को जानते हैँ, उनको 'सोमपा' कहते हैं । 

५-- हविभु ज:--'ह विहु तमेव यज्ञ न शोधित वष्टिजलादिक भोक्तु भो जयितु 
वा शीलमेषां' ते 'हविभु जः'= जो भ्रग्निहोत्र आदि यज्ञ करके वायु और वृष्टिजल की 
शुद्धि द्वारा सब जगत्‌ का उपकार करते और जो यज्ञ से श्रन्नजलादि की शुद्धि करके 
खाने पीने वाले हैं, उनको 'हविभुं ज्‌' कहते हैं। 

६--आज्यपाः--आज्यं घृतम्‌, यद्वा 'श्रज्‌ गतिक्षेपणयोः’ धात्वर्यात्‌ श्राज्य 
विज्ञानम्‌, तद्दानेन पाग्ति रक्षग्ति पालयग्ति रक्षयन्ति ये विद्वांस: ते 'आज्यपा:! = 
घरत, स्निग्धपदार्थ . और विज्ञान को कहते हैं। जो उनके दान से रक्षा करने वाले हैं, 
उसको 'आज्यप' कहते हैं । 

७ सुकालिनः इव्वरविद्योपदेशक रणरय ग्रहरास्य च शोभन: कालो 
येदां ते। यदा ईःवरज्ञानप्राप्त्या सुखरूपः सदव कालो येवां' ते 'सुकालिनः' = 
मनुष्य-शरीर को प्राप्त होकर ईश्वर और सत्यविद्या के उपदेश का जिनका श्रेष्ठ समय 
आर जो सदा उपदेश में ही वर्तमान हैं, उनको सुकालिन्‌' कहते है । 

८--यमराजा:--'ये पक्षपातं विहाय 'न्यायव्यवस्थाकर््तारः सन्ति’ ते 
'चसराज:'=जो पक्षपात को छोड़कर सदा सत्य न्यायव्यवस्था ही करने में रहते हैं, 
उनको 'यमराज' कहते हैं । 

९--पितृ-वितामह-प्रपितामहा:-- (पितृ) 'ये सुष्ट्‌तथा श्रेष्ठान्‌ बिदुषो गुणन 
वासयन्तः तत्र वसग्तःच, विज्ञानादि अनन्तधनाः स्वपन्‌ जनान्‌ धारयन्तः पोषयम्तरच, 
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चतुर्विश्ञतिवर्षपर्यन्तेन ब्रह्मचर्यंण विद्याम्यासकारिणः स्वे जनकाइच सन्ति, ते पितरः 
'बसवः' विज्ञ या ईशवरोऽवि’= जो वीर्य के निषेकादि कर्मो को करके उत्पत्ति और 
पालन करे और चौबीस वषं पर्यन्त ब्रह्मचर्याश्नम से विद्या को पढे, उसका नाम 'पिता' 
ग्रथवा 'वसु' है । (पितामह) “ये पक्षवातरहिता दुष्टान्‌ रोदयन्तः चतुइचत्वार्रशत्‌ 
वषपयन्तेन ब्रह्मचयंसेवनेन फृतविद्याभ्यासाः ते 'रुद्राः’ स्वे पितामहाइच ग्राह्याः तथा 
रुद्र ईइवरोऽपि'= जो पिता का पिता हो और चवालीस वर्षं पर्य्यन्त ब्रह्मचर्य से विद्या- 
भ्यास कर पक्षपातरहित होकर दुष्टों को रुलावे वाला है, उसका नाम 'पितामह' 
और 'रुद्र' है । (प्रपितामह) 'श्रादित्यवतू उत्तमगुणप्रकाशका” विद्वांसो ऽष्टचत्वारिशत्‌ 
वर्षण ब्रह्मचय रण सवविद्यासम्पर्‍्नाः सूर्यवत्‌ विद्याप्रकांशाः त आदित्याः स्वे प्रपिता- 
महाइच ग्राह्याः तथा आदित्यो ऽविनाशीश्वरो वात्र गृह्यते’ = जो पितामह का पिता 
श्रौर श्रादित्य के समान उत्तम गुणों का प्रकाशक ग्रड़तालीस वर्ष पर्यन्त बह्माचयश्रम 
से विद्या पढ़के सब जगत्‌ का उपकार करता हो, उसको "प्रपितामह ग्रथवा 'ग्रादित्य 


कहते हैं। तथा जो पित्रादिकों के तुल्य पुरुष हैं उनकी भी पित्रादिकों के तुल्य सेवा 
करनी चाहिये । 


१०-मातृ-पितामही-प्रपितामह्यः-—पिश्रादिसहञ्यो मात्रादयः सेव्याः = 
पित्रादिकों के समान विद्या स्वभाव वाली स्त्रियों की भी अत्यन्त सेवा करनी चाहिये । 
माता, दादी, परदादी आदि । 


११--सगोत्रा:-”स्वसमीपं पुत्रादयस्ते श्रद्धया पालनीयाः’ ==जो समीपवर्ती 
ज्ञाति के पुरुष हैं, वे भी सेवा करगे के योग्य हैं । 


१२--श्राचार्यादिसम्बन्धिनः--'ये गुर्वादिसख्यन्ताः सन्ति ते हि सर्वदा 
सेवनीयाः'--जो पूणांविद्या के पढ़ाने वाले ग्रौर श्वसुरादि सम्वन्धी तथा उनकी स्त्री 
हैं, उनकी यथायोग्य सेवा करनी चाहिए” । (द० ल० ग्रं २५५-२५५) 

इस प्रकार उपयुक्त गुण वाले जीवित व्यक्तियों को ही 'पितर' कहा जाता 
है, उनकी सेवा करनी ही पितृयज्ञ हे । मृतपितरों की कल्पना श्रान्ति एवं अज्ञानता है । 
(२) 'देव' से श्रसिप्राय- 

'दिवु = क्री ड़ (-विजिगी वा-व्यवहार-ब्ूति-स्वुटि-मो द-म ३-स्वप्न-का न्ति-गति षु' 
(दिवादि) धातु से 'पचाद्यच्‌ से 'यव्‌' प्रत्यय श्रयत्रा 'दिवु मदने' (चुरादि) या 'दिवु- 
परिकूजने” (चुरादि) धातु से 'अच्‌' प्रत्यय के योग से 'देव' शब्द निष्पन्न होता है। देव 
जड़ और चेतन दो प्रकार के होते हैं (विस्तृत विवरण १ । ६७ की समीक्षा में देखिए) । 
इस श्लोक में देव शब्द से चेतन देव ग्रभीष्ट हैं। शतपथ में आता हैं— 

(श्र) “द्य वाईइद न तृतीयमस्ति सत्यं चेजानुतं च । सत्यमेथ देवा श्रतुतं 
मनुष्या: 'इदसहमनतात्‌ रात्यमुपमीति' तन्मनुष्येम्य. देवानुपेति । 
हं (शतपथ १।१। १।८--५) 


१०८, विशुद्र-मनुस्मृति : 


“दो लक्षणों से मनुष्यों की दो संज्ञाए' होती हैं अर्थात्‌ देव और मनुष्य। वहां 
सत्य और भूठ दो कारण हैं ।..जो सत्य बोलने, सत्य मानने और सत्य कमे करने वाले 
हैं वे 'देव' और वसे ही भूठ मानने और भूठ कमं करने वाले 'मनुष्य' कहाते हैं। जो 
झूठ से श्रलग होके सत्य को प्राप्त होवें वे देवजाति में गिने जाते हैं ।” 

(द० ल० ग्र० सं० २४५-२५५) 

(आ) विद्वांसो हि देवाः (शत० ३।७।६। १०) 

(इ) ये ब्राह्मणाः शुश्रुवांसोऽनूचानास्ते ,मनुष्यदेवाः ॥. 

(शत० २।४।३।१४॥ 

(ई) सत्यसंहिता वे देवाः (ऐ० ब्रा० १। १६) 

अर्थात्‌ विद्वान्‌ मनुष्यों को देव कहते हैँ । तिरुकत में देव शब्द की निरुक्ति करते 
हुए लिखा है --''बेवो दानाद्वा, दीपनाद्वा, योतनाद्वा, द्युस्यानो भवतीति वा | यो देवः स 
देवता” [निरु० ७।१५] श्रर्थात्‌ दान देने से, प्रकाश करते से, प्रकाशित होने से, द्युस्था- 
नीय होने से 'देव' कहाते हैँ। देव को ही देवता कहा जाता है। इत प्रकार विद्याश्रों से 
प्रकाशित और विद्याम्रों का दान देने वाले, व्यगुण एवं उतम श्राचरण वाले विद्वानों 
को 'देव' कहा जाता है। 
मनुस्मृति में ऐसे ही विद्वानों को देव कहा है । निम्न श्लोक द्रष्टव्य है-- 

(उ) ते तमर्थमपृच्छन्त देत्रानागतमन्यवः । 

देवाइचेतान्समेत्योच्न्याय्यं वः शिशुरुश्तत्रान्‌ ॥ २। १२७ ॥ 
(ङ) न तेन वृद्धो भवति येनास्य पलितं शिरः । 
यो वे युवाऽप्यधीयानस्तं देवाः स्थविरं बिंदु: ॥ २। १३१ ॥ 


३) ऋषि से असिप्राय-- 
ऋषी गतौ' धातु से 'इन्‌' प्रत्यय और 'इगुफ्थातृ कितू के योग से 'ऋरषि' शब्द 
की सिद्धि होती है । गति के ज्ञान, गमत और प्राप्ति, ये तीन श्रर्थ हैं । ऋषि सबसे उच्च- 
स्तर का विद्वान्‌ व्यक्ति होता है । वेदमन्त्रों के भ्रर्थो का द्रष्टा, धर्मे और ईश्वर का 
साक्षात्कार करने वाला ग्राप्तपुरुप ऋषि कहलाता है । वेद, वेदार्थो और विद्याग्रो के 
गूढ़ ज्ञान को प्रत्यक्ष कराने की योग्यता उत्चमें होती है । वही धर्मोपदेष्टा होता है। 

(क) निरुक्तकारने ऋषि की निरुक्ति की है--ऋषधि: दशनात्‌ । स्तोमान्‌ 
ददश इत्यौपमन्यवः ।” [निरु० २। ११] अ्रर्थात्‌ ऋषि वेदार्थो श्रौर विद्याश्रों के रहस्यों 
को प्रत्यक्ष करने-कराने वाला होता है। ग्रौपमन्यव आचार का मत है कि मन्त्रद्रष्टा 
होते से ऋषि होता है । इसी प्रकार 'साक्षाटकुत्थ माण: ऋपययोः बभूवुः | अर्थात्‌ ऋषि 
धर्म और ईश्वर के साक्षाक्कर्ता होते हैं। [निरु० १।२०]। 

(ख) ब्राह्मणों में भी ऋषि की यही विशेषताएं वणित की हैँ-- 


तृतीय अध्याय १९९ 


(अ) “यो वे ज्ञातोऽनूचानः स ऋषिरार्षयः ।” (श ० ४। ३।४। १९) 

(आ) “एते वे विप्रा यहषयः ।” (श० १।४।२।७) 

(ग) महर्षि मनु ने भी ऋषिचर्चा के प्रसंग में इन्हीं विशेषताम्रों का उल्लेख 
किया हे-- 

(इ) न हायनेनेपलितेः न वित्तेन न च बन्धुभिः । 

ऋषयश्चकिरे धम योऽनूचानः स नो महान्‌ ॥ २ । १२६॥ 

(ई) ऋषयो दीघंसन्ध्यत्वात्‌ दी घंमायुरवाप्नुयुः । 

प्रज्ञा यशश्च कीर्ति च ब्रह्मवचंसमेव च ॥ ४। 6४ ॥ 

(उ) श्राषं धर्मोपदेशंम्‌ च॥ १२। १०६॥ 

(ऊ) “श्रय यदेवानुब्रवीत । तेर्नावम्य ऋण जायते, तद्ध येम्य एतत्‌ करोत्य्‌- 
षीणां निधिगोप इति ह्यतूचानमाहुः ।॥” (शत० १।७।५।३) 

““अ्रथार्षय प्रवणीते / ऋषिम्यरचवेनमेतद्देवेम्यश्च नियेदयत्यं महावीर्यो यो 
यज्ञ प्रापदिति तस्मादार्षयं प्रवशीते ।।” (शत० १।४। ५। ३) 

“भ्रथं---सब विद्याओं को पढके जो पढ़ाना है 'ऋषिकर्म' कहाता है, उस पढ्ने' 
और पढ़ाने से ऋषियों का ऋण अर्थात्‌ उनको उत्तम-उत्तम पदार्थ देने से निवृत्त होता 
है और जो इन ऋषियों की सेवा करता है वह उनको सुख करने वाला होता हे । यही 
व्यवहार अर्थात्‌ विद्याकोश की रक्षा करने वाला होता है । जो सब विद्याग्रों को जानके 
सबको पढाता हे; उसको' 'ऋषि' कहते हैं । 

जो पढ़के पढ़ाने के लिये विद्यार्थी का स्वीकार करना है सो आर्षय अर्थात्‌ 
ऋषियों का कर्म कहाता है । जो उस कर्म को करता हुआ उन ऋषियों और देवों के लिए 
प्रसन्न करने वाले पदार्थों का निवेदन तथा सेवा करता है, वह विद्वान्‌ ग्रति पराक्रमी होके 
विशेष ज्ञान को प्राप्त होता है। जो विद्वान्‌ और विद्या को ग्रहण करने वाला है उसका 
ऋषि’ नाम होता है।” (द० ल० ग्र० सं० २४५-२५५) 

इस प्रमाणयुक्त विस्तृत विवेचन से यह सिद्ध हो गया है कि पितर, ऋषि, देव 
जीवित मनुष्यों के स्तरविशेष पर आधारित या विशेषगुणों के आधार पर रखी गई 
सज्ञाए हैं। संक्षेप में विद्या के प्रत्यक्षदशेन के प्रमुख गुण वाले “ऋषि, आचरण में दिव्य- 
गुणों की प्रधानता के गुण वाले विद्वान्‌ 'देव,श्रौर पालक गुण वाले वयोवृद्ध विद्वान्‌ 
या पिता आदि 'पितर' हैं। 
बलिवैदवदेव यज्ञ का विधान-- 

वेश्वदेवस्य सिद्धस्य गृह्य ऽग्नौ विधिपूर्वकम्‌ । 
ग्राम्यः कुर्यादूदेवताभ्यो ब्राह्मणो होममन्वहम्‌ ॥ ८४॥ (५६) 
(ब्राह्मणः) ब्राह्मण एवं द्विज व्यक्ति (गृह्ये+श्रग्नौ) पाकशाला की 


२०० विशुद्द-मनुस्मृति : 


[ग्नि में (विधिपूर्वकम्‌) विधिपूर्वक (सिद्धस्य वेइवदेवस्य) सिद्ध-ऱ्तेयार 
हुए बलिवश्वदेव यज्ञ के भाग वाले भोजन का (अन्वहम्‌) प्रतिदिन (म्म्य 
देवताम्पः होमं कुर्यात्‌) इन देवताप्रों=ईइ्वरीय दिव्यगुणों के निन्तन- 
पूर्वक ग्राहुति देकर हवन करे ॥ ८४ ॥ 


“चौथा वेशवदेव--श्रर्थात्‌ जब भोजन सिद्ध हो तब जो कुछ भोजनार्थ 
बने उसमें से खट्टा लवणान्न श्रौर क्षार को छोड्के घृत, मिष्टयुक्त अन्न 
लेकर चूल्हे से अग्नि अलग धर निम्नलिखित मन्त्रों से विनयपूर्वक होम 
नित्य करे (सत्यार्थ ० चतुर्थं समु०) 

अन्डुञ्यीव्ठन्त्र : यज्ञ में लवणान्न की श्राहुति नहीं--यज्ञ में लवणा- 
युक्त पदार्थ को आहुति डालने का विधान नहीं है । लवणायुक्त भोजन को स्वयं के लिए 
प्रयोग करना चाहिए और लवणरहित अन्त, पदार्थ, मिष्टान्न श्रादि को यज्ञ में आहुति 
देनी चाहिए। मनु ने ६। १२ में यह मान्यता स्पष्ट की है । 

श्रग्नेः सोमस्य चेवादौ तयोचव समस्तयोः । 
विइवेभ्यरचेव देवेम्यो धन्वन्तरय एव च॥ ८५॥ (६०) 


(आदी) प्रथम (अग्ने: सोमस्य च एव) श्रग्नि=पूज्य परमेश्वर और 
सोम==सब पदार्थों को उत्पन्न और पुष्ट करके सुख देने वाले 'सोमरूप' पर- 
मात्मदेव के लिए ['म्रोम्‌ अग्नये स्वाहा 'ग्रों सोमाय स्वाहा इन मन्त्रों 
द्वारा] (च) और (तयोः समस्तयोः) उन्हीं देवों के सवंत्र व्याप्त रूपों के 
लिए संयुक्त रूप में [म्‌ ग्रग्नीषोमाभ्यां स्वाहा इस मन्त्र के द्वारा] अ्रग्ति 
=जो प्राण ग्रर्यात्‌ सब प्राणियों के जीवन का हेतु है और सोम=जो 
अपान ग्रर्थात्‌ दुःख के नाश का हेतु है (च) प्रौर (विश्वेभ्यः देवेभ्यः एव) 
विइ्वदेवों=संशार को प्रकाशित या संचालित करनेवाले ईश्वरीय गुणों 
के लिए |'ग्रों विश्वेम्य: देवेम्यः स्वाहा इस मन्त्र द्वारा] (च) तथा (धन्व- 
न्तरये एव) धन्वन्तरि=जन्म-मरण ग्रादि के श्रवसर पर आने वाले रोगों 
का नाश करने वाले ईश्वर के गुणा के लिए [ओर धन्वन्तरये स्वाहा' इस 
मन्त्र से] वलिवेइवदेव यज्ञ में ्राहुति देवे ।॥ ८५॥। 


कुहू चेवानुमत्ये च प्रजापतय एव च। 
सहद्याव।पृथिव्योइच तथा स्विष्टकृतेऽन्ततः ॥ ८६ ॥ (६१) 


(च) और (कुह्व ) श्रमावस्या की श्रधिष्ठात्री ईश्व रोय शक्ति ग्रर्थात्‌ 
कृष्णपक्ष को रचनेत्राली परमेश्‍वर की शक्ति के लिए [ओं कुह्न स्वाहा 
मन्त्र से] (च) तथा (ग्रनुमत्यै) पुणिमा की श्रविष्ठात्रो ईश्वरीय शक्ति 
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अर्थात्‌ शृक्लपक्ष का निर्माण करने वाली परमेश्वर की शक्ति के लिए या 
परमेश्वर की चितिशक्ति के लिए | ग्रो अनुमत्ये स्वाहा' मन्त्र से] (प्रजा- 
पेतये एव) सब जगत को उत्पन्न करने वाले परमेश्वर के सामर्थ्य गुण के 
लिए ['ओ्रों प्रजापतये स्वाहा मन्त्र से] (सहद्यावापूथिव्यो:) ईश्वर द्वारा 
उत्पादित द्युलोक और पृथिवी लोक की पुष्टि के लिए. [गरौं सहद्यावां- 
पृथिवोभ्यां स्वाहा मन्त्र से] (तथा अन्तत:) और अन्त में (स्विष्टकृते) 
अभीष्ट सुख देने वाले ईश्वर गुण के लिए ['ग्रों स्विष्टकृते स्वाहा' मन्त्र से] 
श्राहुति देवे ।॥ ८५६ ॥ 

एवं सम्यग्घविहु त्वा स्वदिक्षु प्रदक्षिणम्‌ । 

इन्द्रान्तकाप्पतीन्दुभ्यः सातुगेम्यो बलि हरेंत्‌ ॥ ८७ ॥ (६२) 

(एवम्‌) इस प्रकार (सम्यक्‌ हविः हुत्वा) भ्रच्छी तरह उपयु क्त 

आहुतियाँ देकर (सवदिक्षु प्रदक्षिणम्‌) सब दिशाओं में घुमकर (सानुगेम्य 
इन्द्र +अन्तक+-श्रष्पति+इन्दुम्यः) परमेश्वर के सहचारी गणों इन्द्र=सवं 
प्रकार के ऐश्वयं से युक्त होना, श्रन्तक=यम श्रर्थात्‌ न्यायकारी होना, या 
प्राणियों के जन्म-मरण का नियन्त्रण रखने वाला गण, अप्पति --वरुण 
अर्थात सबके द्वारा वरणीय सबसे श्रेष्ठ परमात्मा, इन्द्र --सोम अर्थात्‌ भ्रान्नद- 
से पूर्व दिशा में, प्रों सानुगाय यमाय नम: से दक्षिण दिशा में,'ओं सानुगाय 
वरुणाय नमः से पश्चिम दिशा में, “गरौं सानुगाय सोमाय नमः' से उत्तर 
दिशा में] (बलि हरेत्‌) भोजन के भाग ग्रर्थात्‌ बलि को रखे ।। ८७॥ 

मरुदम्य इति तु द्वारि क्षिपेदप्स्व:्भूंच इत्यपि । 

वनस्पतिभ्य इत्येवं मुसलोलूखले हरेत्‌ ॥ ८८॥ (६३) 

(मरुद्भ्यः इति तु द्वारि) मरुत्‌ =जीवन. के संचालक प्राणरूप 

परमात्मा के स्मरणपूवक ['ग्रों मरुद्भ्यो नमः मन्त्र से] द्वार पर (ग्रद्म्य 
इति+्रपि अप्सु) सवत्र व्याप्त और सम्पूणं जगत्‌ के आश्रय रूप परमात्मा 
के स्मरणपूर्वक ['म्रोम्‌ अद्म्यो नमः से], जलों में (क्षिपेत्‌) बलि भाग 
को डाले (एवम्‌) इसी प्रकार (वनस्पतिम्यः) वनस्पतियों के समीप रों 
वनस्पतिभ्यो नमः से], (मुसल+उलूखले) मूसल और ऊखल के समीप 
(हरेत्‌) बलि रखे ॥ ८5॥। 

उच्छीषके श्रिय कृर्यादू भद्रकाल्य च पादतः । 

ब्रह्मवास्तोष्पतिम्यां तु वास्तुमध्ये बालि हरेत्‌ ॥ ८६॥ (६४) 


(श्रिये उच्छीषं के) सबके द्वारा सेत्र्य परत्मात्मा की सेवा से राज्यश्री 


२०२ विशुद्-मनुस्मृति : 


अथवा लक्ष्मी को प्राप्ति के लिये [ओर श्रिये नम:' से] ईशान कोण की 
ओर (च) और (भद्रकाल्ये पादतः) परमात्मा की कल्याणकारी शक्ति की 
प्राप्ति के लिए [ आओ भद्रकाल्यै नमः से] पृष्ठभाग अर्थात्‌ नैऋत्य कोणा 
की ओर (कुर्यात्‌) बलिभाग रखे (तु) और (ब्रह्मवास्तोष्पतिम्याम्‌) ब्रह्म 
वेदविद्या की प्राप्ति के लिए वेदविद्या के दाता परमात्मा के लिए वास्तोष्प- 
ति=गृहसम्बन्न्नीं पदार्थो के दाता ईश्वर की सहायता के लिए [ओ ब्रह्वा- 
पतये नमः' गरौं वास्तुपतये नमः' इन से] (वास्तुमध्ये बलि हरेत्‌) घर के 
मध्य-भाग में बलिभाग रखे ॥ ८९ ॥। | 

विश्वेम्यइचव देवेस्यो बलिमाकाश उत्क्षिपेत्‌ । 

दिवाचरेम्यो मुतेम्यो नवतंचारिभ्य एव च॥ €०॥(६५) 

(च) और (विश्वेम्य: देवेम्यः) संसार के साधक गणों की. प्राप्ति क 

लिए संसार के संचालक परमात्मा या विद्वानों के दिव्य गुणों की प्राप्त 
लिए (ग्राकाशे बलिम्‌ उत्क्षिपेत) [ओ विश्वेभ्यः देवेम्प: नमः’ से] आकाश 
की ओर या घर के ऊपर बलिभाग रखे. (च) तथा (दिवाचरेम्यः भूतेम्यः) 
दिन में विचरण करने वाले प्राणियों के लिए [ओं दिवाचरेम्यो भृतेम्यः 
नमः] (नक्तंचारिम्यः एव) और रात्रि में विचरण करने वाले 
प्राणियों के लिए [ओं नक्तंचारिम्यो भृतेम्यो नमः मन्त्र से] बलि 
रखे॥। ६७॥ 


पृष्ठवास्तुनि कुर्वोत बालि सर्वात्मभूतये । 
पितृभ्यो बलिशेषं तु सव दक्षिणतो हरेत्‌ ९१ ॥ (६६) 


(सर्वात्मभूतये) सब प्राणियों में व्याप्त या आश्रयरूप परमात्मा की 
सत्ता का स्मरणा करने के लिए [ओ सर्वात्मभूतये नमः से] (पृष्ठवास्तुनि 
बलि कुर्वीत) घर के पृष्ठभाग में बलिभाग रखे (सर्व बलिशेषं तु) शेष बलि- 
भाग को (पितृम्यः) माता-पिता, आचार्य, अतिथि, भृत्य आदिको को 
सम्मानपूतक भोजन कराने की भावना. को स्मरण करने के लिए [ग्रों 
पितुम्यः स्वधायिम्यः स्वधा नम: इस मन्त्र से] (दक्षिणतः हरेत्‌) घर के 
दक्षिण भाग में रखे ॥ ६१ ॥$£ 

ॐ महषि-दयानन्द ने ८५ से £१ इलोकों का भाव ग्रहणा करके स० प्र १०० 
से १०२,  पञ्चमहायज्ञविधि द० ल° ग्र २५८-२६३ तथा सं० वि० १६२-१६४ 
पर बलिवश्वदेव यज्ञ का वर्णन किया है, इन सभी इलोकों में दिये गये मन्त्र तथा उनका 
भाव वहीं से ले लिया गया है, विधियां भी वहीं हैं। विस्तृत होने के कारण उस वर्णन 
को यहाँ डत नहीं किया जा रहा है । विशेष अध्ययन के लिए पाठक उक्त पुस्तकों में 
इख सकते हैं। 


तृतीय अध्याय २७३ 


शुनां च पतितानां च इवपचां पापरोगिणाम्‌। 
वायसानां कृुमोणां च शनकनिवंपेद भुवि ॥ ६€२॥ (६७) 


(च) और (शुनां पतितानां श्वपचां पांपरोगिणां वायसानां च कृमीणां) 
कुत्ता, पतित, चांडाल, पापरोगी, काक श्रौर कुमी इन छः नामों के छ: भाग 
(झवि शनकः निवपेत्‌) पृथिवी में धरे ॥ ६२॥ (सं० वि० १ ६४) 


इस प्रकार 'श्वम्यो नमः, पतितेभ्यो नमः, श्वपचेम्यो नमः, पापरो- 
गिभ्यो नमः, वायसे म्यो नमः, कृमिभ्यो नमः से बलि-धरकर पश्चात्‌ किसी 
दुःखी बुभुक्षित प्राणी श्रथवा कुत्ते, कौवे आदि को दे देवे । यहां न मः शब्द 
का अर्थ अन्न अर्थात्‌ कुत्ते, चाण्डाल, पापरोगी, कोवे और कृमि अर्थात्‌ 
चींटी आदि को अन्त देना यह मनुस्मृति ग्रादि की विधि है-- 
(सत्यार्थ० चतुर्थ समु०) 
अतिथियज्ञ का विधान--- 
कृत्वतद॒ बलिकर्मेवमतिथि पुर्वेमाशयेत्‌ । 
भिक्षां च भिक्षवे दद्याद्विधिवद्‌ ब्रह्मचारिरो ॥ ६४॥ (६८) 
(एतत्‌ ब्रलिकमं कृत्वा) उपयुक्त [३। ८४--६२] बलिवश्वदेव ग्रज्ञ 
करके (पूर्वम्‌ अतिथिम्‌ आशयेत्‌) पहले अतिथि को भोजन खिलाये (च) 
तथा (भिक्षते ब्रह्मचारिणे विधिवत्‌ भिक्षां दद्यात्‌) भिक्षा के लिए आये हुए 
ब्रह्मचारी के लिए विधिपूर्वक भिक्षा देवे ॥ ४॥ 
संप्राताय त्वतिथये प्रदद्यादासनोदके । 
श्रन्नं चेव यथाशक्ति सत्कृत्य विधिपुर्वकस्‌ ॥ ६॥ (६९) 
(तु) प्रौर (संप्राप्ताय श्रतिथये) आ्राये हुए अ्रतिथि के लिए (विधि- 
पूर्वकं सत्कृत्य) व्यवहारोचित विधि के अनुसार सत्कार करके (यथा- 
शक्ति) शक्ति के अनुसार (्रासन+-उदके च ्रन्नम्‌ एव) आसन और जल 
तथा अन्न भी (प्रदद्यात्‌) प्रदान करे ।। ६ ॥ 
सज्जनो के घर में सत्कारार्थ सदा उपलब्ध वस्तुए -- 
तानि भूमिरुदकं वाक्चतुर्थो च सुनृता । 
एतान्यपि सतां गेहे नोच्छिद्यन्ते कदाचन ॥। १०१॥। (७०) 
(तृणानि) बैठने के लिए आसन. (भूमिः) बठने या सोने के लिए 
स्थान ( उदकम्‌) पानी (च) ग्रौर (सूनृता वाक) सत्कारयुक्त मीठी वाणी 
(एतानि+-ग्नपि) सत्कार करने की ये बातें या वस्तुए तो (सतां गेहे) श्रेष्ठ 
सभ्य व्यक्तियों कें घर में (कदाचन न+-उच्छिद्यन्ते) कभी भी नष्ट नहीं 


. २०४ विशुद-मनुस्मृति : . 
होतों प्रर्थात्‌ श्रेष्ठ-सम्य व्यक्ति इनके द्वारा तो अ्रवश्य ही सत्कार करते 
हैं॥ १०१ ॥। 
अतिथि का लक्षण-- | 
एकरात्रं तु निवसन्नतिथिब्राह्मशः स्मृतः । 
श्रनित्यं हि स्थितो यस्मात्तस्मादतिथि रुच्यते ॥ १०२ ॥(७१) 
(ब्राह्मणः) विद्वान्‌ व्यक्ति (एकरात्र तु निवसन्‌) जो एक ही रात्रि 
तक परायं घर में रहे तो उसे (श्रतिथिः स्मृतः) श्रतिथि कहा गया है 
(यस्मात्‌ हि श्रनित्यं स्थितः) क्योंकि जिस कारण से वह नित्य नहीं ठहरता 
है प्रथवा जिसका श्राना ग्रेनिश्चित होता है, इसी कारण से उसे (अतिथि: 
उच्यते) श्रतिथि कहा जाता हैं।। १०२ ॥ | 
“जिसके आगमन की कोई नियत तिथि न हो और स्थिति भी जिस 
. की अनियत हो, वह भ्रतिथि कहलाता है । ग्रतिथिमज्ञ का अधिकारी वही 
है, जो विद्वानु हो एवं जिसका आना, जाना और ठहरना श्रनियत हो, वह 
चाहे किसी वणां का हो उसकी सेवा करना यह एक श्रेष्ठ कम है ।” 


(पू? प्र० १४३) 
श्रतिथि कौन नहीं होते-- 
नेकग्रामोणामर्तिथ विप्रं साङ्गतिकं तथा। 
उपस्थितं गृहे विद्याद्‌ भार्या यत्राग्नयोऽपि वा ॥ १०३ ॥ (७२) 
(यत्र भार्यापि वा प्रग्नयः) जिसके घर में पत्नी हो और पंचयज्ञों 
की अग्नि जहां प्रज्वलित रहती हो अ्रथवा जहां पाकाग्नि प्रज्वलित होती. 
हो ऐसे (एकग्रामीणं तथा साङ्गतिकं विप्रं गृहे उपस्थितम्‌) एक गांव में 
रहने वाला तथा मित्र विद्वान्‌ यदि घर में श्राया हुआ हो तो (श्रतिथि न 
विद्यात्‌) उमे भ्रतिथि के रूप में न न समझे ॥ १०३॥ | 


दूसरों के यहां खाने की भावना से पाप-- 


उपासते ये गृहस्थाः परपाकमबुद्धयः । 
तेन ते प्रत्य पशुतां व्रजन्त्यन्नादिदायिनाम्‌॥ १०४॥ (७३) 


(ये गृहस्थाः) यदि गृहस्थ होके (परपाकम्‌ उपासते) पराये घर में 
भोजनादि की इच्छा करते हैं तो (ते श्रबुद्धयः तेन) वे बुद्धिहीन ग॒ हस्थ श्रन्य 
से प्रतिग्रह रूप पाप करके (प्रेत्य) जन्मान्तर में (श्रन्नादिदायिनां पशुतां 
व्रजन्ति) श्रन्नादि के दाताश्रों के पशु बनते हैं क्योंकि ग्रन्य से अन्न प्रादि का 


तृतीय अध्याय २०५, 


प्रहणा करना अतिथियों का काम है, गहस्थो का नहीं ॥ १०४ ॥ 

(सं० वि० १५०) 
उन्तुय्पीत्ठन्ज: लोम-लालच के वशीभूत. होकर जो यह सोचते रहते हैं कि 
अपनो बचत हो जाये और दूसरों के यहां खाते रहें! उनके लिए यह कथन है । 
क्योंकि, उनमें आयु भर पशुत्व के संस्कार प्रभावी एबं प्रबल हो जाते हैं । 
घर से अभिथि को न कौद्धाये-- 

ग्रप्रशोद्यो$तिथिः सायं सुर्याढो गृहमेधिना । 
काले प्राप्तस्त्वकाले वा नात्यानइनन्गृहे वसेत्‌ ॥ १०५ ॥(७४) 
(गृहमेधिना) गृहस्थी को चाहिए कि (सूर्योढ: प्रतिथि: अप्रणोद्य:)' 
सायंकाल सूर्य प्रस्त होते देख आये हुए श्रतिथि को वापिस न लौटाये और 
(काले प्राप्त: वा अकाले) चाहे समय पर आये भ्रथवा श्रसमय पर (प्रस्य 
गहे अनश्नन्‌ न वसेत्‌) इस गृहस्थो के घर में कोई अतिथि बिना भोजन के 
नहीं रहे ।। १०५ ।! 
अतिथिपूजन सुख-श्रायु-घक्षोदायक-- ` 
न वे स्वयं तदइनीयादर्तिथ यन्न भोजयेत्‌ । 
धन्यं यशस्यमायुष्यं स्वग्यं वाऽतिथिपूजनम्‌ ॥ १०६ ॥(७५) 
(यत्‌ श्रतिथि न भोजयेत्‌) जिस पदार्थ को अतिथि को नहीं खिलावे 
(तत्‌ वे स्वयं न अश्नीयात्‌) उसे गृहस्थी स्वयं भी न खावे, अभिप्राय यह है. 
कि जेसा स्त्रयं भोजन करेवसा ही प्रतिथि को भी दे (ग्रतिथिपूजनम्‌) 
प्रतिथि का सत्कार करना (धन्यं यशस्यम्‌ श्रायुष्यं वा स्वग्यंम्‌) सौभाग्य, 
यश, श्रायु और सुख को देने और बढ़ाने वाला है॥ १०६॥ | 
_ अआन्नुथ्रीत्जन््र श्रतियिसेवा यश-श्रायु-ुख-सौमाग्यवर्धक--जिस प्रकार 
प्रभिवादनशील और वृद्धसेवी व्यक्तियों के यश, विद्या, श्रायु, बल बढ़ते हैं, उसी प्रकार 
मनु द्वारा विहित [४। १०६] विद्वान्‌, धार्मिक, सद्गुण सम्पन्न श्रतिथियों की सेवा करने 
से यश मिलता है । उनके सान्निध्य से अच्छे आचरण की, धर्म की, श्रेष्ठ गुणों की शिक्षा 
से आयु, सौभाग्य और सुल बढ़ते हैं, [२। ६६ (२ । १२१) की ग्रनुशीलन : समीक्षा 
भी द्रष्टव्य] । 
श्रासनाबसथौ शय्यामेनुव्रज्यामुपासनाम्‌ । 
उत्तमेवृत्तम कुर्याद्धीने होनं समे समम्‌ १०७॥ (७६) 
जब गृहस्थ के समीप प्रतिथि श्रार्वे तब (श्रासन+-प्रावसथौ) ग्रासन, 
निवास (शय्याम्‌ +्रनुव्रज्याम्‌+उपासनाम्‌) शय्या, पश्चात्‌ गमन और' 
समीप में बठना श्रादि सत्कार जसे का वसा श्रर्थात्‌ (उत्तमेषु--उत्तमं, समे 
समं, हीने हीनं कर्यात) उत्तम का उत्तम, मध्यम का मध्यम और निकृष्ट 


२०६ विशुद्ध-मनुस्मति : 


'का निकृष्ट करे, ऐसा न हो कि कभी न समझें ॥। १०७ ॥ (सं० वि० १५०) 
दोबारा भोजन पकाने पर बलियज्ञ नहीं-- 
वैश्वदेवे तु निवृत्ते यद्चन्यो;तिथिराव्रजेत्‌ । 
तस्याप्यन्नं यथाशक्ति प्रदद्यान्न बालि हरेत्‌ ॥ १०८ ॥ (७७) 

(वेश्वदेवे तु निवृत्ते) वेश्वदेव यज्ञ के समाप्त होने पर प्रर्थात्‌ भोजन 
बनने श्रौर उसको यज्ञ में श्राहुतियांदे देने के पश्चात्‌ भी (शदि-+प्रन्यः+ 
भ्रतिथि: --प्राव्रजेत्‌) यदि कोई और. ग्रतिथि श्रा जाये तो (तिम्य+श्रपि 
यथाशक्ति अन्न प्रदद्यात्‌) उसको भो यथाशक्ति भोजन कराये (बलि न 
हरेत्‌) दुबारा भोजन बनाने के बाद बलिभाग नहीं निकाले ॥ १०८॥ 

ञ्न्जुच्यीन्ठन्त : इलोक ६४ से १०८ तक के विषय में सत्याथंप्रकाश 
चतुर्थं समल्लास में निम्न प्रकार लिखा है-“अब पांचवीं श्रतिथिसेवा--्रतिथि उसको 
कहते हैं कि जिस की कोई तिथि निश्चित न हो प्रर्थात्‌ श्रकस्मात्‌ धामिक सत्योपदेशक 
सब के उपकारार्थ सत्र धूमनेवाला पूर्णं विद्वान्‌ परमयोगि-संन्यासी गृहस्थ के यहाँ श्रावे 
तो उसको प्रथम पाद्य, अध्य और आचभनादि तीन प्रकार का जल देकर पश्चात्‌ प्रासन 
पर सत्कारपूर्वेक बिठालकर खान, पान आदि उत्तमोत्तम पदार्थों से सेवाशुश्रषा करके, 
प्रसन्न करे। पञ्चात्‌ सत्संग करे । उनसे ज्ञान-विज्ञान आदि जिनसे घमं, अर्थ, काम और 
मोक्ष की प्राप्ति होवे ऐसे-छेसे उपदेशों का श्रवण करे और भ्रपना चालचलन भी उनके 
सदुपदेशानुसार रक्खे” 

संस्कार विधि गृहाश्रम के श्रतिथियज्ञ प्रकरण मे निम्न प्रकार लिखा ह . 

“पांचवाँ जो धामिक;, परोपकारी, सत्योपदेशक, पक्षपात रहित, शान्त, सर्वे 
हितकारक विद्वानों की अन्तादि से उनसे प्रश्नोत्तर आदि करके विद्या प्राप्त होना 'अति- 
थियज्ञ' कहाता है, उसको नित्य किया कर्‌ । 

ऋग्वेदादि भाष्यभूमिका के पञ्चमहायज्ञान्तर्गंत श्रतिथियज्ञ-विधान में निम्न 
प्रकार लिखा है--“अब पांचवाँ प्रतिथियज्ञ श्रर्थात्‌ जिसमें श्रतिथियों की यथावत्‌ सेव 
करनी होती है,उसको लिखते हैं । जो मनुष्य पुर्ण विद्वान्‌ परोपकारी, जितेन्द्रिय, धर्मात्मा 
सत्यवादी, छल-कपट, रहित शौर नित्य भ्रमण करके विद्या धर्म का प्रचार ग्रौर श्रविद्या 
्रधर्म की निवृत्ति सदा करते रहते हैं, उनको ग्रतिथि कहते हैं। इसमें वेदमःत्रो के अ्रनेक, 
प्रमाण हैं।” 
भ्रतिथियों से भिन्न व्यक्तियों को भोजन-- 


इतरानपि शस्यादीन्सम्प्रीत्या गृहमागतान्‌ । 
सत्कृत्यान्नं यथाशवित भोजयेत्सह भार्यया ॥ (११३) (७८) 
(संप्रीत्या) प्रीतिपू्वंक (भायंया सह गृहम्‌ ) श्रागतानु इतरान्‌ 
सख्यादीन्‌ अपि) पत्नी के साथ घर में आये अन्य मित्र आंदि को भौ. 
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(सत्कृत्य) सत्कारपूर्वेक (यथाशक्ति अन्न भोजयेत्‌) शक्ति के अनुसार 
भोजन करावे ॥ ११३ ॥ 
श्रतिथियों से पहले किन को भोजन द | 
सुवासिनीः कुमारीशच रोगिणो गभिशीः स्त्रियः । 
प्रतिथिम्योऽग्र एवतान्भोजयेदविचारयन्‌ ।।११४।।(७९) 
(सुवासिनीः च कुमारीः) नव विवाहिता और श्रल्पवयस्क कन्याश्रों 
(रोगिणः) रोगियों को (गभिणीः स्त्रियः) गर्भवती स्त्रियों को (एतान्‌) 
इन्हें (म्रतिथिभ्यः+-्रग्रे +एव) अतिथियों से पहले ही (अ्रविचारयत्‌) 
बिना किसी संदेह के प्रर्थात बड़े-छोटे को पहले-पीछे भोजन कराने का 
विचार किये बिना (भोजयत्‌) खिला दे ॥ ११४॥ 


गृहस्थ दम्पती को सबके बाद भोजन करना और यज्ञशेष भोजन करना-- 
भुक्तवत्स्वथ विप्रेषु स्वेषु मृत्येषु चव हि । 
भुञ्जीयातां ततः पश्चादवशिष्टं तु दम्पती ॥। ११६ ॥ (८०) 
(प्रथः विप्रेषु भुक्तवत्सु) विद्वान्‌ श्रतिथियों द्वारा भोजन कर लेने पर 
(च) और (स्वेषु भृत्येषु एव हि) अपने सेवकों प्रादि क खा लेने पर (ततः 
पश्चात्‌) उसके बाद (म्रवरिष्टम्‌ तु) शेष बचे भोजन को (दम्पती भुञ्जी- 
याताम्‌) पति-पत्नी खाये ॥ ११६ ॥ 
देवानुषोन्मनुष्यांइच पितुन्गुद्ाइच देवताः । 
पुजयित्वा ततः पइचादू गृहस्थ; शेषसुग्भवेत्‌ ॥ ११७॥ (८१) 
(देवान्‌) दिव्यगुण सम्पन्न विद्वानों को, (ऋषीन्‌) विद्या के प्रत्यक्ष- 
कर्त्ता मन्त्राथद्रष्टा ऋषियों को, (मनुष्यान्‌) साधारण मनुष्यों को (च) 
प्रौर (पितुन्‌) जीवित माता-पिता श्रादि पालक व्यक्तियों.को (च) तथा 
(गुह्याः देत्रताः) ईश्वरीय दिव्यगुणों [३। ६४-६०] के चिन्तनपूर्वं क ` 
यज्ञ में आहुति देकर और गुहस्थ द्वारा भरण-पोषण की अपेक्षा रखने वाले 
प्रसहाय, अनाथ, कुष्ठी, भृत्य [३। ९६१-९२] श्रादि को (पूजयित्वा) 
भोजन-दान द्वारा सत्कृत करके श्रोर उनका भाग निकालकर (गृहस्थः) 
गृहस्थ (ततः पश्चात्‌) उसके बाद (शेषभुक्‌ भवेत्‌) इनसे शेष बचे भोजन 
को खाने वाला हो अर्थात्‌ उस शेष भोजन को खाया करे ॥ ११७॥ %& 


A 
%6[ प्रचलित श्रथ-- देवताश्रों, ऋषियों, मनुष्यों, पितरों, एहस्थित शालिग्राम 
श्रादि प्रतिमाओं की पुजा (देवषिपितृतपंण, अतिथ्यादि भोजन, प्रतिमादि पूजन) कर 
गृहस्थ शेष बचे हुए प्रन्न का भोजन करे ॥ ११७।।] | 


ह विशुद-मनुस्मति : 
आन्ुण्पन्ठन्त : गृह्यदेवता - (१) यहां 'ग्द्यदेवता' से अभिप्राय इलोक 
३।८४--६१ में दणित ईश्वरीय दिव्य गुणों से है, जिनके स्मरण-गआहुतिपूत्रक 
गृहस्थ के आश्रय की अपेक्षा रखने वाले प्राणियों के लिए भोजन का भाग निकाला 
जाता है। इसी अभिप्राय को मनु ने .''मूतानि बलिकमंणा” [३।८१] पदों से तथा 
३।७२ में 'भृत्यानाम्‌' पद से स्पष्ट किया है । 
(२) देवता, ऋषि, पितर शब्दों के विस्तृत अर्थज्चान के लिएं ३। ८२ की 
समीक्षा तथा भूमिका देखिए । 
श्रघं स केवलं भुङक्ते य: पचत्यात्मकारणात्‌ । 
यज्ञशिष्टाशनं ह्योतत्सतामन्नं विधीयते ॥ ११८॥। (८२) 
(यः केवलम्‌ श्रात्मकारणात्‌ पचति) जो व्यक्ति केवल अपना पेट 
भरने के लिए ही भोजन पकाता है (सः) वह (म्रघं भुड्क्ते) केवल पाप को 
खाता है ग्रर्थात्‌-इस प्रवृत्ति से स्वार्थ प्रादि की पाप भावना ही बढ़ती है 
(हि) क्योंकि (एतत्‌) यह उपयु क्त [११७ ](यज्ञशिष्ट+-अशनम्‌ ) यज्ञों से 
शेष भोजन ही (सताम्‌+-श्रन्नं विधीयते) सज्जनों का अन्न माना गया है। 
इसके विपरीत बिना यज्ञ का भोजन प्रसत्पुरुषों का भोजन है॥ ११८॥ 
गृहस्थ के लिए दो ही प्रकार के भोजनों का विधान-- 
विघसाशी भवेन्नित्यं नित्यं वाऽमृतभोजनः । 
विघसो भुक्तशेषं तु यज्ञशेषं तथाऽमृतम्‌ ।॥। २८५॥ (८३) 
गृहस्थी को चाहिए कि वह (नित्यं विघसाशी भवेत्‌) प्रतिदिन 
विघस' भोजन को खाने वाला होवे (वा) अथव! (श्रमृतभोजनः) 'म्रमृत 
भोजन को खाने वाला होवे (भुक्तशेष तु 'विधस:”) ग्रतिथि, मित्रों प्रादि 
सभो व्यक्तियों के खा लेने पर बचे भोजनको विघस” कहा जावा है 
[३। ११६] (तथा) तथा (यज्ञशेषम्‌ 'अमृतम्‌”) यज्ञ में श्राहुति देने के बाद 
बचा भोजन '्रमृत' कहलाता है। [३। ११७-११८] ॥ २८५॥ 
अन्डु्यीन्ठन्तर : यज्ञशेष और शेषभुक्‌ भोजन में अन्तर--यशरोष और 
भुक्तशेष भोजन में एक अन्तर यह है कि “भुक्तशेष' अन्न मीठे और लवण से युक्‍त कोई 
भी भोजन हो. सकता है किन्तु 'यज्ञशेष' भोजन लवण्रहित ही होता है। लवणयुक्त 
पक्वान्न की आहुति श्रग्निहोत्र में नहीं डाली जाती। यज्ञ में लवणयुक्त भोजन का मनु 
ने निषेध किया है [६। १२]। गृहस्थ लवणयुक्त भोजन को बलिभाग निकालने पर 
भौर श्रंतिथियों आदि के खाने क पश्चात्‌ खाये। यही भुक्तशेष है। यही विघस है । 
यज्ञाकुसे ्रवशिष्ट लवणरहित भोजन यज्ञशेष और अमृत है । 
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उपसंहा र-- 
एतद्ोो$भिहितं सवं विधानं पाञ्चयज्ञिकम्‌ । | 
द्विजातिमुख्यवृत्तीनां विधानं श्रयतामिति॥ २८६ ॥(८४) 
(एतत्‌ वः) यह तुम्हें (सर्वं पाञ्चयज्ञिकं विधानम्‌ अभिहितम्‌) 
सम्पूणं पञ्चयज्ञसम्बन्धी विधान कहा है । अब आगे (द्विजातिमुख्यवृत्तीनां 
विधानं श्रूयताम्‌) द्विजातियों को मुख्य आजीविका ग्रौर जीवनचर्या के 
विधान को सुनो--॥। २८६ ॥। 


` इति महर्षि-मनुप्रोक्तायां सुरेन्द्र कुमा रकृत हिन्दी भाष्यसमन्वितायाम्‌ 


'अनुश्ीलन'समोक्षाविमुषितायाङच विशुद्ध मनुस्मृती गृहस्थाश्रमे 
समावर्तनविवाह-पऽचयज्ञविघानात्मकस्तुतीयोऽष्यायः ॥ 


ORC) 29” 


श्रथ चतुर्थो ऽध्यायः 
[ हिन्दी-भाष्य-'श्रनुशीलन' समोक्षाम्यां सहितः] 


[गृहस्थान्तर्गंत श्राजोविका एवं व्रत विषय] 
[अआजोविका ४। १ से ४। $ तक | 
आयु के द्वितीय भाग में गृहस्थी बने 
` चतुर्थमायुषो भागमुषित्वाऽऽद्यं गुरो द्विजः । 
द्वितीयमायुषो भागं कृतदारो गृहे वसेत्‌ ॥ १॥ (१) 
(द्विजः) द्विज--ब्राह्म ण, क्षत्रिय, वेश्य (श्राद्यम्‌) पहले (आयुष: चतुर्थं 
भागम्‌) आयु के चौथाई भाग तक [कम से कम पच्चीस वष पर्यन्त] (गुरौ 
उषित्वा) गुरु के समोप रहकर अर्थात्‌ गुरुकुल में रहते हुए ग्रध्ययन प्रौर 
ब्रह्मचर्यपालन करके (आयुष: द्वितीयं भागम्‌) आयु के दूसरे भाग में (कृत- 
दारः) विवाह करके (गृहे वसेत्‌) घर में निवास करे ॥ १॥। 
आान्जुयातेल्डन्जर : विवाह की आयु के सम्बन्ध में विस्तृत विवेचन ३। ४ 
की समीक्षा में द्रष्टव्य है । 
गृहस्थी को परपोड़ारहित जीविका हो-- 
अद्रोहेणेव मुतानामल्पद्रोहेण वा पुनः। 
या वृत्तिस्तां समास्थाय विप्रो जीवेदनापदि ॥ २॥ (२) 
(विप्रः) द्विज व्यक्ति (्रनापदि) आपत्ति रहितकाल में (भूतान।म्‌ 
अद्रोहेण+एव) दूसरे प्राणियों को जिससे किसी प्रकार की पीड़ा न पहुंचे 
(वा) अथवा (पुनः) ऐसी वृत्ति न मिलने पर बाद में (अल्पद्रोहेण) जिसमें 
घ्राशियों को कम से कम पीड़ा हो ऐसी (या वृत्तिः) जो वृत्ति=ग्जाजीविका 
हो (तां समास्थाय जीवेत्‌) उसको अपनाकर जीवननिर्वाह करे ॥ २ ॥ 
घनसंग्रह जीवनयात्रा चलाने मात्र के लिए हो 
याश्रामात्रप्रसिद्धयथं स्वः कर्मभिरगहितः । 
भ्रक्लेशेन शारीरस्य कुर्वोत धनसंचयम्‌ ॥ ३॥ (३) 
(स्वः अगहिते: कर्मभिः) अपने ग्रनिन्दित अर्थात्‌ श्रेष्टकमॉ से 


चतुर्थ अध्याय २११ 


(शरीरस्य ग्रक्लेशेन) शरीर को श्रधिक कष्ट न देते हुए (यात्रामात्र- 
प्रसिद्धयथम्‌) केवल जीवनयात्रा को चलाने के उद्देश्य से ही [प्रर्थात्‌ जिससे 
जीवन कष्टरहित रूप में चलता-रहे और उसमें श्रधिक ऐश्वर्य भोग की 
कामना न हो] (धन-संचयं कुर्वीत) धन का संचय करे ।। ३॥ 

शास्त्रविरुद्ध जीविका न हो -- 


न लोकवृत्तं वर्तत वृत्तिहेतोः कथञ्चन । 
अजिह्मामशठां शुद्धां जीवेदूब्राह्मणजोत्रिकाम्‌ ॥ ११ ॥ (४) 


गृहस्थ (वृत्तिहेतोः) जीविका के लिये भी (लोकवृत्तं न वर्तेत) कभी 
शास्त्रविरुद्ध लोकाचार का वर्ताव न वत्तं, किन्तु 'जिसमें (गअजिह्याम्‌+- 
श्रशठां शुद्धाम्‌) किसी प्रकार की कुटिलता, मूर्खता, मिथ्यापन वा अधम 
न हो (ब्राह्मणाजीविकां जीवेत्‌) उस वेदोक्त कमसम्बन्धी जीविका को करे 
।। ११॥ (सं० वि० १५१) 
सन्तोष सुख का मूल है, असन्तोष दुःख का-¬ 

सन्तोषं परमास्थाय सुखार्था संयतो भवेत्‌ । 
सन्तोषमूलं हि सुखं दुःखमूलं विपयंयः॥ १२॥ (५) 
(सुखार्थी) सुख चाहने वाला व्यक्ति (परमं सन्तोषम्‌ श्रास्थाय) 


अत्यन्त संतोष को धारण करके (संयतः भवेत्‌) संयतः=श्रधिक धन के 
संग्रह की इच्छा न रखते वाला बने (हि) क्योंकि (संतोषमूलं सुखम्‌) संतोष 
सुख का आधार है (विपर्ययः) उससे उल्टा प्रर्थात्‌ श्रसंतोष (दुःखमूलम्‌) 


दुःख का आधार है॥ १२॥। 


(स्नातक गृहस्थियों के ब्रत) [४। ६ से ४। ६० तक] 


गहस्थो के लिए सतोगुणवर्धक ब्रत-- 
श्रतोऽन्यतेमया वृत्त्या जीवंस्तु स्नातको द्विज: । 
स्वर्गायुष्ययशस्यानि ब्रतानीमानि धारयेत्‌ ॥ १३॥ (६) 


(अतः) इसलिए (स्नातकः द्विजः) स्नातक गृहस्थी द्विज (म्रन्यत- 
मया) निर्धारित [१। ८७-९१] वृत्तियों में से अपेक्षाकृत किसी श्रेष्ठ 
(वृत्त्या) श्राजोविका से (जीवन्‌). जीवननिर्वाह करते हुए (स्वग-प्रायुष्य- 
यशस्यानि इमानि ब्रतानि धारयेत्‌) सुख, आयु श्रौर यश देने वाले इन ब्रतों 
को धारण.करे-।। १३।। 


२१२ विशुद्र-मनुस्मृति : 
अआानुच्यींत्ठन्ज : मनु स्वर्ग को सुख का पर्यायवाची मानते हुँ । द्रष्टव्य 
३। ७९ पर समीक्षा । 
गृहस्थों के लिये सतोगुणवर्धक ब्रत 
वेदोदितं स्वकं कर्मं नित्यं कुर्यादतखितः । 
तद्धि कुर्वन्‌ यथाशक्ति प्राप्नोति परमां गतिम्‌ ॥ १४॥ (७, 
ब्राह्मणादि द्विज (वेदोदितं स्वकं कर्म) वेदोक्त श्रपने कर्म को 
(ग्रतन्द्रितः नित्यं कुर्यात्‌) . आलस्य छोड़के नित्य किया कर (तत्‌ हि यथा- 
शक्ति कुवन्‌) उसको अपने सामर्थ्यं के ग्रनुसार करते हुए (परमां गति 
प्राप्नोति) मुक्ति पर्यन्त पदार्थो को प्राप्त होते हैं॥ १४॥ (सं० वि० १७७) 


प्रघर्म से धनसंग्रह न करे -- 
नेहेतार्थाख्रसङ्गेन म विरुद्धेन कमणा । 
न विद्यमानेष्वर्थषु नार्त्यामपि पतस्ततः ॥ १५॥ (८) 
गृहस्थ (प्रसंगेन प्रर्थान्‌ न ईहेत) कभी किसी दुष्ट के प्रसंग से द्रव्य- 

संचित न करे (न विरुद्धेन कमंणा) न विरुद्ध कमं से (न विद्यमानेषु + ग्र्थेषु 
यतस्ततः) न विद्यमान पदार्थं होते हुए उनको गुप्त रखके प्रथवा दूसरे से 
छल करके और . (न~आर्त्याम्‌+अ्पि) चाहे कितना ही दुःख पड़े तदपि 
अधम से द्रव्यसंचय कभी न करे ॥ १५॥। 'सं० वि० १७७) 


इन्द्रियासक्ति-निषेध-- 
इन्द्रियार्थेषु सर्वेषु न प्रसञ्येत कामतः। 
भ्रतिप्रसक्ति चतेषां मनसा संनिवतयेत्‌ ॥ १६ ॥ (९) 

- (सर्वषु इन्द्रियार्थषु कामतः न प्रसञ्येत) इन्द्रियों के विषयों में काम 
से कभी न फंसे (च) और (एतेषाम्‌ अतिप्रसक्तिमू) विषयों को अत्यन्त 
प्रसक्ति ग्रर्थात्‌ प्रसंग को (मनसा संनिवर्तयेत्‌) मन से अच्छे प्रकार दूर 
करता रहे 11.१६ ॥ (संत वि० १७७) 


स्वाध्याय से कृतकृत्यता 
सर्वान्पिरित्यजेदर्थान्स्वाध्यायस्य विरोधिनः । 
यथातयाऽध्यापयंस्तु सा ह्यस्य कृतकृत्यता ॥ १७॥ (१०) 
(स्वाध्यायस्य विरोधिनः सर्वान्‌ श्रर्थान्‌ परित्यजेत्‌) जो स्वाध्याय 
और धर्मविरोधी व्यवहार वा पदार्थ हैं उन सब को छोड़ देवे (यथा तथा 
अध्यापयन्‌ तु) जिस किमी प्रकार से विद्या को पढ़ाते रहना ही (सा हि+ 


| चतुर्थ अध्याय २१३ 
अस्य कृतकृत्यता) गृहस्थ को कृतकृत्य होना है ॥ १७॥ (सं० वि० १७८) 
अ्न्जु्यील्ठन्त्र : स्वाध्याय के विस्तृत ग्रथ के लिए देखिए २1८२ 
[२। १०७] पर अनुशी लन । का 
बुद्धिवृद्धिकराण्याशु धन्यांनि च हितानि च । 
नित्यं शास्त्राण्यवेक्षेत निगमांइचव वदिकान्‌ ॥ १६ ॥ (११) 
हे स्त्रीपुरुषो ! तुम (धन्यानि आशु बुद्धिबृद्धिकरारिण च हितानि 
शास्त्राणि) जो घमं-धन ग्रौर बुद्धयादि को ग्रत्यन्त शीघ्र बढ़ाने हारे हित- 
कारी शास्त्र हैं उनको (च) और (वेदिकान्‌ निगमान्‌) वेद के भागों की 
विद्याम्रों को (नित्यम्‌ अवेक्षेत) नित्य देखा करो ॥ १६ ।। (सं० वि० १७८) 

“जो शीघ्र बुद्धि, घन और हित की वृद्धि करने हारे शास्त्र श्रौर वेद 
हैं उनको नित्य सुने और सुनावें, ब्रह्मचर्याश्रम में जो पढ़े हों उनको स्त्री- 
पुरुष नित्य विचारा और पढ़ाया कर ।' (स० प्र० ६८) 

यथा यथा हि पुरुष: शास्त्रं समधिगच्छति । 
तथा तथा विजानाति विज्ञानं चास्य रोचते ॥ २०॥ (१२) 


(पुरुषः) मनुष्य (यथा-यथा शास्त्रं समधिगच्छति) जेसे-जसे शास्त्र 
का विचार कर उसके यथार्थ भाव को प्राप्त होता है (तथा-तथा विजा- 
नाति) वैसे-वसे ग्रधिक जानता जाता है (च) और (शरस्य विज्ञानं रोचते) 
इसकी प्रीति विज्ञान ही में होती जाती है ॥ २० ॥ (सं० वि० १७५) 

“क्योंकि जेसे-जेसे मनुष्य शास्त्रों को यथावत्‌ जानता है वैसे-वेसे 
उस विद्या का विज्ञान बढ़ता जाता, उसी में रुचि बढ्तो रहती है 1 
पंचयज्ञों के पालन का निर्देश (स० प्र ६८) 


ऋषियज्ञं - देर्वयज्ञं -सुतयज्ञ. च सवंदा.। 
नृयज्ञ - पितृयज्ञ च यथाशक्षित न हापयेत्‌ ॥ २१॥ (१३) 
(ऋषियज्ञं देवयज्ञं भूतयज्ञं नृयज्ञं च वितृयज्ञम्‌) ऋषियज्ञ, देवयज्ञ, 
बलिवेश्वदेवयज्ञ, भ्रतिथियज्ञ . और पितृयज्ञ इनको (सर्वदा यथाशक्ति न 
हापयेत्‌) सदा हो जहां तक हो कभी न छोड़े ॥.२१॥ 
अग्निहोत्र का विधान व 
| अग्निहोत्रं च जुहुयादाद्यन्ते निशोः सदा । 
दर्शन चाधंमासान्ते पोरांमासेन चव हि ॥२५॥ (१४) 
गृहस्थ (सदा) प्रतिदिन (द्यु-निशो: प्राद्यन्ते) रात दिनक्षै आदि श्रौर 
'अंत में अर्थात्‌ सायं प्रात: संन्धिवेलाओं में (प्रग्निहोत्रए) श्रग्निहोत्र (जुहु- 


२१४ ` विशुद्द-मनुस्मृति : 
यात) (च) और (अघंमासान्तेदरशन)अ्राघे मास के अन्त में दर्श यज्ञ अर्थात्‌: 
अमावस्या का यज्ञ करे (च) तथा (एवं हि पौणमासेन) इसो प्रकार मासं 
पूर्ण होने पर पूणिमा के दिन पौणेभास यज्ञ करे ॥ २५॥ | 
| अन्जुव्योत्ठन्ज “अल्पाचतरम्‌” [अष्टा० २|२।३४] सूत्र के नियम से शद्य निशे 
पद में शय” पूवंपठित है । अर्थ में “सायं-प्रात:” ग्रहण होगा । द्र» २:१५६. श्लोक । 
अतिथिसत्कार को विधान-- 

श्रासनाशनशय्याभिरद्धिम्‌ लफलेन वा। 

नास्य कश्चिद्वपेद गेहे शबितितोश्नाचतो$तिथिः ॥२६॥ (१५) 

(प्रस्य गेहे) इस गृहस्थी के घर में (कश्चित्‌ श्रतिथिः) कोई भी 

प्रतिथि (शक्तितः) शक्ति के अनुसार (आसन--अशन शय्याभि:) असन, 
भोजन, बिछोना आदि से (वा) अथवा (ग्रदिभ:-मूल-फलेन) जल, कन्दमूल 
झौर फल आदि से (श्रनचितः न वसेत्‌) बिना सत्कार किये न रहे ्रर्थात्‌ 
यथाशक्ति सब का सत्कार करना चाहिये ॥ २६॥। 


सत्कार के प्रयोग्य व्यक्ति | 
पाखण्डिनो विकसस्थान्बेडालव्रतिकाळ्छठान । | 
हैतुकारबकवृत्तींहच वाङमात्रेणापि नाचंयेत्‌ ॥ ३० ॥(१६) 
(पाखण्डिन:) पाखण्डी (विकमस्थान्‌) वेदों की श्राज्ञा के विरुद्ध 
चलने वाले (बैडालव्रतिकान्‌) बिडालवृत्ति वाले [४। १९५] (शठान्‌) हठी 
(हैतुकान्‌) बकवादी (च) श्रौर (बकवृत्तीन्‌) बगुलाभक्त मनुष्यों का 
[४। १९६] (वाडमात्रेण--अ्रपि न प्रचयेत) वाणी से भी सत्कार नहीं 
करना चाहिए ॥ ३० ॥ (पु० प्र० १४३) 


“किन्तु जो.पाखण्डी, वेदनिन्दक, नास्तिक, ईश्वर वेद श्रौर धमं 
को न मानें श्रघर्माचरण करने हारे हिसक, शठ मिथ्याभिमानी, कुतर्की और 
बकवत्ति प्रर्थात्‌ पराये पदार्थ हरने वा बहकाने में बगुले के समान श्रतिथि 
वेषघारी बनके श्रावं उनका वचनमात्रसे भी सत्कार गृहस्थ कभी न 
करे ।” (सं० वि० १५०) 

(पाखंडी) अर्थात्‌ वेदनिन्दक, वेदविरुद्ध श्राचरण करने हारे 
(विकमंस्थ) जो वेदविरुद्ध कम का कर्त्ता मिथ्याभाषणादियुक्त, जसे बिड़ाल 
छिप और स्थिर रहकर ताकता-ताकता झपट से मूषे आदि प्राणियों को 
मार अपना पेट भरता है, वसे जनों का नाम बडालवृत्ति (शठ) ्रर्थात्‌ 
हठी, दुराग्रही, अभिमानी आप जाने नहीं, प्रौ रों का कहा माने नहीं (हैतुक) 


चतुर्थ अध्याय २१५ 
कुतर्की, व्यर्थ बकने वाले जैसे कि आजकल के वेदान्ती बकते हैं, हम ब्रह्म. 
पौर जगत्‌ मिथ्या है, वेदादि शास्त्र और ईश्वर भी कल्पित है, इत्यादि 
गपोडी हांकने वाले (बकवृत्ति) जेसे बक एक पर उठा, ध्यानावस्थित के 
समान होकर झट मच्छी के प्राण हरके श्रपना स्वार्थ सिद्ध करता है, वसे 
प्राजकल के वरागी भ्रौर साखो प्रादि हठी दुराग्रही, वेदविरोधी हैं; ऐसों 
का सत्कार वाणीमात्रस भी न करना चाहिए ।'' (स० प्र० १०३) 


सत्कार के योग्य व्यक्ति 


चेदविद्याव्रतस्नाताञ्छ्रोत्रियान्गृहमेधिनः । 
पुजयेद्धव्यकव्येत विपरीतांश्च वजयेत्‌॥ ३१॥ (१७) 


(वेइविद्याब्रतस्नातान्‌) वेदों के विद्वान्‌, ज्ञानी और जो ब्रह्मचय व्रत 
का पालन करके स्नातक बने हैं उनका, तथा (श्रोत्रियान्‌ गृहमेधिनः) वेद- 
पाठो =वेदज्ञाता गृहस्थियों का (हव्यकव्येन) भोज्य पदार्थो और वस्त्रदान 
आदि से (पूजयेत्‌) सत्कार करे (विपरीतान्‌ च वर्जयेत्‌) और जो इनसे 
विपरीत हैं उन्हें छोड़दे ।। ३१ ॥ 


अन्जुच्यील्ञन्र : हृव्य-कव्य शब्दों का विवेचन--हव्य-कव्य के सम्बन्ध 
में परवर्ती टीकाकारों--भा५य कारों को पर्याप्त भ्रान्ति रही है। वे परवरर्ग पौराणिक 
रूढ़ार्थो के आधार पर इन्हें मृतक पितृश्राद्ध आदि के साथ जोडते हैं, मनुस्मृति में इनका 
प्रथं मृतकश्चाद्ध श्रादि से सम्बन्धित नहीं है। वस्तुतः बात यह है कि मनु मृतकश्राद्ध 
को मानते ही नहीं । यह इस श्लोक से भी सिद्ध है। यहां स्पष्टतः: जीवित विद्वानों को 
हन्य-कव्य देने का कथन कर रहे हैं [अन्य प्रमाण द्रष्टव्य हैं ३। ८१-२ और ३।२८४ 
की समीक्षा में] मनुस्मृति में इनके घात्वनुसारी ग्रथ हैं-- 


(क) “हु दानादानयोः' (जुहो०) धातु से 'यत्‌' प्रत्यय के योग से हव्य शब्द. 
बनता है। यज्ञप्रसंग में हव्य का प्रथं हवींषि =ग्राहुतियां [निरु० ८1७) होता है, 
किन्तु व्यवहार में 'इव्यम्‌ = अत्तव्यम्‌ द्रव्यम्‌’ 'दातथ्यं दानादिकं वा’ =धघामिक विद्वानों 
[४। ३०-३१] को भोज्य पदार्थो का भोजन भ्रादि का दान 'हव्य' कहलाता है । 


(ख) कव्य शब्द 'कवि” प्रातिपदिक से साध्वर्थं या हितार्थं में 'यत्‌' के योग से 
बनता है । कवि शब्द का अर्थ भी क्रान्तदर्शी =सूक्ष्मद्रषटा विद्वान्‌ होता है [द्रष्टव्य 
२। १२६ (२। १५१) पर प्रनुशीलन] । 'कवयः=क्कान्तप्राइच विद्वांसः, तेम्यो 
हितानि कर्माणि कव्यानि” [क्र० द० यजु० २ । २९] । 'कव्यः== हितार्थ प्रदत्त 
द्रव्यम्‌' =विद्वानों के हित के लिए दिये जाने वाले धन, वस्त्र आदि दान 'कव्य' 
कहलाते हैं । 


(ग) किन्तु जहां 'हृव्य-कव्प का युग्म शब्द के रूप में प्रयोग होता है, वहां 


२१६ विशुद्व-मनुस्मृति : 


इसका समन्वित और विस्तृत श्रथ होता है “विद्वानों को दान में दिये जाने वाले 
भोजन-छादन, उपहार आदि सम्बन्धी सभी पदार्थ ।' 


भिक्षा एवं बलिवेश्वदेव का विधान-- 
शक्तितो5पचमा ने मपो दातव्यं गृहमेधिना । 
संविभागइच सूतेभ्यः कर्तव्योश्नुपरोधतः ॥ ३२॥ (१८) 
(गृहमेधिना) गृहस्थी को (शक्तितः+-श्रपचमानेम्यः) अपने हाथ से 
जो पका नहीं सकते हैं, ऐसे ब्रह्मचारी, संन्यासी आदि को (दातव्यम) अन्न 
देना चाहिए (च) श्रौर (श्रनुपरोवतः) जिससे परिवार के भरण-पोषण में 
बाधा न पड़े इस प्रकार (भूतेम्यः सविभागः कर्त्तव्यः) प्राणियों -अ्रसहाय, 
विकलांगादि मनुष्यों तथा कुत्ता, पक्षो ग्रादि के लिये भोजन का भाग भी 
निकालना चाहिए ॥ ३२ ।। 
स्वाध्याय में तत्पर रहना-- 
वलृप्तकेशनखइमश्रदन्तः शुक्लाम्बरः शुचिः। 
स्वाध्याये चव युक्तः स्यान्नित्यमात्महितेषु च ॥ ३५॥ (१६) 
(क्लृप्त-केश-नख-इमश्रुः) केश, नाखून और दाढ़ी कटवाता रहे 
(दान्तः) संयमी रहे (शुक्लाम्बरः) स्वच्छ वस्त्र धारण करे (शिः) शुद्धता 
रखे (च) और (नित्यं स्वाध्याये च॑ ग्रात्महितेषु युक्तः स्यात्‌) प्रतिदिन 
वेदों के स्वाध्याय भ्रौर ग्रपनी आत्मा को उन्नति में लगा रहे ॥ ३५॥. 
रजस्वलागमन-निषेध एवं उससे हानि 
नोपगच्छेतप्रमत्तोऽपि स्त्रियमात्तवदशेने । 
समानशयने चव न शयीत तया सह ॥ ४० ॥ (२०) 


(प्रमत्तः+अ्रपि) कामातुर होता हुआ भी (ग्रातवदशंने) मासिक 
धर्म के दिनों में (स्त्रियं न--उपगच्छेत्‌) स्त्री से सम्भोग न करे (च) और 
(तया सह सम्रानेशयमे न शयीत) उसके साथ एक बिस्तर पर न 
सोये ।। ४० ।। 


रजसाऽभिष्लुतां नारीं नररय ह्युपगच्छतः । 
प्रज्ञा तेजो बलं चक्ष्रायुशचव प्रहीयते ४१॥ (२१) 
(हि) क्योंकि (रजसा +ग्रभिष्लुतां नारीं) रजस्वला स्त्री के (उप- 
गच्छतः नरस्य) पास जाने वाले=संभोग करने वाने मनुष्य के (प्रज्ञा तेज: 
बलं चक्षुः च आयुः एव प्रहीयते) बुद्धि, तेज, बल, नेत्रज्योति श्रौर आयु, ये 
सब घटते हैं ।। ४१ ॥ | 


चतुर्थ अध्याय २१७ 
रजस्वलागमन-त्याग से लाभ-- 
तां विवजेयतरतरप रजसा समभिप्लुताम्‌ । 
प्रज्ञा तेजो बलं चकरायुइचव प्रवर्धते ॥ ४२॥ (२२). 
(रजसा समभिप्लुता तां विवजेयतः) रज निकलती हुई प्रर्थात्‌ उस 
रजस्वला स्त्री मे संभोग न करने वाले (तस्य) उस मनुष्य के (प्रज्ञा तेज: 
बलं चक्षुः च आयु: एव प्रवते) बुद्धि, तेज, बल, नेत्रज्योति और आयु ये 
सब बढ़ते हैं ।। ४२ ॥। 
सवारी किन पशुश्रों से करे या करे-- 
नाविनोतेश्र जेद्धुयर्न च क्षुद्व्याधिपीडितः । 
न भिन्नश्दृद्धाक्षिखुरन वालधिविरूपित: ॥ ६७॥ (२३) 


(ग्रविनीतः) बिना सिखाये हुए (क्षुद्‌-व्याधि-पोडितः) भूख प्रौर 
रोग से पीडित (भिन्न-श्ु ग-प्रक्षि-खुर:) जिनके सींग, नेत्र और खुर टूट 
गये हैं (वाल +भ्रधिविरूपित:) जिनकी पूंछ कटी या घायल हो, ऐसे (धुय: 
न त्रजन)जूए में जुतने वाले,घोडे, वल आदि पशुम्रों पर चढ़कर न जाये 
॥। ६७ ।| 

विनोतस्तु ब्रजेन्नित्यमाशुगलंक्षणान्वितः । 
_ वर्णरूपोपसंपन्नः प्रतोदेनातुदन्मृशन्‌ ॥ ६८ ॥ (२४) 

(विनोते:) मिखाये हुए (लक्षण~-्रन्वितः) सुन्दर लक्षणों से युक्त 
(वर्ण-रूप--उपसंपन्न:) सुन्दर रंग-रूप से युक्‍त (ग्राशुगः) शीघ्रगामी 
पगुप्रों से (प्रतोदेन भृशम्‌ श्रतुदन्‌) चाबुक की मार से बहुत पीड़ा न देता 
हुम्ता (त्रजेत्‌) सवारी करे।। ६८ ॥ 


दुष्टों कां संग न करे- 
न संवसेच्च पतितन चाण्डालन पुल्कसः । | 
न मूखर्नावलिप्तःच नान्त्यर्नान्त्यावसायिभिः ॥ ७६॥ (२५) 
सज्जनगहस्थ लोगों को योग्य है कि (न पतितैः, न ्रन्त्यः, न 
चांडाले:, न पुल्कसः) जो पतित, दुष्टकम करने हारेहों न उनके, न 
चांडाल, न कंजर (न मूख: प्रवलिप्तः च न अन्त्य --श्रवसायिभि: संवसेत्‌) 
न मूर्ख. न मिथ्याभिमानी, और न नीच निश्चय वाले मनुष्यों के साथ कभी 
निवास कर ।। ७६ ।। (सं० वि० १७:) 
ब्राहामुहर्तै में जागरण-- 
ब्राह्म मुहत्त बुध्णेत धर्मार्थो चानुसिम्तमत्‌ । 
कायरलेशांधज तग्मूलान्वेदतत्त्वाथमेव च ॥ €२॥ (२६) 


२१८ विशुद-मनुस्मृति 

(ब्राह्म मुहूर्त्ते बुध्येत) रात्रि के चोथे प्रहर प्रयवा चार घड़ी रात से 
उठे eid म्रावश्यक कार्य करके धर्म प्रोर प्रर्थ (कायक्भेशान्‌ च 
तन्मूलान्‌) शरीर के रोगों प्रौर उनके कारणों को (च) प्रौर (वेदातत्त्वाथंम्‌ 

+एव अ्रतुचिन्तयेत्‌) परमात्मा का ध्यान करे, कभी ग्रधम का भ्राचरण 
न करे ।। €२ ॥ (स० प्र० १०४) 
संध्योपासन आदि नित्यचर्या का पालन एवं उससे दीर्घायु की प्राप्ति 
उत्यायावश्यक कृत्वा कृतशोच ob 
पर्वा सन्ध्यां जपंर्तिष्ठेत््वकाले चापराँ,चिरम्‌ ॥ ६३॥ (२७) 
_ (उत्थाय) उठकर (ग्रावश्यक कृत्वा) दिनचर्या के भ्रावश्यक शौच 
प्रादि कार्य सम्पन्न करके (कृतशौचः) स्तान ब्रादि से स्वच्छ-पवित्र होकर 
(समाहित:) एकाग्रचित्त होकर (पूर्जा संध्यां जपन्‌ चिर तिष्ठेत्‌) प्रात 
कालीन संघ्योपासना करता हुभ्रा देर तक बंठे (च) प्रौर (स्वकाले) 
उपयुक्त समय पर (म्रपराम्‌) सायंकालीन संध्या में भी चिरकालं तक उपा- 
सना करे ॥६३॥ 
ऋषयो वोघसन्ध्यत्वादीर्घमायुरवाप्नयुः । 
प्रज्ञां यशश्च कीति च ब्रह्मवर्चसमेव च॥ €४॥ (२५) 

(ऋषयः) मन्त्राथद्रषटा ऋषियों ने (दीघंसंघ्प्रतात्‌) देर तक संध्यो- 
पासना करने के कारण (दीघम्‌+श्रायुः, प्रज्ञां, यशः, कीति, च ब्रह्मावचंसम्‌ 
प्रवाप्नुयुः) लम्बी श्रायु, बुद्धि, यश, प्रसिद्धि प्रौर ब्रह्मतेज को प्राप्त किया 
है ॥ ६४ ॥। 

आन्जुच्यीत्उन्त : वीर्घसन्ध्या स दीर्घ-प्रायु प्रादि की प्राप्ति--(१) 
गायत्री आदि वेदमन्त्रों का जप संध्या है [२। ७६ (१०४)) और यह नैत्यिक यज्ञों एवं 
स्वाध्याय के अ्रन्तर्गत आता है। स्वाध्याय से आयु, तेज-बल भ्रादि की प्राप्ति २। ८२ 
(१६७) में भी वणित है । तुलनां द्रष्टव्य है । 

(२) गायत्री प्रादि वेदमन्त्रों के मनपूर्वक दीर्घसन्ध्या = उपासना एवं ईश्वर 
से बुद्धि की प्रार्थना करने से बुद्धि की प्राप्ति होती है। वेदभन्त्रों के प्रनुसार घ्राचरण से 
प्रायु की प्राप्ति, किर श्रप्ठश्राचरण से प्रसिद्धि एवं यश की प्राप्ति होती है। वेदमन्त्र 
पूवंक मनन-चिन्तन, आचरण से ब्रह्मतेड बढ़ता है। मनुष्य वेद श्रौर ईश्वर के ज्ञान में 
समर्थ होता जाता है [२। ५३ (७५) ] । इस प्रकार दीर्घ सन्ध्या से एलोकोक्त लाम 
मिलते हैं । 

(३) 'सन्ध्या' शब्द का श्रथं २।७७-७९ [१०३-१०५] इलोको में श्रौर उनकी 
समीक्षा मं देखिए । 
स्त्रीगमन में पवदिनों का त्याग करे-- 

श्रमावस्यामव्टमों च पौररामासों चतुर्दशीम्‌ । 


चतुर्थ अघ्याय २१९ 
ब्रह्मचारी भवेन्नित्यमप्यतो स्नातको हिज: ॥ १२८ ॥(२६) 

(स्नातकः द्विजः) गृहस्थ द्विज को चाहिये कि वह (ऋतो श्रपि) ऋतु 
काल होते हुए भी (ग्रमावस्याम्‌--्रष्टमीं पौणमासीं च चतुदशीम्‌) 
प्रमातस्या, अष्टमी, पूणिमा श्रोर चतुर्दशी के दिन (ब्रह्मचारी भवेत्‌) ब्रह्म- 
चारी रहे ॥ १२८ ।। 

“जब ऋवुदान देना हो तब पवं प्रर्थात्‌ जो उन ऋतुदान १६ दिनों 
में पौणमासी, ग्रमावस्या, चतुर्दशी वा ग्रष्टमी ग्रावे उम को छोड़ देवे। 
इनमें स्त्री-पुरुष रतिक्रिया कभी न कर । 

(संस्कारविधि गर्भाधान संस्कार प्रकरण ।) 
अनु त्ठ न्य : तुलनाथं द्रष्टव्य है ३। ४५ इलोक । वहाँ भी मनु ने पर्व 
दिनों में ऋतूदान का निषेध किया है। 
परस्त्री-सेवन का निषेध एवं त्याज्य व्यक्ति 
वेरिणं नोपसेवेत सहायं चव वरिरा: । 
अधामिक तस्करं च परस्थव च योषितम्‌ ॥ १३३॥ (३०) 
गृहस्थ द्विज (वेरिणमे) शत्रु (च) और (वेरिणाः सहायं) शत्रु के 
सहायक (अधामिकं तस्करं च परस्य योषितम्‌) श्रधामिक, चोर, पराई 
सत्री मे (न सेवेत) मेलजोल न रखे श्रर्थात्‌ परस्त्री-गमन न करे ॥ १३३॥। 


परस्त्री-सेवन से हानियाँ--: 
न होहशमनायुष्यं लोके किञ्चन विद्यते । 
यादृश पुरुषस्येह परदारोपसेवनम्‌ ॥ १३४॥ (३१) 
गृहस्थ द्विज का. (इह लोके) इस संसार में (पुरुषस्य अनायुष्यं ईड्शं 
किचन न हि विद्यते) पुरुष की आयु को घटाने वाला ऐसा कोई काम नहीं 
(याइशम्‌) जसा कि (परंदांरा-उपसेवनम्‌) परस्त्रीगमन करना है ॥१३४॥ 
श्रात्महीनता को भावना मन में लाय 


नात्मानमवमन्येत पूर्वामिरसमृद्धिभिः। 
प्रामृत्योः श्रियमन्विच्छेन्ननां मन्येत दुर्त भाम्‌ ॥ १३७॥ (३२) 


गृहस्थ द्विज कभी (पूर्वाभिः+श्रसमृद्धिभिः) प्रथम पुष्कल धनी होके 
पश्चात्‌ द्ररिद्र हो जाय, उससे (श्रात्मानं न+श्रवमन्येत) अपने श्रात्मा का 
ग्रपमान कर कि 'हाय हम निधन हो गये इत्यादि विलाप भी न करे 
किन्तु (आमृत्यो:) मृत्युपयन्त (श्रियम्‌ +श्रन्विच्छेत) लक्ष्मी की उन्नति में 
पुरुषार्थ किया करे, और (एनां दुलंभां न मन्येत) लक्ष्मी को दुर्लभ न 
समभे ।। १३७॥। (सं० वि० १७८) 


२२० विशुद्-मनुस्मति : | 

आन्रुथ्गील्ठन्तर : प्रभिप्राय यह है कि धन भ्रादि के भ्रभाव को स्थ्रिति 
भ्राने पर या आपत्तिकाल में मनुष्य को कभी श्रपने मन में भ्रात्महीनता, निराशा, 
हताशा की भावना नहीं प्राने देनी चाहिए। अपितु इन बातों को त्यागकर सतत पुरुषार्थ 
में प्रयत्नशील रहना चाहिए । यही मनुष्य जीवन की सफ़लता समृद्धि और उन्नति का 
आधार है। 


सत्य तथा प्रियमाषण करे. 
सत्यं ब्रुयात्प्रियं ब्रूयान्न ब्रयात्सत्यमम्रियम्‌ । 
प्रियं च नानृतं ब्रयादेव घर्मः सनातन: ॥ १३८ ॥ (३३) 
(सत्यं ब्र यातु प्रियं ब्रूयात्‌) सदा प्रिय सत्य दूसरे का हितकारक 
बोले (श्रप्रियं सत्यं न ब्रूयात्‌) अप्रिय सत्य श्रर्थात्‌ काणे को काणा न बोले 
(ग्रनृतँ च प्रियं न ब्र यात्‌) ग्रनृत ्रर्थात्‌ झूठ दूसरे को प्रसन्न करने के म्रथं 
न बोले $& ।। १३८॥ (सं० प्र ६७) 
$& (एषः सनातनः घर्मः) यह सनातन घमं है । (सं० वि० १७८) 
“मनुष्य सदेव सत्य बोले और दूसरे का कल्याणकारक उपदेश कर, 
काणे को काणा, मूर्ख को मूर्ख आदि अप्रिय वचन उनके सम्मुख कभी न 
बोले और जिस मिथ्याभाषण से दुसरा प्रसन्न होता होउसको भीन 
बोले यह सनातन धर्म है ॥'' (स० वि० १७५) 


भद्र व्यवहार करो-- 


भद्रे भद्रमिति ब्र याद्धद्रमित्येव वा वदेत्‌ । | 
शुष्कवैरं विवादं च न. कुर्यात्केनचित्सहु ॥ १३९ ॥ (३४) 
(भद्रं भद्रम॒--इति ब्रूयात्‌) सदा भद्र भ्रर्थात्‌ सबके हितकारी वचन 
बोला करे (शुषकवेर विवादं च केनवित्‌ सह.न कुर्यात्‌) शुष्कवर प्रर्थात्‌ 
बिना अप राध किसी के साथ विरोध वा विवाद न करे (भद्दम्‌--इत्येव वा 
वदेत्‌) जो-जो दूसरे का हितकारी हो और बुरा भौ माने तथापि कहे बिना 
न रंहे ।। १३६ ।॥। (स० प्र० €७) | 
'हीन, विकलांग प्रादि पर व्यंग्य न करे-- 
होनाडगानतिरिक्ताइगान्विद्याहीनानवयो5धिकान्‌ । 
रूपद्रब्चविहोनांशच जातिहोनांइच नाक्षिपेत्‌॥ १४१॥ (३५) 
(होन + ब्रङ्गान्‌) कम श्रंगों वालों या ग्रपंगो पर(अ्तिरिकत+-श्रङ्गात्‌) 
श्रधिक प्रंगों वाले (विद्याहीनान्‌) मूख (वय+-ग्रधिकान्‌) आयु में वड (च) 


क 


चतुर्थ. अध्याय . २२१ 
और (खूप-द्रव्य-विहीनान्‌) रूप श्रोर घन से रहित (च) प्रौर (जातिहीनान्‌} 
प्रपने से निम्न वर्ण बाले इन पर (न श्राक्षिपेत्‌) कभी ग्राक्षेप | >>व्यंग्य या 
अआजाक ] न करे ।। १४१ ॥ | 
कल्याणकारी यज्ञ-संध्या प्रादि काये करे-- 
य संगलाचारयुकतः स्यातप्रयतात्मा जितेन्द्रियः । 
जपेच्च जुहृथाच्चव नित्यमग्निमतन्द्रितः ॥ १४५ ॥(३६) 
(मंगल-+श्राचार युक्तः) कल्याणकारी कार्यो में लगा रहने वाला 
या श्रेष्ठ आचरणवाला (प्रयतात्मा) उन्नति के लिए सदा प्रयत्नशील 
: (जितेन्द्रियः) जितेन्द्रिय (स्यात्‌) रहे (च) श्रौर (नित्यम्‌) प्रतिदिन 
(म्रतन्द्रितः) श्रालस्यरहित होकर (जपेत्‌) जपोपासना करे (च एव) तथा 
(अग्नि जुहुयात्‌) अग्नि में हवन करे ॥ १४५॥। 
यज्ञ-संध्या श्रादि कल्याणकारी कार्यों से लाभ-- 


मंगलाचारयुक्तानां नित्यं च प्रयतात्मनास्‌। ` 
जपतां जुह्वतां चेव विनिपातो न विद्यते ॥ १४६॥ (३७) 


(मंगल+-श्राचार+-युक्तानाम्‌) जो सदाकल्याणाकारी कार्यों में लगे 
रहते हैं श्रथवा जो श्रेष्ठ श्राचारण का पालन करते हैं (च) श्रौर (नित्यं 
भ्रयतात्मनाम्‌) जो सदा श्रात्मा की उन्नति के लिए प्रयत्नशील रहते हैं (च) 
तथा (जपताम्‌) जो परमात्मा का जाप करते हैं (जुह्वताम) जो हवन करते 
हैं, उनकी (विनिपातः) अवनति (न विद्यते) नहीं होती अर्थात्‌ उनका जीवन 
वतन की और नहीं जाता ॥ १४६॥ | 


वैदाम्यास परमधमं है--- 
वेदमेवाभ्यसेन्नित्यं यथाकालमतन्द्रितः । 
तं ह्यस्याहुः परं धमंमुपधर्मोऽन्य उच्यते ॥ १४७ ॥ (३८) 


द्विज (नित्यम्‌) सदा (यथाकालम्‌) जितना भी श्रधिक समय लगा 
सके उसके अनुसार (अतन्द्रितः) श्रालस्यर्रहत होकर (वेदम्‌ +-एव + ग्रभ्य- 
सेत्‌) वेद का ही श्रभ्यास करे (हि) क्योंकि (तम्‌ ग्रस्य परं घमंम्‌ प्राहुः) 
उस वेदाम्यास को इस द्विज का सर्वोत्तम कत्तव्य कहा है (अन्य: उपधमं: 
उच्यते) श्रन्य सब कत्तव्य गौण हैं॥ १४७॥। 
वेदाभ्यास का कथन और उसका फल--- 
वेदाम्यासेन सततं शौचेन तपसंव च। 


२२२ विशुद्र -मनुस्मति : 
अद्रोहेण च सूतानां जाति स्मरति पोविकोम्‌ ॥१४८।। (३६) 


मनुष्य (संततं वेदाभ्यासेन) निरन्तर वेद का अभ्यास करने से 
(शौचेन) आत्मिक तथा शारीरिक पवित्रता से (च) तथा (तपसा) तपस्या 
से (च) श्रौर (भूतानाम्‌ ग्रद्रोहेणा) प्राणियों के साथ द्रोहभावना न रखते हुए 
भ्रर्थात्‌ अहिसाभावना रखते हुए (पौविकीं जातिस्मरति) पूर्वजन्म की 
अवस्था को स्मरणा कर लेता है ॥ १४८॥ । 


अन्जु ब्पीन्न्त्र : योगदर्शन से जन्मज्ञान की पुष्टि-योगदर्शनकार ने 
भी इस मान्यता को २।३९ सूत्र में वशित किया है । मनु ने वेदाम्यास, ्रहिसा,शौच “= 
ग्रशुद्धिभाव से श्रसंसगे, आदि द्वारा पूर्वजन्म एवं जन्मकारणों का बोध होना कहा है। 
इसी प्रकार योगदशंन में भी है-- 
“'ग्रपरिप्रहस्थर्यं जन्मकथंत! संबोधः ॥।” 
भ्रपरिग्रह में श्रहिसा, वेदादि श्रेष्ठ शास्त्रों तथा श्रेष्ठों की संगति, विषयों में 
अनासक्ति आदि बातें होती है । इन भ्रपरिग्रह की बातों में स्थिरता होने से भूत-भावी- 
वर्तमान जन्मों एवं जन्मकारणों का ज्ञान प्राप्त हो जाता है। 
पौविकी संस्मरञ्जाति ब्रह्मंवाम्यसते पुनः। ` 
ब्रह्माम्यासेन चाजस्रमनन्तं सुखमइनुते ॥ १४६॥ (४०) 
(पौविकों जाति संस्मरत्‌) पूर्वजन्म की अवस्था का स्मरण करते हुए 
(पुनः ब्रह्म +-एव-- भ्रम्यसते) फिर भी यदि वेद के अभ्यास में लगा रहता 
है तो (अजस्र ब्रह्माभ्यासेन) “निरन्तर वेद का अभ्यास करने से (अनन्त 
सुखम्‌+-श्रश्‍नुते) मोक्ष-सुख को प्राप्त कर लेता है ॥ १४९ ॥ 
आन्जुय्पील्डन्जर : इन्हीं भावों की तुलना के लिए द्रष्टव्य है १२। १०२ ` 
श्लोक । 
वृद्धो का अभिवादन एवं स्वागत-- 
अभिवादयेद्‌ वृद्धांईच दद्याच्चवासनं स्वकंम्‌ । 
कृताक्जगलिरुपासीत गच्छतः पृष्ठतोऽन्वियात्‌ ॥१५४॥ (४१) 
(वृद्धान्‌) सदा विंद्यावृद्धों श्रौर वथोवृद्धों को (श्रभिवादयेत्‌) नमस्ते 
्रर्थात्‌ उनका मान्य किया करे (स्वकम्‌ श्रासनं च एव दद्यात्‌) जब वे अपने 
समीप श्रावे तब उठकर, मान्यपूर्वेक श्रपने श्रासन पर बेठावे (च) और 
(कृत+-श्रञजलिः+-उपासीत) हाथ जोड़के श्राप समीप बेठे, पूछे वह उत्तर 
देवे (गच्छतः पृष्ठतः--भ्रन्वियात्‌) भ्रौर जब जाने लगें तब थोड़ी दूर पीछे- 
पीछे जाकर नमस्ते कर, विदा करे ।। १५४ | (सं० वि० १७९) 
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सदाचार की प्रशंसा एवं फल-- 
श्रुतिस्मुत्युदित सम्पडः निबद्ध स्वेषु कमसु । 
धमंमूलं निषेवेत सदाचारमतन्द्रितः ॥ १५५ ॥ (४२) 
गृहस्थ सदा (म्रंतन्द्रितः) आलस्य को छोड़कर (श्रति-स्मृति-- 
उदितम्‌) वेद आर मनुस्मृति में वेदातुकल कहे हुए (स्वेषु कमंसु सम्यङ 
निबद्धम्‌) अ्रपने कमो. में निबद्ध (धर्ममूलं सदाचारं निषेवेत) धर्म का मूल 
सदाचार प्रर्थात्‌ जो सत्य श्रौर सत्पुरुष श्राप्त धर्मात्माम्रों का भ्राचरण है, 
उसका सेवन सदा किया करे ।। १५५ ॥ (सं० वि० १७९) 
शग्राचाराल्लभते ह्यायुराचारादीप्सिताः प्रजाः । 
शग्राचाराद्नमक्षम्यमाचारो हन्त्यलक्षणस्‌।।१५६॥ (४३) 

(म्राचारात्‌ हि प्रायुः) धर्माचरण से दीर्घायु (प्राचारान्‌+ईप्सिताः 
प्रजाः) प्राचार से उत्तम सन्तान (ग्राचारात्‌ ग्रक्षय्यं घनम्‌) ग्राचार से अक्षय 
घन (लभते) प्राप्त होता है (श्राचारः श्रलक्षणां हन्ति) धर्माचरण बुरे प्रधर्म- 
युक्त लक्षणों का नाश कर देता है॥ १५६॥ 

“धर्माचरण ही से दीर्घायु, उत्तम प्रजा और श्रक्षय धन मनुष्य को 

प्त होता है और धर्माचरण बुरे अ्रधमयुबत लक्षणों का नाश कर देता 
है ।” (सं० वि० १७९) 

“इसलिये मिथ्याभाषणादि रूप श्रधम को छोड़ जो धर्माचार श्रर्थात 
ब्रह्मचयं जितेन्द्रियता से पृण श्रायु श्रौर घर्माचार से उत्तम प्रजा तथा प्रक्षय 
धन को प्राप्त होता है तथा जो धर्माचार में वत्तकर दुष्ट लक्षणों का नाश 
करता है उसके आच रण को सदा किया करे।' (स० प्र० १०७) 


दुराचार से हानि 
दुराचारो हि पुरुषो लोके भवति निन्दितः । 
दुःखभागी च सततं व्याधितोऽल्पायुरेव च ॥ १५७ ॥ (४४) 
(दुराचारः हि पुरुषः) जो दुष्टाचारी पुरुष है वह (लोके निन्दितः) 
संसार में सज्जनो के मध्य में निन्दा को प्राप्त (दुःखभागी) दु.खभागी (च) 
और (सततं व्याधितः) निरन्तर व्याधियुक्त होकर (ग्रल्पायुः+एव भवति) 
अल्पायु का भी भोगने हारा होता है ।। १५७ ॥ (स० प्र० १०८) 
“ग्रौर जो दुष्टाचारी पुरुष होता है वह सर्वत्र निन्दित दुःखभागी 
और ग्वर्धि से प्रल्पायु संदा हो जाता है. ।'' (सं० वि० १७९) 


२२४ विशुद्र-मनुस्मति : 
सबंलक्षणहीनो$पि यः सदाच।रवान्नरः। 
श्रहदधानोऽनसुयश्च शतं वर्षारि जीवति ॥ १५८ ॥ (४५) 


. (यः) जो (सर्वलक्षणाहीनः+-्रपि सदाचारवान्‌) सब अच्छे लक्षणों से 
हीन भी होकर सदाचारयुक्त (श्रृ धानः) सत्य में श्रद्धा (च) और (अनसूयः) 
निन्दा आदि दोषरहित होता है (शत वर्षाणि जीवति) वह सुख से सौ वर्ष 
पर्यन्त जीता है ॥ १५८॥। (सं० वि० १७९) 


परवश कर्मो का त्याग-- 
यद्यत्परवशं कर्म तत्तद्यत्नेन वजयेत्‌ । 
यद्यदात्मवशं तु स्यात्तत्तत्सेवेत यत्नतः ॥ १५६ ॥ (४६) 
मनुष्य (यत्‌-यत्‌ परवशं कम) जो पराधीन कम हो (तत्‌-तत्‌ यत्नेन 
वर्जयेत्‌) उस-उस को प्रयत्न से सदा छोड़ (तु) और (यत्‌-यत्‌ श्रात्मवशं 
स्यात्‌) जो-जो स्वाधीन कर्म हो (तत्‌-तत्‌ यत्नतः सेवेत) उस-उस का सेवन 
प्रयत्न रो किया करे ॥ १५६ ॥ (सं० वि० १७६) 

“जो-जो पराधीन करम हो उस-उस का प्रयतन से त्याग और जो-जो 
स्वाधीन कर्म हों उस-उस का प्रयत्न के साथ सेवन करे ।' (स० प्र० १०८) 
सुख-दुःख का लक्षण-- | 

सवं परवशां दुःखं सर्वेमात्मवशं सुखम्‌ । 
एतद्विद्यात्समासेन लक्षणां सुखदुःखयोः ॥ १६०॥ (४७) 
क्योंकि (परवशं सर्व दुःखम्‌) जितना परवश होना है वह सब दुःख, 
और (म्रात्मवशं सर्व सुखम्‌) जितना स्वाधीन रहना है वह सब सुख कहाता 
है (एतत्‌ समासेन सुखदुःखयोः लक्षणं विद्यात्‌) यही संक्षेप से सुख और दुःख 
का लक्षणा जानो ॥। १६०॥ (सं० वि० १८०) 

''क्योंकि जो-जो पराधीनता है वर्‌-वह सब दुःख श्रौर जो-जो स्वा- 
धीनता है वह-वह सव सुख, यहो संक्षेप रो सुख शोर दुःख का लक्षण जानना 
चाहिए ।' (स० प्र० १०5). 
प्रात्मा के प्रसन्तताकारक कार्य ही करे-- 

यत्कम कुर्वतोऽस्य स्यात्परितोषोऽन्तरास्मनः । 
तत्प्रयत्नेन कुर्वोत विपरीतं तु वजयेत्‌ ॥ १६१।।(४८) 

(यत्‌ कमं कुर्वंतः) जिस कमं के करने से. (अस्य श्रन्तरात्मनः परि- 

तोषः स्यात्‌) मनुष्य की आत्मा को संतुष्टि एवं प्रसन्नता का अनुभव हो 


चतुर्थ अध्याय २२५ 
श्र्थात्‌ भय, शंका, लज्जा का अनुभव न हो (तत्‌-तत्‌ प्रयत्नेन कुर्वीत) उस- 
उस कम को प्रयत्नपूवेक करे (विपरीतं तु वर्जयेत्‌) जिससे संतुष्टि एवं 
प्रसन्नता न हो उस कमं कोन करे ॥ १६१ ॥। 

आव्बुळाओेत्ठन्ज : आत्मा के प्रसन्तताकारक कार्य किस प्रकार के होते 
हैं, इसके लिए विस्तृत विवेचन १। १२५ [२। ६] पर '्रात्मनस्तुष्टि' शीषेक अनु- 
शीलन देखिए । | 


माता-पिता-ग्राचार्यादि की हिसा न करे-- 


ग्राचार्य च प्रवक्तारं पितरं मातरं गुरुम्‌ । 
न हिस्याद्‌ ब्राह्मरान्गाइच सर्वाइचेव तपस्विनः॥ १६२।।(४९) 
(आचार्य प्रवक्तारं पितरं मातरं ग्रु ब्राह्मणान्‌ गाः च सर्वान्‌ तप- 
स्विनः) वेद को पढ़ाने वाला, वेद का प्रवचन करने वाला, पिता, माता, 
गुरु, ब्राह्मणा, गाय और सभी तपस्वी इनको (न हिस्यात्‌) प्रताड़ित न करे 
अर्थात्‌ इनके प्रतिक्‌ल श्राचरण न करे ।। १६२ ॥ 


नास्तिकता, वेदनिन्दा श्रादि निषिद्ध कर्म 
नास्तिक्यं वेदनिन्दां च -देवतानां च कुत्सनम्‌ । 
देषं दम्भं च मानं च क्रोबं तक्ष्ण्यं च वर्जयेत्‌ ।१६३॥ (५०) 
(नास्तिक्यं वेदनिन्दां च देवतानां कुत्सनम्‌) नास्तिकता, वेद को 
निन्दा और विद्वानों की निन्दा (द्वषं दम्भं मान क्रोध च तक्ष्ण्यं वजयेत्‌) द्वेष, 
पाखण्ड, अ्भिमान, क्रोध, उग्रता=तेजी, इनको छोड़देवे ॥ १६३ ॥। 
शिष्य को केवल शिक्षार्थ ताइना करे-- 
परस्य दण्डं नोद्यच्छेत्क्र द्वो नव निपातयेत्‌ । 
अन्यत्र पुत्राच्छिष्यादा शिष्ट्यथं ताडयेतु तौ ॥१६४॥ (५१) 
(पुत्रात्‌ वा शिष्यात्‌ अन्यत्र) पुत्र और शिष्य से भिन्न (परस्य दण्डं 
नं--उद्चच्छेत्‌) अन्य किसी व्यक्ति पर दण्डा न उठाये प्रर्थात्‌ दण्डे से न 
मारे (क्रद्धः एव न निपातयेत्‌) और क्रोधित होकर भी किसी कोन मारे, 
वध न करे, (तौ तु शिष्टयर्य ताडयेत्‌) उन पुत्र और शिष्य को भी केवल 
' शिक्षा देने के लिये ही ताइना करे ॥ १६४ ॥ 
“परन्तु माता, पिता तथा अ्रध्यापक लोग ईष्यी, द्वेष से ताडन न करे 
किन्तु ऊपर मे भयप्रदान और भीतर से कृपाइष्ट रख । 
(स० प्र० द्वितीय-समु०) 


२२६ विशुद्-मनुस्मति : 
अ्रधमे-तिन्दा एवं अ्रधम से दु:खंप्राप्ति-- 

श्रधामिक्को नरो यो हि यस्य चाप्यनृतं धनम्‌ । 

हितारतइच यो नित्यं नेहासौ सुखमेधते ॥ १७० ॥ (५२) 

(यः अ्रधामिक: नरः) जो अधामिक मनुष्य है (च) और (यस्य हि 

श्रतृतं धनम्‌) जिसका ग्रधम से संचित किया हुग्ना धत है (च) और (यः 
नित्यं हिसारतः) जो सदा हिंसा में ग्रर्थात्‌ वेर में प्रवृत्त रहता है (ग्रसौ) 
वह (इह) इस लोक और परलोक श्रर्थातु परजन्म में (सुखं न एधते) 
सुख को कभी नहीं प्राप्त हो सकता ।। १७० ॥ (सं० वि० १८०) 


न सौदन्नपि धर्मण मनोऽधर्म निवेशयेत्‌ । 
प्रधामिकाणां पापानामाशु प्यन्विपयंयम्‌ ॥ १७१॥ (५३) 
(प्रधामिकाणां पापानां आशु विपर्ययम्‌) अधामिक्र पापियों का 
[१७४ में वशात रूप में यदि पापों से उनकी उन्नति ग्रौर समृद्धि हो गई 
है तो भी] शोघ्र ही उलटा विनाश होता है , (पश्यन्‌) यह समभते हुए 
(धर्मेण सोदन्‌ --प्रपि) धर्माचरण से कष्ट उठाता हुप्रा भी (ग्रधर्मे मनः न 
निवेशयेत्‌) अ्रवर्म में मनको न लगावे अर्थात्‌ धर्म का ही पालन करता 
रहे ॥ १७१ ॥ 
नाधमइचरितो लोके सद्यः फलति गोरिव । 
शत रावतंमानस्तु कतु मू लानि कृन्तति॥ १७२॥ (५४) 
मनुष्य निश्चय करके जाने कि (लोके) इस संसार में (गौ:+-इव) जसे 
गाय की सेवा का फल दूध ग्रादि शोघ प्राप्त नहों होता वसे ही (चरित: 
प्रधमः सद्यः न फलति) किये हुए श्रधर्म का फल भौ शीघ्र नहीं हाता (तु) 
किन्तु (शनः कत्तु: श्रातर्तमातः) धोरे-धोरे ग्रधमंकर्त्ता के सुखों को रोकता 
हुप्रा (मूलानि कृन्तति) सुख के मूलों को काट देता है पश्चात्‌ ग्रधर्मी दुःख 
ही दुःख भोगता है ।। १७२ ॥ (सं० वि० १८०) 

_ “किया हुप्रा श्रध. निष्फल कभी नहीं होता परन्तु जिस समय 
प्रम करता है, उसो समय फल भो नहीं होता; इसलिए अज्ञानी लोग 
प्रधम से नहीं डरते तथापि निश्चय जानो कि वह श्रधर्माचरण धीरे-धीरे 
तुम्हारे सुख के मूलों को काटता चला जाता है ।' (स० प्र० १०४) 

यदि नात्मनि पुत्रेषु न चेत्पुत्रेषु नप्तृष्‌। 
न त्वेव तु कृतोऽभर्मः कतु भवति निष्फलः ॥ १७३ ॥ (५२) 
(यदि न--ग्रात्मनि) यदि श्रधर्मं का फल कत्ता की विद्यमानता में 
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न हो तो (पुत्रेषु) पुत्रों (पुत्रेषु न चेत्‌ नप्तृषु) यदि पुत्रों के समय में न हो 
तो नातियों=पोतों के समय में अवश्य प्राप्त होता है (तु) किन्तु (न एव 
तु) यह कभी नहीं हो सकता कि (कत्तु: श्रधमंः निष्फल: भवति) कर्त्ता 
का किया हुम्रा कम निष्फल होवे ।। १७३ ॥ (सं० वि० १८०) | 
अ्न्जुर्यरेल्डन्ज : कर्मफल का मोक्ता कौन ? ४। २४० में कर्ताको 
ही सुकृत-दुष्कृत का भोक्ता माना है जबकि यहाँ किये हुए ग्रधमं का फल पुत्र-पौत्रों 
तक प्राप्त होना कहा। इस प्रकार विरोध-सा प्रतीत है। किन्तु इनमें परस्पर विरोध 
नहीं है। वहां व्यक्तिगत स्तर पर किये जाने वाले सुकृत-दुष्कृत का कर्त्ता को व्यक्ति- 
गत रूप में ही भोक्ता माना है, जवकि यहाँ प्रसंग अधर्म पूर्वक भोगों के संग्रह का है 
४।१७०--१७४ ] । व्यक्ति हिंसा, अधर्म श्रादि से [४१७०] यदि धनसंग्रह करता है 
और वह एकाएक समृद्ध होता हुआ भी रष्टिगत होता है, किन्तु ग्रन्ततः समूल विनाश 
के रूप में उसे फल भोगना पड़ता है [४१७०] । श्रंध मं, हिंसा आदि से प्राप्त किये धन- 
भोगों के सेवन में जो-जो भी पुत्र-पौत्रादि पारिवारिक जन सम्मिलित होते हैं, वे भी 
उस भ्रधमं में भागीदार होने के कारण उसके फल को भोगते हैं। इसकी पुष्टि के लिए 
हिसा के प्रसंग में मनु की मान्यता ५1५१ में देखिए । वहां हिसा में किसी भी प्रकार भाग 
लेने वाले प्रत्येक आठ प्रकार के व्यक्तियों को अधर्मी = पापी माना है। इसी प्रकार सभी 
अधर्मो के कामों में समझना चाहिए । जव वह अधर्मी है तो उसके दुख:रूप फल का भी 
भागी होगा । किन्तु कर्ता के भोगने योग्य निजी फल को कोई नहीं बाँट सकता है । 
[४॥२४०.] । सब अपने-अपने फल भोक्ता स्वयं होते हैं । 
ग्रधमराधते तावत्ततो भद्राणि पश्यति । 
ततः सपत्नाञ्जयति समूलस्तु विनश्यति ॥ १७४ ॥ (५६) 
(तावत्‌ ग्रधमेण--एधते) जत्र अधर्मात्मा मनुष्य धम को मर्यादा 
छोड़ (जसा तालाब के बंध को तोड़ जल चारों प्रोर फेल जाता है वसे) 
मिथ्याभाषणा, कपट, पाखण्ड ग्रर्थात्‌ रक्षा करने वाले वेदों का खण्डन, और 
विश्वासघात आदि कर्मों से पराये पदार्थों को लेकर, प्रथम बढ्ता है (ततः) 
पश्वात्‌ (भद्राणि पश्यति) धतादि ऐश्वयं से खान, पान, वस्त्र, आभूषण, 
यान, स्थान, मान, प्रतिष्ठा को प्राप्त होता है (सपत्नान्‌ जयति) अन्याय 
से शत्रुप्रों को भी जीतता है (ततः) पश्चात्‌ (समूलः तु विनश्यति) शीघ्र 
नष्ट हो जाता है, जेमे जड़ कटा हुग्ना वृक्ष नष्ट हो जाता है, वगे अ्रधर्मी 
नष्ट हो जाता है ।। १७४॥। (स० प्र» १०४) 
- आन्नुथ्पीत्जन्द्र : श्रधर्म दुःख का कारण है और धर्म सुख का कारणा है । 
इस मान्यता की पुष्टि के लिए ६। ६४ इलोक द्रप्टव्य है । 


२२८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
सत्यधर्म का पालन करे --- 
सत्यधर्मायंवृत्तपु शौचे चेवारमेत्सदा । 
शिष्यांश्च शिष्याडमॅश वाग्बाहदरसंयतः ॥ १७५॥ (५७) 
इसलिए मनुष्यों को योग्य है कि (सत्यधर्म + ग्रायं-वृत्तेषु) सत्यधर्म 
और आयं ग्रर्थात्‌ उत्तम पुरुषों के श्राचरणों (च) और (शौचे) भीतर-बाहर 
की पवित्रता में (मदा ग्रारमेत्‌) सदा रमण करें (वाक्‌+-बाहु+उदर-+ 
संयतः च धमण) अपनी वाणी, बाहू उदर को नियम ग्रौर सत्यधमं के 
साथ वत्तमान रखके (शिष्यान्‌-शिष्यात्‌) शिष्यों को सदा शिक्षा किया 
करे ।। १७५ ॥ (सं० वि० १८०) 
“जो वेटोकत सत्य धमं अर्थात्‌ पक्षपातरहित होकर सत्य के ग्रहण 
श्रौर असत्य के परित्याग, न्यायरूप, वेदोक्त धर्मादि प्राय अर्थात्‌ धमं में 
चलते हुए के समान धर्म से शिष्यों को शिक्षा किया करें ।” (स० प्र० १०४) 


“सत्य, धम, श्रायं ग्र्थात्‌ श्राप्त पुरुषों के व्यवहार श्रौर शौच =पवि- 
त्रता हो में सदा गृहस्थ लोग प्रवृत्त रहें ग्रौर सत्यत्राणी भोजनादि के लोभ 
रहित हस्तपादादि की कुचेष्टा छोड़कर धर्म से शिष्यों श्रौर सन्तानों को 
उत्तम शिक्षा सदा किया कर ।' (सं० वि० १५१) 


धर्मवजित श्रर्थ-काम का त्याग 
परित्यजेदर्थकामौ यौ स्यातां धमवजितौ । 
धर्म चाप्यसुखोदकं लोकविक्र ष्टमेव च ॥ १७६ ॥ (५८) 

(ग्रर्यकामौ यौ धमेर्वाजतो स्यातां परित्यजेत्‌) यदि बहुत-सा धन, 
राज्य और अपनी कामना अधम से सिद्ध होतो हो तो भो अ्रधम सवथा 
छोड़ देव (चं) और (धमंम्‌ ग्रपि--प्रसुखोदकम्‌) वेदविदद्ध धर्माभास जिसके 
करने से उत्तरकाल में दुःख (च) ग्रौर (लोकविक्रष्टम्‌ एव) संसार 
की उन्नति का नाश हो वसा नाममात्र धर्म और कर्म कभी न किया 
कर !। १७६ ।! (सं० वि० १५१) 

“जो धर्म से वजित धनादिपदा्थे और काम हों उनको सवथा शीघ्र 
छोड़देवे और जो धर्माभास अर्थात्‌ उत्तरकाल में दुःखदायक कमे हैं और 
जो लोगों को निन्दित कमं में प्रवृत्त करने वाले कमे हैं उनसे भी दूर 
रहें । (५० वि० १८१) 

अन्जुच्यन्उन्त्र : (१ ) इलोक में उक्त वातों को उदाहरणापूर्वक स्पप्ट 
[कया जाता हे-- 
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(क) धर्मवजित अर्थ =जँसे--चोरी, डकती, छल-कपट, हिंसा ग्रादिसे प्राप्त 
धन । ऐसा धन धर्मंवर्जित है [द्रष्टव्य ४२, ३, ११, १५॥ ८ । ३०-३६] | 
| (ख) धर्मवजितकाम =जँसे--श्रतिविषयासक्ति [४। १६], परस्त्रीगमन 
[४। १३३--१३४], बाल्यकाल में विवाह [३। १--४], पवेदिनों में या ऋतुकाल 
के बिना स्त्रीसमागम [३। ४५॥ ४। १२८] विधिरहित नियोग [६ -५९--६३] 
आदि कार्य धर्मविरुद्ध कामभावना के अन्तगँत आते हैं । 
(गँ) उत्तरकाल में असुखकारक धर्म = जैसे-- स्त्री-पुत्रो के रहते हुए सर्वस्व 
दान कर देना या श्रतितपस्या से शरोर को -क्षीण करना [२।७५ (२।१००)] श्रादि 
 ध्वातें धर्माभास हैं, जिनसे उत्तरकाल में दुःखप्राप्ति होती है । 
(घ) लोकविक्रृष्ट धमं = काणे को काणा कहना, हीन को हीन कहना; श्रादि 
बातें सत्य होते हुए भी लोकनिन्दित एवं शिष्टधम के विरुद्ध हैं। मनु ने कहा है--'सत्य 
बोले किन्तु प्रिय सत्य बोले” [४१३८] । ग्रप्रिय बातें नहीं कहनी चाहिए' [४१४१] । 
(२) धर्म, प्रथं, काम का स्वरूप-- धर्म, श्रथं, काम के स्वरूप को समझने के 
लिए ७।२६ की समीक्षा देखिए । 


चपलता का त्याग--- 
न पाणिपादचपलो न नेत्रचपलोऽन्‌जुः। 
न स्याद्वाक्चवपलइचव न परद्रोहकमंघी: ॥ १७७॥ (५९) 
(पाणि-पाद-चपलः न) हाथ-पेरों से चंचलता के कार्यं न करे (नेत्र- 
चपलः न) ग्रांखों से चंचलतायुक्त काम न करे (प्रनृजुः) कुटिलता न 
करे (वाक्‌-चपलः एव.न) वाणी से चपलता न करे (च) और (परद्रोह- 
कर्मधीः न स्यात्‌) दूसरों की हानिया द्वेष के कर्मों में मन लगाने वाला न 
बने ॥। '७७॥। 
चेनास्य पितरो याता येन याताः पितामहाः । 
तेन यायात्सतां मागं तेन गच्छन्न रिष्यते ।। १७८॥ (६०) 
(येन--श्रस्य पितरः) जिस मागं से इसके पिता (पितामहाः याताः) 
पितामह चले हों (तेन यायात्‌) उस माग में सन्तान भो चले, परन्तु (सतां 
मार्गम) जो सत्पुरुष पिता, पितामह हों उन्हीं के माग में चल ग्रौर जो 
विता-वितामह दुष्ट हों तो उनके मार्ग में कभो न चलें (तेन गच्छन्‌ न 
रिष्यते) क्योंकि उत्तम धर्मात्मा पुरुषों के मार्ग में चलने से दुःख कभी नहीं 
होता ॥ १७८ 


विवाद न करने योग्य व्यक्ति-- 
ऋष्विवपुरो हिता चायर्मातुलातिथिसंश्रितः । 


२३० विशुद्र-मनुस्मृति : 
बालवुद्धातुरैवंद्यर््ञातिसम्बन्धिबान्धवः ॥। १७९ ॥ (६१) 
मातापितभ्यां जामीभिर्ञरात्रा पुत्रेणा भार्यया । 
दुहित्रा दासवगण दिवादं न समाचरेत्‌ ॥ १८०॥ (६२) 

(ऋत्विक) यज्ञ का करने हारा (पुरोहित) सदा उत्तम चाल-चलन 
का शिक्षाक्रारक (आचाय) विद्या पढ़ाने हारा (मातुल) मामा (अतिथि) 
अर्थात्‌ जिसकी कोई म्राने को निश्चित तिथि न हो (संश्रित) अपने श्राश्रित 

(बाल) बालक (वृद्ध) बुढढे (ग्रातुर) पीडित (वद्य) ग्रायुर्वेद का ज्ञाता 

(ज्ञाति) स्वग)त्रस्थ वा स्ववणंस्थ (सम्बन्धी) इवसुर श्रादि (बान्धव) मित्र 

(माता) माता (पिता) पिता (जामी) बहन (त्राता) भाई (भार्या) स्त्री 

(दुहित्रा) पुत्रो & (द।सवर्गेण) और सेवक लोगों से (विवादं न समाचरेत्‌) 

विवाद प्रर्थात्‌ विरुद्ध लड़ाई-बखेड़ा कभी न करें ॥ १७९, १८० ।। 

| (स० प्र० १०४-- १०५) 
प्रतिग्रह का लालच न रखे-- 

घ्रतिग्रहसमर्थोऽपि प्रसंग तत्र वजयेत्‌ । 
प्रतिग्रहेण ह्यस्याशु ब्राह्मः तेजः प्रशाम्यति ॥१८६। (६३) 
बराह्मण (प्रतिग्रहः समर्थ:-]-प्रपि) दान लेने का अधिकारी होते हुए 
भी (तत्र प्रसंग वजयेत्‌) दान-प्राप्ति में ्रासक्तिभाव अर्थात्‌ उसीसे धनसंग्रह 
का लालच रखने की भावना को छोड़ देवे (हि) क्योकि ( प्रतिग्रहेण) दान 
लेने में आसक्ति रखने से (म्रस्य ब्राह्म तेजः) इसका ब्राह्मतेज (आशु- 

प्रशाम्यति) शीघ शान्त होने लगता है ॥ १८६॥ 

प्रतिग्रह को विधियाँ-- 

न द्रव्याणामविज्ञाय विधि धम्यं प्रतिग्रहे । 
प्राज्ञः प्रतिग्रहं कुर्यादवसीदन्नपि क्षुधा ॥ १८७॥ (६४) 
(प्राज्ञः) बुद्धिमान्‌ ब्राह्मण को चाहिए कि (द्रव्याणां प्रतिग्रहे धम्यं. 
विधिम्‌ श्रविज्ञाय) द्रव्यों के दान लेने में धर्म की विधि को विना जाने 

(क्षुधा ग्रवसीदन्‌ +अपि) भूख से पीड़ित होता हुआ भी (प्रतिग्रहं न कुर्यात्‌) 

दानग्रहण न करे ।। १८७ ॥ & | 

अनुश्रीत्उन्त्र : दानप्रहण की धर्मविधि--इस इलोक में प्रतिग्रहरूप 
& [प्रचलित अर्थ--द्रव्यों के दात लेने में उनकी धर्मयुक्त विधि (ग्राह्य देवता, 


प्रतिग्रहमन्त्र आदि) को बिना जाने भूख से पीड़ित होता हुआ भी बुद्धिमान्‌ ब्राह्मण दान 
को न ले ।। १८७ ॥] | 
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में द्रव्यो की दान लेने की धमंविधि क्या हे, इसको समभनेके लिएमनुकी निम्न 
मान्यताएँ व प्रमाण प्रस्तुत किये जा सकते हैं-- 

(१) १। ८८ में वेदाध्ययन-प्रध्यापन, यजन-याजन में निरन्तर रत व्यक्ति को 
ही दान लेने का अधिकार दिया है । दान लेने के वे ही भकारी हे जो इन कार्यों को 
धर्म मानकर निरन्तर करते हैं इस बात का - निर्देश मनुने स्थान-स्थान पर किया है 
[२॥ ७६-८१ (२॥ १०४--१०७), २। १४०--१४३ \२। १६५--१६८); ,४ । 
१७--२०, ३१, १४७, १४९, ११।२४५॥ | । इस प्रकार धमंविविका एक भंग 
यह है कि अधिकारी ही दान लें। 


(२) उपर्युक्त कार्यो में तल्लीन न रहने वाले व्यक्ति, वेद को एकबार पढ़कर 
उसका अभ्यास-मनन न करने वाले व्यक्ति, ग्रतपस्वी, स्वभाव से छली-कपटी आदि 
दान लेने के अनधिकारी हे [४।३०, १६०--१६६ आदि] । अपचिकारियो को 
दिया गया दान निष्फल होता है और लेने वाले पापी होते हैं । | 


(३) अवर्मी और वेद, यज्ञ आदि से हीन व्यक्तियों से दान नहीं लेना चाहिए 
[२॥१५८, १६० (२। १८३, १८५) । 

(४) मनु द्वारा भक्ष्यरूप में विहित पदार्थ दान में ग्राह्य हे । निषिद्ध ग्रभक्ष्य मांस 
तामसिक आदि पदार्थ अग्राह्य हैं [५॥ ५-९, ४५--५१; ६। १४ आदि] और 
सांसारिक विषयों में फंसाने वाले पदार्थ भी अग्राह्म हैं [६।५८, ५७, ५५, २६ आदि] । 
इन बातों को जानना 'प्रतिग्रह की धमंविधि' का ज्ञान करना है । 
दान लेने के अनधिका री तीन प्रकार के व्यक्ति-- 

श्रतपास्त्वनधीयानः प्रतिग्रहरुचिष्विजः । 
अ्रम्भस्यश्मप्लबेनेव सह तेनेव मज्जति।: १९०॥(६५) 
एक- (ग्रतपाः) ब्रह्मचय-सत्यभाषणादि तपरहित, दूसरा-- (अ्न- 
धीयानः) बिना पढ़ा हुम्रा-तीसरा (प्रतिग्रहरुचिः) प्रत्यन्त धर्मार्थं दूसरों 
से दान लेने वाला, ये तीनों (ग्रश्‍मप्लवेन श्रम्भसि इव) पत्थर की नौका से 
समुद्र में तेरने के समान (तेन सह एव मज्जति) अपने दुष्ट कर्मो के साथ 
ही दु:खसागर में डबते हैं॥ १९०॥ (स० प्र० १०५) | 

अआनुच्यीव्ठन्डज : 'अनधीयान:” की व्याख्या के लिए देखिए ४। १९२ 

की समीक्षा । 
न वार्यपि प्रयच्छेत्त बडालव्रतिके द्विजे। 
न बकव्रतिके विप्रे नावेदविदि धमंवित्‌ ॥ १६२ ॥ (६६) 

(धर्मवित्‌) धर्म का पालन करने वाले व्यक्ति को चाहिए कि (बैडाल- 
ब्रतिके द्विजे) 'बडालब्रतिक' [+-विल्ली जसे स्वभाव वाला ४। १६५ ] को 


२३२ विशुद्-मनुस्मृति : 
(बकव्रतिके) 'बकब्रतिक' [=बगुले जे से स्वभाव वाला ४। १९६] (विप्रे) 
ब्राह्मण को (ग्रवेदविदि) वेद को न जानने-पढ़ने वाले ब्राह्मण को (वारि-- 
अपि न प्रयच्छेत्‌) जल भी न दे ॥। १९२॥ 

अन्जुग्यीत्ठन्ज ; तीन प्रकार के श्रसम्मान्य व्यक्ति--इस श्लोक में 
१६० में वागत व्यक्तियों को साइश्यपरक दूसरी सज्ञात्रो से वणित किया है, जैसे-- 
अनधीयानः ==ग्रवेदवित्‌, श्रतपाः=सत्याचरण से रहित किन्तु द्विजनामधारी ग्रर्थात 
बकब्रतिक (ढोंगी), प्रतिग्रहरुचि: (प्रतिग्रह का लालची) =बं डालव्रतिक । भ्रागे ४ १६५ 
--१६६ आखिरी दो के लक्षण भी स्पष्ट कर दिये हैं। ये वेदानुसार आचरण के त्याग 


करने वाले हैं। इस प्रकार इस श्लोक में पुनरक्ति न होकर उनके स्पष्ट गुणों के 
आधार पर पर्यायवाची संज्ञाए दी हैं। 


(२) 'प्रनधीयानः या श्रवेदवित्‌” का यहां अर्थ ग्रविद्वान्‌ नहीं है, अपितु उन 
व्यक्तियों से श्रभिप्राय है जो एक बार वेद पढ़कर उसका निरन्तर अध्ययन-अम्यास, 
मनन-चिन्तन छोड़ देते हैं। ऐसे लोग वेदों कै विद्वान्‌ नहीं होते। मनु ने ब्राह्मणों को 
सदैव वेदों का स्वाध्याय-प्रम्यास करते रहने का निर्देश दिया है [२। ७९--८१ 
(२१॥ १०४--१०७), २। १४०-- १४३ (२। १६५--१६८),. ४। १७--२०, 
१४७, १४९, ११। २४५ आदि] निरन्तर वेदाम्यासी यजन-याजनशील, वेदाध्ययन- 
अध्यापन कराने वाले को डी मनु दान लेने का अधिकार देते हैं [१। ८८,४॥३११]। 
अन्य शूद्रवत्‌ होते हैं [२। १४३] । 

(३) ४। ३० में भी इन व्यक्तियों और इस प्रकार के अन्य व्यक्तियों को भी 
दान-सम्मान न देने का कथन हे । 

त्रिव्वप्येतेष दत्त हि विधिनाध्प्यजितं धनम्‌ । 
दातुभवत्यनर्थाय परत्रादातुरेव च॥ १९३॥ (६७) 

(विधिना श्रजितं धनम्‌ एतेषु त्रिषु दत्त हि) जो धम से प्राप्त हुए 
घन का उक्त तीनों को देना है वह दान (दातुः ग्रनर्थाय भवति) दाता का 
नाश इसी जन्म (च) और (प्रादातुः परत्र एव) लेने वाले का नाश परजन्म 
में करता है ॥ १६३ ।। (स० प्र० १०५) 


यथा प्लवेनौपलेन . निमज्जत्युदके तरन्‌। 
तथा निमज्जतो$धस्तादज्ञी दातृप्रतीच्छको॥ १६४ ॥ (६८) 


(यथा उपलेन प्लवेन) जेते पत्थर की नौका में वंठकर (उदके तरन्‌ 
निमज्जति) जल में तैरने वाला डूब जाता है (तथा) वेमे (अज्ञौ दातृ-प्रति 
+-इच्छकौ) श्रज्ञानी दाता और गृहीता दोनों (अधस्तात्‌ निमज्जतः) श्रघो- 
गति प्रर्थात्‌ दुःख को प्राप्त होते हैं ॥ १६९४ ॥ (स० प्र० १०५) 


पञ्चम अध्याय | २४९ - 
(तंजसाम) तेजस पदार्थ अर्थात्‌ चमकोले सोना प्रादि को (च) प्रौर 
(मणीनाम्‌) मणियों के पात्रों की (च) और (सवंस्य--ग्रश्ममयस्य) सब 
प्रकार के पत्थरों के पात्रों की (शुद्धि) शुद्धि (मनीषिभिः) विद्वानों ने 
(भस्मना-+-ग्रज्ि: च मृदा एव उक्ता) भस्म -- राख, जल और मिट्टी से कही 
है।। १११॥ 
निल॑पं काञ्चनं भाण्डमद्धिरेव विशुद्ध्यति। 
अब्जमश्ममयं चेव राजतं चानुपस्कृतम्‌ ॥११२॥ (२०). 
(निर्लेपम) जिसमें किसो चिकनाई, जूठन श्रादि का लेप न.लगा 
ऐसा (काञ्चनम्‌) सोने का (भाण्डम्‌) पात्र, (प्रब्जम्‌) जल में उत्पन्न होने 
वानरे मोती शंख आदि से बना पात्र (च) और (अश्ममयम्‌) पत्थरों के पात्र 
(अनुपस्कृतं राजतम्‌) चित्रकारी की खुदाई से रहित चांदी का पात्र (प्रदिभः 
नएव विशुद्धघति) केवल जल से ही शुद्ध हो जाता है॥ ११२ ॥ 
कान्जुच्ीन्ठन्तर : यहां 'निर्लेपम्‌' शब्द का सम्बन्ध प्रत्येक प्रकार के पात्र 
से है। 
क ताम्राय:कांस्यरंत्यानां त्रपुणः सौसकस्य च। 
शोचं यथाहु कत्तद्पं क्षाराम्लोदकवारिभिः ॥ ११४ ॥(२१) 
(ताम्र--प्रयः-कांस्य-रंत्यानाँ त्रपुणः च सीसकस्य ज़ौंचम्‌) तांबा, 
लोहा, कांसा, पोतल, रांगा श्रौर सीसा, इनके बतंनों की शुद्धि (यथाहम्‌) 
यथाआवश्यक (क्षार+भ्रम्ल+-उदक वारिभिः) राख, खट्टा पानी और जल 
से (कत्तेव्यम्‌) करनी चाहिए ।। ११४ ॥ . | 
द्रवाणाँ चव सर्वेषां शृद्धिरुत्पवन स्मृतम्‌ । 
प्रोक्षणं संहतानां च दारवाणां च तक्षणम्‌ ॥ ११५॥ (२२) 
(सर्वां द्रवाणाम्‌) सब घो, तेल श्रादि द्रव पदार्थो को (शुद्धिः) शुद्धि 
उत्पवनम्‌) छान लेने से (च) श्रौर (संहतानां प्रोक्षणम्‌) ठोस वस्तु जसे 
लकड़ी को चौकी ग्रादि की पोंछने से (च) तया (दारवाणाम्‌ तक्षणम्‌) 
लकड़ी के पात्रों की शुद्धि छीलने से (स्मृतम्‌) मानी है ॥ ११५ ॥ 


यज्ञ पात्रों की शुद्धि का प्रंकार-- 


मार्जनं यज्ञपात्राणां पाणिना यज्ञकमंणि । 
चमसानां ग्रहाणां च शुद्धि: प्रक्षालनेन तु ॥ ११६ ॥ (२३) ` 


२५० विशुद-मनुस्मृति : 

(यज्ञकर्मणि) यज्ञ करते समय प्रयुक्त (यज्ञपात्राणाम) यज्ञ के पात्रों 
(चमसानां च ग्रहाणां शुद्धिः) चमचों और कटोरो की शुद्धि (पाणिना मार्जनं .. 
तु प्रक्षालनेन) हाथ से रगड़कर मांजने श्रौर धोने से होती है॥ ११६ ॥ 

अन्जुच्यील्छन्त : यह शुद्धि चिकनाईरहित पात्रों की कही है। 
चरूणां स्नषत्रवाणां च शुद्धि रुष्णेन वारिणा । 
स्फ्यञ्ुपंशकटानां च मुसलोलूखलस्य च॥ ११७॥ (२४) 


[चृत ग्रादि की चिकनाई लगे पात्रों की शुद्धि कीं विधि है--] (चरू-. 
णाम्‌) यज्ञ के लिए पाक बनाने के पात्र चरुस्थालो श्रादि (स्र कस्र्‌ वाणाम्‌) 
स्रक्‌ और स्रव नामक चम्मचबिशेष पात्रों की (स्फ्य-शूर्प-शकटाम्‌) स्फ्य=. 
तलवार की श्राकृति का खदिर वृक्ष का बना खड्ग, शूपं=छाज, शकट= 
यज्ञीयपदार्थं ढ़ोने को गाड़ी (च) प्रौर (मुसल+उलूखलस्य्र च) मूसल और 
ऊखल श्रादि यज्ञीय पदार्थों की (शुद्धिः) शुद्धि (उष्गेन वारिणा) गमं जल 

से घोने से होती है ॥ ११७॥। 


अन्जुव्यील्ठन्ज : यज्ञपात्रों का परिचय एवं विवरण- मनु ने यहां 
संकेतरूप में कुछ ही पात्रों का उल्लेख किया है। ब्राह्मणग्रन्थों और श्रौतसूत्र ग्रन्थों में 
प्रनेक यज्ञीय साधनों और यज्ञपात्रों का वर्णन भ्राता है। इलोकोक्त पात्रों का. सामान्य 
परिचय इस प्रकार है--(१) स्रु क्‌--यद्यपि त्नूक्‌ श्रौर र्न वो के अनेक प्रकार हैं, किन्तु 
प्रमुखतः चार स्रक्‌ हैं-जुहः, उपश्रृत्‌, धवा श्रौर अग्निहो त्रहवनी । (२) स्रव 
वैकङ्कूत स्रव व और खादिर स्रव दो प्रमुख हैं। (३) स्फ्य--खदिर वृक्ष की लकड़ी का 
बना २२ ग्रंगुल लम्बा खड्ग । (४) शूर्प =पदार्थो की सफाई के लिए छाज। (५) 
शकट==यज्ञ का सामान ढोने की गाड़ी। (६) मुसल-उलूखल--ऊख्लल सामान्यतः 
पलाश का बना होता है श्र नाभि तक ऊंचाई वाला होता है। मूसल सामान्यतः 
शिर तक लम्बा खदिर का बना होता है। ये इच्छाप्रमाण में और अ्रन्यवृक्षके भी हो 
सकते हैं । 


_ अन्य प्रमुख यज्ञपात्र श्रौर यज्ञोपयोगी पदार्थ हैं--(७) श्राज्यस्थाली,: (८) 
पुरोडाशपात्री, (९) प्रणीता, (१०) शम्या, (११) श्टतावदानम्‌, (१२) उपवेषः, 
(१३) मकराकारकूचः, (१४) इषत्‌, (१५) उपलः, (१६) षडवत्तम्‌, (१७) अ्रश्रः, 
(१८) श्रधरारणिः, (१६) उत्तरारणिः, (२०) चात्रम्‌, (२१) प्रमन्थः, (२२) नेत्रम्‌ 
अथवा रज्जुः, (२३) श्रोविली, (२४) इडापात्री, (२५) हविर्धानपात्री, (२६) यजमान- 
पात्री, (२७ ) पत्नीपात्री, (२५) श्रन्तर्घानकटः, (२९) प्राशित्रहरणम्‌, (३०) कृष्णा- 
जिनम्‌, (३१) यजमानासनम्‌, (३२) पल्यासनम्‌, (३३) ब्रह्मासनम्‌, (३४) होत्रासनम्‌, 
(३५) चमस, (३६) ग्रह, आदि-श्रादि । 


च छै 
पञ्चम अध्याय २५१ 


भ्रन्य वस्त्रादि पदार्थों की शुद्धि 
श्रद्धिस्तु प्रोक्षणं शौचं बहुनां धान्यवाससाम्‌ । 
प्रक्षालनेन त्वल्पानारमाऱ्डूः शौच विधीयते ॥ ११८ ॥(२५) 
(बहूनां धान्यवाससां शौचम्‌ अद्भि: प्रोक्षणम्‌) बहुत-से अन्नों और 
वस्त्रों की शुद्धि जल से पोंछने ग्रर्थात्‌ डबाने मात्र से हो जाती है (तु) किन्तु 
:(अ्ल्पानाम्‌) कुछ ग्रन्न एवं वस्त्रों को (शौचम्‌) शुद्धि (म्रद्भिः प्रक्षालनेन 
विधीयते) जल से मलकर धोने से होतो है ॥ ११८ ।। 


चेलवच्चमंरां शुद्धिवेदलानां तथैव च। _ 
शाकमूलफलानां च धान्यवच्छुद्धिरिष्यते ॥ ११६॥ (२६) 


(चमणां शुद्धि: चलवत्‌) चमड़े के बतनों की शुद्धि वस्त्रों के समान 
होती है (वेदलानां तथेव) वांस के पात्रों की शुद्धि भो उसी प्रकार होती है 
(च) और (शाक-मूलं-फलानां शुद्धि: धान्यवत्‌ इष्यते) शाक, कन्दमूल श्रौर 
फलों की शुद्धि श्रन्नों के समान [५। ११८] जल में धोने से होती है ॥। ११९॥ 


कोरोयाविकयोरूषः कुतपानामरिष्टकः। 
श्रीफलरंशुपट्टानां क्षोमारां गोरसषपः॥ १२०॥ (२७) 


(क्रौशेय--ग्राविकयो:) रेशमी और ऊनी वस्त्रों की शुद्धि (ऊषः) 
क्षारमिश्रित पदार्थो से (कुतपानाम) कम्वलों की शुद्धि (्ररिष्टकः) रीठों से 
(म्रंशुपट्टानां श्रीफलः) सन ग्राँदि से बने कपड़ों को शुद्धि बेलफलों से 
(क्षौमाणां गोरसषपः) छाल से बने वस्त्रों की शुद्धि सफेद सरसीं से होती 
है ।। १२० ॥। 

क्षोमबच्छद्धुश्टृ ्भाामस्थिदन्तमयस्य च^ 
शुद्धिविजानता कार्या गोमुत्रेणोदकेन वा ॥ १२१ ॥ (२८) 


(शंख-श्ृङ्माणां ग्रस्थि-दन्तमयस्य शुद्धिः) शंख, सोंग, हड्डी, दांत, इन- 
से बने पदार्थो की शुद्धि (त्रिजानता) बुद्धिमान्‌ व्यक्ति को (क्षौमवत्‌) छाल 
के वस्त्रों के समान (वा) अ्रथवा (गोमूत्रेण +उदकेन) गोमूत्र और पानी से 
(कार्या) करनी चाहिए ॥ १२१ ॥। 


प्रोक्षणातराकाष्ठ च पलालं चेव शुष्यति । 
माजनोपाञंजनवहम पुनः पाकेन मुन्मयम्‌ ॥ १२२॥ (२९) 
(वृण-काष्ठं च पलालम्‌) घास, काष्ठ प्रौर पुश्राल से बना पदार्थ 
(प्रोक्षणात्‌ गुद्धघति) जल में डुत्राकर पाँछने से शुद्ध होता है (वेश्म) घर 


२५२ विशुद-मनुस्म़ति 
की शुद्धि (माजेन+-उपाञ्जनेः) धोने-बुहारने श्रौर लीपने से होती है 
(मृदु+मयं पुनः पाकेन) मिट्टों का पात्र या पदार्थ फिर प्राग में पकाने से 
शद्ध होता है ॥ १२२॥ 

मद्यम्‌ त्रेः पुरोषर्वा ष्ठीवनंः पुयशोशित: । 

संस्पृष्टं नेव शुद्ध्येत पुनः पाकेव मृन्मयम्‌ ॥॥ १२३ ॥ (३०) 

(मद्येः मूत्र: पुरीष: ष्ठीवनः पुयशोरिणतः) शराब, मूत्र, मल, थुक 
राद, खून इनसे (संस्पृष्टं मृन्मयम्‌) लिपा हुश्रा मिट्टी. का बतन (पुनःपाकेन 
नैव शुद्ध त) फिर पकाने से भी-शुद्ध नहीं होता ॥ १२३॥ 

संमाजनोपाञ्जनेन सेकेनोल्लेखनेन च। 
गर्वा च परिवासेन सूमि: शुद्ध्यति पञ्चभिः ॥ १२४॥ (३१) 

(संमार्जन +उपाञ्जनेन सेक्रेन+ उल्लेखनेन च. गर्वा परिवासेन 
पञ्चभिः) बुहारना, लीपना, छिड़काव करना या धोना, खुरचना ग्रौर गोम्रों 
का नित्रास--इन पाँच कामों से (भूभिः शुद्धधति) भूमि शुद्ध होती है. १२४॥। 

यावन्नापत्यमेध्याक्तादरू गन्धो लेपश्च तत्कृतः । 
तावन्मृद्वारि चादेयं सर्वासु द्रव्यशुद्धिषु॥ १२६ ॥ (३२) 
(यावत्‌) जब तक (ग्रमेच्य+-श्रक्तात्‌) श्रशुद्ध वस्तु से (तत्कृतः गन्ध 
लेपः) उस अशुद्ध वस्तु की गन्ध ग्रौर लेप [==लगा होना] (न श्रपति). 
नहीं दूर हो जाता है (सर्वासु द्रव्यशुद्धिषु) मिट्टी श्रौर जल से घोये जाने 
वाले सब पदार्थों की शुद्धि के लिए उन्हें (तावत्‌) तबतक (मृद्‌+वारि 
अफ़देयम) मिट्टी श्रौर जल से घोते रहना चाहिए ॥ १२६ ॥ 
. एष शौचविधिः कृत्स्नो द्रव्य्ञद्धिस्तयैव च । 
उक्तो वः सवंवर्णानां स्त्रीणां धर्मान्निबोधत॥ १४६॥ (३३) 

(एषः) यह (सर्ववर्णानां कृत्स्नः शौचविधि ) सब वणा के लिए 
स¥्पूंण-शरीर-शुद्धि (च) श्रौर (तथा +एव) उसी. प्रकार (द्रव्यशुदिः) पदार्थों 
की शुद्धि (वः उक्तः) तुम्हें कही (स्त्रोणां धर्मान्‌ निबोधत) श्रब स्त्रियों के 
' धर्मा =कत्तव्योँ को सुनो १४ ६ ॥। 

(गुहस्थान्तर्गत पत्नीधमं विषय) 
[५॥ ३४. से ५। ३६ तक] 
आसुब्ययेत्ठन्ज : मनु की स्त्री-सम्बन्धी मान्यताए--(१) मनुस्मृति के विषय 


चञ्चम अध्याय २५३ 
भ्रौर प्रसङ्ग की श्रङ्खला से श्राबद्ध --दूसरे शब्दों में इन्हें मौलिक एलोक कह सकते हुँ-- 
इलोकों से मनु की यह मान्यता स्पष्ट हो जाती है-कि वे स्त्री श्रौर पुरुष में नतो कोई 
पक्षपातपूर्ण भ्रन्तर करते हैं न स्त्री को पुरुष की दासी या भ्रधीनता में बंधी रहने वाली 
मानते है । वे दोनों को ही एंक-दूसरे की भावनाओं का समाने रूप से श्रादर करने वाली 
बातें कहते हैं, प्रपितु स्त्रियों को अधिक श्रादरपूर्वक रखने की बातें कहते हैं । नीचे कुछ 
इलोक प्रमाणरूप में दिये जा रहे हैं, जिनसे इन बातों की पुष्टि होती है कि (भर) मनु 
की, स्त्रियों के प्रति पक्षपातपूर्ण, दमनात्मक, श्रस्वतन्त्रतापुवंक रखने की भावना नहीं 
है, प्रपितु समानता की भावना है । यथा-- 

(क) पितृभिः ख्रातूमिष्चंता'*******-*पुज्या भूषयितव्याइच (३१५५) 
(ख) यत्र नार्यस्तु पृज्यन्ते रमन्ते तत्र. देवताः ! 
_ यत्रेतास्तु न पुज्यन्ते सर्वास्तत्राफलाः क्रियाः। (३। ५६) 
(ग) तस्मादेताः सदा पूज्याः भूषणाच्छादनाशनंः । (२। ५६) 
(घ) संतुष्टो मायया मर्ता मर्त्रा मार्या तयेव च। 
यस्मिन्नेव कुले नित्यं कल्याणं तत्र वे ध्र वम्‌ ॥ (३१ ६०) 
(श्रा) स्त्रियों पर बन्धन डालकर रखने की प्रवृत्ति की व्यथंता का कथन भौर 
स्त्रियों द्वारा स्वयं श्रपने विवेक से ही भ्रपने प्रावरण को बनाने का समर्थन--- 
(ङ) न कश्चिद्‌ योषितः शक्तः प्रसह्य परिरक्षितुम्‌ । (६ । १०) 
(च) प्ररक्षिता गृहे रद्धाः पुरुषराप्तकारिभिः । 
श्रात्मान मात्मनायास्तु ` रक्ष युस्ताः सुरक्षिताः ॥ (९ ॥ १२) 
(इ) बिना किवी पक्षपात के, स्त्री-पुरुष दोनों को समानस्तर का मानते हुए मनु 


के स्त्री-पुरुषों को सुझाव, जिनसे स्त्री की पुरुष के पूरणं श्रधीन रहने की मान्यता स्वत 
खण्डित हो जाती है--- 


(छ) श्रन्योन्यस्य भ्रव्यमिचारो मवेदामरणान्तिकः । 
एषः घमः समासेन क्षेयः स्त्रीपु सयोः परः ॥ (६। १०१) 
(ज) तथा नित्यं यतेयातां स्त्रीपुसो तु कृतकियो । 
यचा नामिधरतां तो वियुक्तौ इतरेतरम्‌ ॥ (६1 १०२) 
(ऋ) प्रजनार्थं स्त्रियः सुष्टाः सन्तानायं च मानवाः । 
तस्मात्साघाररणो ध्मः भतो पत्न्या सहोदितः ॥ (६ । ६६) 
इव मान्यताश्रों के श्राधार पर कहा जा सकता हे कि १४७-१४८ इलोकों में जो 
दमनास्मक भ्राग्रह से प्रेरित होकर भ्राजा दी है, यह मनु की मान्यता नहीं हो सकती । 


यह मनु की व्यवस्थाश्रों से. विरुद्ध है । (२): उन श्लोकों की प्रभिव्यक्तिशैली का ठीक 
श्रगले श्लोक १४९ से ही विरोध स्पष्ट देखता है। १४६ वें श्लोक में मनु कोई श्रादेश 


२५४ विशुद-मतुस्मात 
या झाज्ञा नहीं थोप रहे, प्रपितु स्त्रियों के लिए हितकारी बात को सुझाव रूप में प्रस्तुत 
कर रहे हैं। इस ₹लोक में 'न इच्छेत्‌” प्रर्थात्‌ 'स्वयं ही न बाहे', पद ध्यान देने योग्य है । 
“न इच्छेतू' के कयन में प्रोर “न स्थातन्त्रयख कर्तव्यं किचि तू कायम्‌” “नं भजेत स्त्रो 
स्वतस्त्रताम” में कितना प्रन्तर भोर विरोध है! ८॥२८ से यह संकेत मिलता है 
कि स्त्रियों को स्वतन्त्र रहने का अधिकार है । प्रभिव्यक्ति की शेली हो इन दो 
भान्यताभ्नो को भिन्न कर देतो है । इस प्रकार इन मान्यतार्भो के प्राधार पर भी ये इलोक 
प्रक्षिप्त हैं । 

(ई) मनु ने स्त्रियों को कहीं भी हीनभावना से नहीं देखा है भ्रपितु कहीं-कहीं 
तो पुरुषों से बढ़कर उन्हें सम्मान दिया है । कुछ उदाहरण देखिए-- 

नि) स्त्री के लिए मार्ग छोड देना चाहिए-- 

“स्त्रियः ` बया देयः” [२। ११३ (२1-१३८)]। 

(ट) पत्नी से लड़ाई-मगड़। नहीं करना चाहिए-- 

“आयया'”' विवादं भ समाचरत” [४। १८०] । 

(ठ) पत्नी आदि पर मुठा दोषारोपण नहीं करना चाहिए भौर न भ्रपशन्द 
कहने चाहिएँ। यदि कोई ऐसा करे तो वह दण्डनीय है--मातर पितर जावाम "” 
श्राकारयन्‌ शतं दण्ड्यः [८। १८०] ! 
स्त्री के पिता, पति, पुत्र से प्रलग रहने से हानि की आशंका--- 

पित्रा भर्त्रा सुतर्वापि नेच्छेद्विरहमात्मनः। . 
एषां हि विरहेण स्त्रो गह्या कुर्यादुमे कुले ॥ १४६॥ (३४). 

(स्त्री) कोई भी स्त्रो (पित्रा भर्त्रा वा सुव: अपि) पिता, पति अथवा 
पुत्रों से (ब्रात्मनः विरहं न इच्छेत्‌) ग्रपना बिछोह=भ्रलग रहने को इच्छाः . 
न करे (हि) क्योंकि (एषां विरहेण) इनसे अलग रहने से (उभे कुले गह्य: 
कुर्यात्‌) यहं प्राशंका रहती है कि कभी कोई ऐसी बात न हो जाये.जिससे 
दोनों-पिता तथा पति के कुलों की निन्दा या बदनामी हो जाये। अ्रभि- 
प्राय यह. है कि स्त्रो-को सर्वदा पुरुष की सहायता अपेक्षित रखनो चाहिए; 

'उसके,/बिना उसको प्रंसुरक्षा की. ग्राशंका बैनी रहती है ॥ १४६ ॥ 


पत्नी में कौन से गुण होनें चाहिए 


सदा प्रहृष्टया साव्यं गृहकार्येषु दक्षया । 
सुसंस्कृतोपस्करया व्यये चामुक्तहस्तया ॥ १५०॥ (३५). 


स्त्री को योग्य हे कि (सदा प्रहृष्टया) अ्रतिप्रसन्नता से (ग्रृहकार्येषु 
दक्षया) घर के कामों में चतुराई युक्‍त (सुसंस्कृत+उपस्करया).सब पदार्थों 
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के उत्तम संस्कार, घर को शुद्धि (च) श्रोर (व्यये श्रमुक्तहस्तया भाब्यम्‌) 

व्यय में भ्रत्यन्त उदार रहे । प्रर्थात सव चोजे पवित्र प्रौर पाक इस प्रकार 
बनावे जो श्रौषघरूप होकर शरीर बा प्रात्मा में रोग को न धराने देवे) 
जो-जओ व्यय हो उसका हिसाब यथावत्‌ रखके पति धादि को सुना दिया 
करे | घर के नौकर-बाकरों से यथायोग्य काम लेवे, धर के किसी काम कों 
बिगड़ने न देवे ।। १५० ॥ (सं० प्र० ९६) 

“स्त्री को योग्य है कि सदा भानर्दित होके बतुरता से गृहकार्या में 
वर्तमान रहे तथा प्रस्तादि के उत्तम संस्कार, पात्र, वस्त्र; गुहु भादि के 
संस्कार और घर के माजनादि में जितना नित्य धन भ्रादिलगे उस के 
यथायोग्य करने में सदा प्रसन्न रहे ।;” (स० बि» १४८). 
पति की सेया-सुश्रूवा करे- | 

यस्म दशात्पिता त्वेनां आता ४ 
तं. शुथुषेत जोवन्त संस्थितं च न. लङ्घयेत्‌ ॥१५१॥(३६) 

(पिता तु एनां यस्मे दथात्‌). पिता इस स्त्री को जिसे दे दै अर्थात्‌ 

जिसके साथ विवाह करे (वा) श्रधवा (पितुः भ्रनुमतेः भ्राता) पिता की 
'सहमति से भाई जिससे विवाह कर दे (तं जीवन्तं शुश्रषेत) जीवित रहते 
उसकी सेवा करे (च) और(सस्थितं न लङ्घयेत्‌) पति रूप में साथ स्थित 

रहते हुए अवमानना, व्यभिचार आदि से उसका उल्लंघन न. करे । भन्याथं 
में-मर जाने पर व्यभिचार से पतिव्रत धर्म का उल्लंघन न'करे । २१ ५.१ || 


&ाल्ुब्यींल्ठम्ज : 'संस्थित' शब्द का विवेचन--'सम्‌' पूर्वक 'स्था' धातु से 
“कत? प्रत्यय के योग से संस्थित शब्द बनता है। प्रस्य टोकाक/रों ते इसका 'मरने पर! भ्रर्थ 
किया है किन्तु वह प्रासंगिक नहीं है, यतोहि--(१) यहां जीवित भ्रवस्था में साथ-साथ 
रहते हुए स्त्री के कत्तंव्यों के विधान का प्रसंग है। [५। १४६] । इस दलोक में. भी 
जीवित प्रवस्था का ही प्रसंग है। (२) धोर पति के मरने पर भ्ावदयकता पड़ने पर 
मनु ने नियोग का विधान किया है [£। ५६-६३]। (३) €।७६, ८१ श्लोकों में 
विशेष का रणों से और विदेशवास में अधिक समय बीतने पर जीते जी स्त्री-पुरुष 
दोनों के लिए नियोग अथवा विवाह का विधान है । इस प्रकार प्रथम अर्थ अधिक 
मंनुसम्मत प्रतीत होता. है । यद्यपि 'पति के मर जाने पर पत्नी व्यमिचार से पति- 


६8 [प्रचलित अर्घ ---पिता या पिता की धनुमति से भाई इस (स्त्री को) 
जिसके लिऐ दे प्रर्थाव जिसके साथ विवाह कर दे, (स्त्री) जीते हुए उस (पति) की सेवा 
करे, उसके मरने पर (भी व्यभिचार,» उतके श्राद्ध भादि का त्याग तथा पारलौकिक 
कार्य के खण्डन से) उस पति का उल्लंघन न करे॥ १५१ ॥॥) 


२५६ विशुद-मनुस्मति : 

व्रत धमं का उल्लंघन न करे' यह अथं भी स्वीकार्य हो सकता है, किन्तु इसको 
नियोग या पुनविवाह के साथ लाग्‌ नहीं करना चाहिये । 

स्त्री पर विवाह के बाद पति का स्वामित्व-- 


महुलाथ स्वत्ट्ययन यशरचातां प्रजापतेः । 
प्रयुज्यते दिवा हेषु प्रदानं स्वाम्यकारराम्‌॥ १५२ ॥ (३७) 
(विवाहेषु) विवाहों में (स्वस्स्ययनं च प्रजापते: यज्ञः) जो स्वस्ति- 
पाठ [=शुभकामना के लिए मन्त्रपाठ] श्रौर प्रजापति-यज्ञ किया जाता है 
वह (श्रासां मङ्गलार्थ प्रयुज्यते) इनके कल्याण को भावना से ही किया 
जाता है (प्रदानं स्वाम्यकारणम्‌) विवाह में स्त्रियों को पति के लिए सांप 
देना ही इन पर पति का प्रधिकार होने का कारण है प्रर्थात्‌ जो विवाह 
संस्कारपूर्वंक स्त्रीको पति के लिए दे दिया जाता है। इस दान के 
पश्चात्‌ ही उन पर पति का प्रधिकार होता है, उससे पूवं नहीं ॥ १५२॥। 


पुवंपति को छोड़कर दूसरे श्रेष्ठ पति को भ्रपनाने की निन्दा 


पति हित्वाऽपकृष्टं स्वमुत्कष्टं या निषेवते । 
निन्द्यैव सा भवेहलोके परपूर्वति चोष्यते॥ १६३॥ (३८) 
॥ [विवाह होने के बाद तुलनात्मक रूप में] किसी अच्छे व्यक्ति के 
लने की संभावता होते पर (ग्रा स्वम्‌. प्रपकृष्ट-पति हिंत्वा उत्कृष्टं पति 
निवेवते) जो स्त्री भ्रपने निम्न कुल या गुणों वाले पति को छोड़कर उत्तम 
कुल या गुणों वाले पति का संवत करतो है (सा) वह (लोके निन्द्या--एव 
भवेत्‌) लोगों में निन्दा प्राप्त करती है (च) भ्रौर (परपूर्वा--इति उच्यते) 
'पहले यह दूसरे को फ्टनी थी' यह उसके विषय में व्यंग्य किया जाता 
है ।। १६३ || 


पति के प्रनुकुल प्राचरण से पत्नी प्रधिक सम्मान्य होती है -- 


पति या नाभिचरति मनोवाग्येहसंयता । 
सा भत लोकमाप्नोति साङ: साध्वीति चोच्यते॥ १६५ ॥(३६) 
(या) जो स्त्री (मंन:-वाक-देह-संयता) मन, वाणी प्रौर शरीर को 
संयम में रखकर (पति न+प्रभिचरति) पति केविए्द़ ध्राचरण नहीं करती 
(सा) वह (भत्‌'लोकम्‌+श्राप्नोति) पतिलोक श्रर्यात्‌ पति के हृदय में श्रादर 
का स्थान प्राप्त करती है (च) और (मद्भिः 'साघ्वो +इति उच्यते) 
श्रेष्ठ लोग. उसको 'पतिव्रता या श्रच्छो पत्नी कहकर प्रशंसा करते 
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हैं १६५॥ छ 
आन्रुण्रीत्जन्त्र : 'लोक' शब्द का विवेखन--'लोकम्‌' शब्द 'लोकृ दशंने 
धातु से सिद्ध होता है । इस प्रकार इसका प्रथं 'इष्टि', 'दशंन' 'स्थान' मी है। यहां 
अत्‌ -लोकम्‌ आप्नोति’ मुहावरे के रूप में प्रयुक्त है, जिसका श्रथं है - 'पतिब्रता स्त्री 
पति के हृदय स्थान में बस जाती है या पति की दृष्टि में प्रिय, भ्रादरणीय बन जाती है। 
यहां परलोक ध्रादि का कोई प्रसंग नहीं है । | 
स्त्री की मृत्यु पर यज्ञ से प्रग्तिसस्कार-- 


एवंवृत्तां सवर्णा स्त्री द्विजातिः पुवमारिणीम्‌ । 
दाहयेदग्निहोश्रेण यज्तपात्रशच धर्मवित्‌ ॥ १६७ ॥ (४०) 


(एवं वृत्तां सवर्णा स्त्रीम्‌) इस पूर्वोकिति आचरण का पालन करने 
वाली स्त्री को (पूर्वमारिणीम्‌) यदि वह पति से पहले ही मर जाये तो 
(धर्मवित्‌) धम का जानने वाला व्यक्ति (यज्ञपात्रः) यज्ञपात्रों का प्रयोग 
करके (अग्निहोत्रेण दाहयेत्‌) श्रग्निहोत्र विधि से उसका दाहसंस्कार 
करे ॥ १६७ ।। 

अम्रन्जुर्ारेत्डन्ज : यज्ञपात्रो का परिचय एवं विवरण ५। ११७ को 
समीक्षा में देखिए । 
उपसंहार | 
| अनेन विधिना नित्यं पञ्चयज्ञान्न हापयेत्‌ । 

हितीयमायुषो भागं कृतदारो गृहे वसेत्‌ ॥ १६६ ॥ (४१) 


(अनेन विघिना) इस [४। १से ५। १६८ तक] पूर्वोकत विधि से 
रहते हुए (पञ्चयज्ञान्‌ न हापयेत्‌) पंचयज्ञों को कभो न छोड श्रौर (श्रायुषः 
द्वितीथं भागम्‌) आयु के दूसरे भाग तक. (कृतदारः) वित्रांह करके अर्थात्‌ 
विवाहोप रान्त स्त्री-सहित (गृहे वसेत्‌) घर में निवास करे ॥ १६६ ॥ 

8६४ प्रबलित भ्रथ--मन, वचन तथा काम से संयत रहती हुई जोस्त्री पति के 
विरुद्ध कोई कार्य (व्यभिचार श्रादि) नहीं करती है, वह पतिलोक को प्राप्त करती है 
तथा उसे सज्जन 'पतिब्रता' कहते हँ ॥ १६५॥ 


इति महवि-मनुप्रोशतायां सुरेन्द्कुमारकृतहिन्दी माष्य-समन्वितायाम्‌ 
भ्रनुशीलन' सधीक्षाविमूवितायाञ्च बविशुद्ध'मनुस्मतो गुहुस्थान्तगंत- 
मक्ष्यामक्ष्य-दे हशुद्विव्रव्यशुद्धि-सत्रोष मं विवयात्मक 
पञ्च भोऽघ्यायः ॥। 


अथ षष्ठोऽध्यायः 
[ हिन्दी भाष्य-श्रनुशी लनसमोक्षाम्यां सहितः ] 
(वानप्रस्थ-संन्यास-धमं विषय). 
(वानप्रस्थ-विषय) 
[६। १ से ६। १९ तक] 
वानप्रस्थ धारण करे 
एवं गृहाश्रमे स्थित्वा विधिवत्स्नातको हिजः । 
वने वसेत्तु नियतो यथावद्ठिजितेर्द्रियः ॥ १ ॥ (१) 
(एवम्‌) पूर्वोक्त प्रकार (विधिवत्‌ स्नातकः द्विजः) विधिपूर्वक ब्रह्मच यं 
पे पूर्ण विद्या पढ़के समावत्तन के समय स्नानविधि करने हारा द्विज- ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और वेश्य (विजितेट्ट्रियः नियतः यथावत्‌ गृहाश्रमे स्थित्वा) जितेन्द्रिय, 
जितात्मा होके, यथावत्‌ गृहाश्रम करके (वने वसेत्‌) वन में बसे ।। १ ॥। 
(संर वि० १६०) 
“इस प्रकार स्नातक अर्थात्‌ ब्रह्मचयंपूवक गृहाश्रम का कर्त्ता द्विज 


्र्थात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य गृहाश्रम में ठहरकर निश्चितात्मा और 
यथावत्‌ इन्द्रियों को जीतके वनमें वसे: । (स० प्र० १२४) 
अन्जुच्ीन्डन्त : (१) 'जितेन्द्रिः का लक्षण २।७३ [२। ६८] में 
वणित है । वहां द्रष्टव्य है । | 
(२) वानप्रस्थ घाररा में ब्राह्मणों के प्रभाण- वानप्रस्थ का विधान ब्राह्मण 
ग्रन्थों में और वेदों में विहित है। यहाँ तुलनाथं शत० का० १४ का वचन प्रस्तुत हे-- 


“ब्रह्मचर्याश्रमं समाप्य गुडी मवेतू, गृही भूत्वा वनी मवेत्‌ वनी सत्वा प्रत्रजेतू ।'” 
=ब्रह्मचथश्रम पूर्ण करके गृहस्थ बने, गृहस्थाश्रमं को पूर्णं करके वानप्रस्थ बने, वान- 
प्रस्थ आश्रम को पुणे करके सन्यासी बने । 


(३) वेद का प्रमाण ६। २ पर उल्लिखित है । 
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गृहस्थस्तु यदा पद्येद्द लोपलितमात्मनः । 
अपत्यस्यैव चापत्यं तदाऽरण्यं समाश्रयेत्‌ ॥ २॥ (२) 


(गृहस्थ: तु) गृहस्थ लोग (यदा) जब (श्रात्मनः वली-पलितं पश्येत्‌) 
अपनी देह का चमड़ा ढीला और श्वेत केश होते हुए देखें (च) और 
(अपत्यस्य+एव अपत्यम) पुत्र का भी पुत्र हो जाये (तदा) तब (ग्ररण्यं 
समाश्रयेत्‌) वन का श्राश्रय लेव ॥ २॥। (सं० वि० १६०) 


“परन्तु जब गृहस्थ शिर के केश श्वेत और त्वचा ढीली हो जाये 
गौर लड़के का लड़का भी हो गया हो तब वन में जाके बसे! । 
(स० प्र १२४) 
अन्नु यगित्ठन्त्र : वानप्रस्थ धारण में वेद के प्रमाण--मनु ने ६। २--४ 
इलोकों में वेद के आधार पर विधान किये हैं।. तुलनाथं द्रष्टव्य है ऋग्वेद १०। ४। ५ 
का वेदमन्त्र | | 
“कचित्‌ जायते. सनयासु नय्यो, 
वने तस्थौ पालितो घुमकतुः ।” 
श्रथात्‌--(कूचित्‌) जब किसी भी घर में (सनयासु नव्यः जायते) प्राचीन 
सन्ततियों अर्थात्‌ श्रवस्थावृद्ध गृहस्थो में नवीन सन्तति पैदा हो जाये ग्रर्थात्‌ अपने पुत्र 
का भी पुत्र==पौत्र हो जाये, या. (पलित:) पके केशों वाला हो जाये [६। २ में वणित] 
तब (धूमकेतुः) धूमकेतुः =अ्रग्नि ग्रर्थात्‌ श्रग्निहोत्र आदि सामग्री लेकर (वने तस्थौ) 
वन में प्रस्थान करे--वानप्रस्थ बन जाये [६। ४ में वशित] “वनगु = वनगामिनो'” 
[निरु० ३ । १४] अकेला अथवा पति और पत्नी दोनों वनगामी ==वानप्रस्थ बनें ।। 


वानप्रस्थ घारण की विधि-- 
सन्त्यज्य ग्राम्यमाहारं सवं चेव परिच्छदम्‌ । 
पुत्रेषु भार्या निक्षिप्य. वनं गच्छेत्सहैव वा ॥ ३ ॥ (३) 


जब वानप्रस्थ-श्राश्रम की दीक्षा लेवे तब (ग्राम्यम्‌+-श्राहारम्‌) गांव 
में उत्पन्न हुए पदार्थों का आहार (च) झौर (सवंम एव परिच्छदम्‌) घर के 
सब पदार्थों को (संत्यज्य) छोड्के (पुत्रेषु भार्य निक्षिप्य) पुत्रों में अपनी 
' पत्नी को छोड़ (वा सह+एवं)-्रथवा सङ्ग में लेके (वनं गच्छेत्‌) वन को 
जावे ॥। ३॥ (सं० वि० १९१) | 


“सब ग्राम के भ्राह्मार मरौर वस्त्र श्रादि सब उत्तमोत्तम पदार्थो को 


२६० | विशुद्र-मनुस्मति :. 
छोड़ पुत्रों के पास स्त्री को रख वा अपने साथ लेके वन में निवास करे” । 
(स० प्र० १२४) 
श्रग्निहोत्रै समादाय गृह्यं चाग्निपरिच्छदम्‌ । 
ग्रामादरण्यं निःसृत्य निवसेन्नियतेन्त्रिय: ॥ ४॥ (४) 
जब गृहस्थ वानप्रस्थ होने की. इच्छा करे तब (भ्रग्निहोत्रं च गृह्यम्‌ 
प्रर्निपरिच्छदं समादाय) ग्रग्निहोत्र को सामग्री-सहित लेके (ग्रामात्‌ 
निःसृत्य) गांव से निकल (श्ररण्यं जितेन्द्रियः निवसेत्‌) जंगल में जितेन्द्रिय 
होकर निवास करे ॥। ४.।। (सं० वि० १६१) 
साङ्गोपाङ्ग श्रग्निहोत्र को लेकर ग्राम से निकल ढढ़ेन्द्रिय होकर 
अरण्य में जाकर बसे । (स० प्र० १२४) 
वानप्रस्थ के लिए पझ्चयज्ञों का विधान-- 
मुन्यन्नविविधमंध्येः शाकमूलफलेन वा । 
एतानेव महायज्ञान्तिर्वपेद्रि घिपुर्वकस्‌ ॥ ५ ॥ (५) 
(विविध: मुन्यंन्नेः) नाना प्रकार के सामा [=नीवार] श्रादि अन्न 
(मेध्ये: शाक-मूल-फलेन) सुन्दर-सुन्दर शाक, मूल, फल, फूल, कंदादि से 
(एतान्‌+एव महायज्ञान्‌ विधिपूवक निर्वपेत्‌) पूर्वोक्तः [३३ ७० ॥ ६। ७- 
१२ में वणित ] महायज्ञों को करे ।। ५॥ (स० प्र० १२४) 
& (विधिपूर्वकम्‌) पूर्वोक्त विहित विधि [ ३।६६-१०८ के ] श्रनुसार'"" 
प्रतिथि-यज्ञ एवं पितृ-यज्ञ का विधान-- 
यडूकष्यं स्यात्ततो दद्यादुर्बाल भिक्षां च शक्तितः। 
मम्मूलफलभिक्षाभिरचेयेदाश्रम। गतान्‌ ॥७॥ (६) 
(यत्‌ भक्ष्यं स्यात्‌) जो भी खाने का पदार्थं हो [६1५] (ततः) 
उससे ही (बलि दद्यात्‌) बलिवेश्वदेव यज्ञ करे (च शक्तितः भिक्षाम्‌) श्रौर 
यथाशक्ति भिक्षा भी दे (्राश्रम+श्रागतान्‌) आश्रम में श्राये अतिथियों को 
(श्रप्‌ +-मूल-फल-भिक्षाभिः) जल, कन्दमूल, फल आदि प्रदान करके (श्रच येत्‌) 
उनका सत्कार करे ।। ७॥ 
ब्रह्मयज्ञ का विघान-- 
स्वाध्याये नित्ययुक्तः स्याद्वान्तो मंत्रः समाहितः । 
दाता. नित्यमनादाता सर्वझूतानुकम्पकः॥ ८ ॥ (७) 
(स्वाध्याये) स्वाध्याय प्रर्थात्‌ पढ़ने-पढ़ाने में (नित्ययुक्तः) नियुक्त 
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(समाहितः) जितात्मा (मेत्रः). सब का मित्र (दान्तः) इन्द्रियों का दमनशील 
(दाता) विद्या प्रादि का दान देने हारा (सर्वभूत+्रनुकंपकः) सब पर 
दयालु (ग्रनादाता) किसी से कुछ भी पदार्थ न लेवे (नित्यं स्यात्‌) इस 
प्रकार सदा वतमान रहे ॥ ८॥ (स० प्र० १२५) 


“वहां जङ्गल में वेदादि शास्त्रों को पढ्ने-पढ़ाने में नित्ययुक्त मन 
और इन्द्रियों को जीतकर यदि स्व-स्त्री भी समीप हो तथापि उससे सेवा 
के सिवाय विषय-सेवन श्रर्थात्‌ प्रसंग कभी न करे, सब से मित्रभाव, साव- 
धान, नित्य देने हारा प्रौर किसी से कुछ भो न लेवे, सब प्राणीमात्र पर 
श्रनुकंपा =कृपा रखने हारा होवे।' (सं० वि० १६१) 


श्रग्निहोत्र का विधान-- 


_ बतानिकं च जुहुयांदग्निहोत्रं यथाविधि । 
दशंमस्कन्दयन्पर्व पोरांमासं च योगतः॥ € ॥ (८) 


वानप्रस्थ (यथाविधि) पूर्वोक्त विधि के प्रनुसार (अग्निहोत्रम्‌) दैनिक 
यज्ञ-पञचमहायज्ञों को (च) श्रौर (वेतानिकम्‌) विशेष भ्रवसरों पर किये 
जाने वाले (दशं च पौणंमासं पर्व स्कन्दयन्‌) श्रमावस्या और पूर्णिमा आदि 
पर्वो पर किये जाने पवंयज्ञो को भी न छोड़ते हुए (योगतः जुहुयात्‌) निष्ठा- 
पूवक किया करे ॥ €॥ | | 

आनुत्यीव्ठन्ज : 'वेतानिक' से भ्रभिप्राय--'वैतानिक शब्द से विस्तृत 
“अर्थात्‌ विशेष श्रवसरों पर आयोजित होने वाले यज्ञो से. भ्रभिप्राय है। यज्ञों के साथ 
'वैतानिक? शब्द का श्रन्यत्र भी प्रयोग मिलता है। ६। १० का वर्णन उक्त अर्थ की 
सिद्धि में प्रमाण है। द्रष्टव्य है ७। ७५-७६ और २। ११८.(२। १४३) इलोकों के 
प्रयोग । २। ३ [२। २५] में भी ऐसे महायज्ञो का विधान है । 


विशेष यज्ञों का आयोजन करे-- 
ऋक्षेष्ट्याप्रयणं चेव चातुर्मास्यानि चाहरेत्‌ । 
तुरायणं च क्रमशो दक्षस्यायनमेव च॥१०॥ (६) 
(ऋक्षेष्टि) नक्षत्रयज्ञ (म्राग्रयणस्‌) नये श्रन्त का यज्ञ (च) और 
(चावुर्मास्यानि) चातुर्मास्य का यज्ञ (च) तथा (क्रमशः तुरायणं च दक्ष- 
स्पायन एव प्राहरेत्‌) क्रमशः उत्तरायण प्रौर दक्षिणायन, इन श्रवसरों पर 
भो विशेष यज्ञों का आयोजन करे ॥ १० ॥ 
-क्रलुच्यीन्डन्त्र ऊळुन्ज : नक्षत्रों को गणना--(१) नक्षत्र परिवर्तत के समय 
भी विशेंब या बृहत्‌ यज्ञ का भ्रनुष्ठान करे । नक्षत्र २७ हैं--“ १. अश्विनी, २. भरणी, ३. 


२६२ विशुद्र-मनुस्मति : 
कृत्तिका, ४. रोहिणी, ५. मृगशीषं, ६. आर्द्रा, ७. पुनवंसु, ५. पुष्य, €. आश्लेषा, १०. 
मघा, ११. पूर्वाफाल्गुनी, १२. उत्तराफाल्गुनी, १३ हस्त, १४. चित्रा, १५. स्वाति, 
१६. विशाखा, १७. ग्रनुराघा, १८. ज्येष्ठा, १९. मूल, २०. पुर्वाषाढा, २१. उत्तराषाढा 
२२. श्रवण, २३. धनिष्ठा, २४. शतभिषज्‌, २५. पूर्वाभाद्रपदा, २६. उत्तराभाद्रपदा, 
२७. रेवती । 

(२) चातुर्मास्य यज्ञ--प्रत्येक चार महीने के पश्चात्‌ अनुष्ठेय यज्ञ अर्थात्‌ 
कातिक, फाल्गुन, श्रौर श्राषाढ़ के प्रारम्भ में । 

(३) सूयं की भूमध्य रेखा से उत्तर की ओर स्थिति, जो मकर से ककं संक्रान्ति 
तक का कालं है, उसे उत्तरायण कहते हैं। 

(४) सूयं की भूमध्यरेखा से दक्षिण की ओर स्थिति का समय दक्षिणायन 
कहलाता है । (श्रयन विषयक विस्तृत विवेचन १ । ६७ की समीक्षा में द्रष्टव्य है) । 


इन अवसरों पर विशेष यज्ञों का अनुष्ठान करे । 


बलिवँश्वदेव यज्ञ का विधान--- 
वासन्तशारदमध्यमु न्यन्तः स्वयमाहते: । 
पुरोडाशांइचरू इचंव विधिवन्निवपेत्पुथक्‌ ॥ १११। (१०) 
(वातन्त-शारद: मेध्यः स्वयम्‌ +-्राहृतः ग्रन्न:) वसन्त और शरद्‌ 
ऋतु में प्राप्त होने वाले पवित्र और स्वयं लाये हुए नीवार आदि मुनि-अन्नों. 
से (पुरोडाशान्‌ च चरून्‌ विधिवत्‌ पृथक्‌ निवपेत्‌) पुरोडाश और चरु नामक. 
यज्ञीय हव्यों को विधि अनुसार श्रलग-प्रलग तेयार करे ॥ ११ ॥ - 


देवताम्यस्तु तद्वृहुत्वा वन्यं मेध्यतरं हविः। 
शेषमात्मनि युञ्जीत लवणं च स्वयं कृतम्‌ ॥ १२॥ (११) 


(तत्‌ मेध्यतरं वन्यं हविः देवताम्यः हुत्वा) उस पवित्र, वन के प्रन्नों 
से निमित हवि को देवताग्रों [३। ८४-६४] के लिये होम कर=्राहुत 
देकर (शेषम) शेष भोजन को (च) श्रौर (स्वयं कृतं लवणम्‌) श्रपने लिए 
बनाये गये लवणयुक्त पदार्थो को (ग्रात्मनि युञ्जीत) अपने खाने के लिए 
प्रयोग में लाये ॥ १२ ॥ 


धान ठाीन्डन्जर : 'लवणशब्द-विवेचन'--यहां 'लवण' शब्द का भ्रर्थ 
“प्रत्येक लवणयुकत भोजन' है । व्याकरणानुसार संसृष्ट श्रथ में लवण शब्द से ''लवणा- 
ल्लुक” [ग्र०४। ४। २४] सूत्र द्वारा पूवप्राप्त ठक्‌ प्रत्यय का लुक हो जाता है, अत 
'लवण' शब्द ही रह जाता है, किन्तु-उपयू'बत रूप में अर्थ व्यापक रहता है । 
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पबित्र भोजन फरे -- 
स्थलजोदकशाकानि . पुष्पमूलफलानि ख। 
मेध्य वृक्षो दूवान्यद्यात्स्नेहाइचफलसस्भवान्‌ ॥ १३॥ (१२) 
(स्थलज --प्रौदक-शाकानि) भूमि श्रौर जल में उत्पन्न शाकों को 
(मेध्यवृक्ष +उद्भवानि पुष्प-मूल-फलानि) पवित्र वृक्षों से उत्पन्न होने वाले 
फूल: कन्दमूल प्रौर फलों को. (च) और. (फलसंभवान्‌ स्नेहान्‌). फलों से 
प्राप्त होने बाले रसों, तेलों या श्रको को (भ्रयात्‌) खाये ॥ १३ ॥। 
आनन्द ठा रि ल्डन्ज : भक्ष्य पदार्थों का विधान ५। ८५-१०, २४-२५ में मी 
द्रष्टव्य है । 
अभक्षय पदाथ-- 
वजयेन्मधु मांसं च भोमानि कवकानि च। 
मूस्तृणं शिग्रकं चंद इलेष्मातकफलानि च ॥। १४॥ (१३) 


(मधु) मदकारी मदिरा, भांग आदि पदार्थ. (मांसम्‌) सब प्रकार के 
मांस (च) और (भौमानि कवकानि) भूमि में उत्पन्न होने वाले कवक == 
छत्राक=कुकुरमुत्ता (च) श्रौर (भूस्तृणम्‌) भूतृण नामक [=शरवाण] 
शाकविशेष, (शिग्रुकम्‌) सफेद सहिजन (च) और (इलेष्मातकफलानि) 
लिसौड़े के.फल (वर्जयेत्‌) इन्हें भोजन में वर्जित रखे प्रर्थात्‌ न खाये॥ १४॥। 

अन्ज्रुील्डन्जर : (१) यहां मधु का भर्थ “मद्य प्र्यात्‌ नशा करने वाले 

मदिरा, मांग आदि पदार्थ” है । मांस के साथ पठित 'मध” शब्द का अर्थ 'मदिरा' होतां. 
है ।यहाँ 'शहृद' अर्थ इष लिए ग्राह्य नहीं है क्योंकि २।४ में मनु ने उसे भक्ष्य माना 
` है । प्रमाणयुकत भ्रथंविवेचन २। १५२ [२। १७७] में देखिए । 
(२) प्रमक्ष्य पदार्थों का वर्णन ५। ५ तथा २। १७७ में भी है। इन पदार्थों को 
सभी श्राश्रमवासियों के लिए प्र भक्ष्य माना है । 
त्यजेदाइवयुजे मासि मुन्यन्नं पूर्वसङ्चितम्‌ । 
जीर्णानि चेव वासांसि झाकमुलफलानि च ॥ १५॥ (१४) 


(पर्वसंचितं मुन्यन्नम्‌) पहले इकट्ठे किये हुए नीवार प्रादि मुनि- 
भ्रन्नो को (च) श्रौर (जीर्णानि वासांसि) पुराने वस्त्रो को (च) श्रौर (शाक- 
मूल-फलानि) पूवसंचित शाक, कन्दमूल; फलों को (भ्राइवयुजे मासि त्यजेत्‌) 
भ्राश्‍िवन के महीने में छोड़ देवे श्रर्थात्‌ नये ग्रहणा करे ॥ १५ ॥ 
थानप्रस्थ ग्रामोत्पन्न पदार्थ न खाये 

न. फालकष्टमइनोयादुत्सुष्टमपि केनचित्‌ । 
न ग्रामजातान्यार्तोऽपि मूलानि च फलानि च॥ १६॥ (१५) 


२६४ विशुद-मनुस्मृति : 

(फालकृष्टम) हल से जोती हुई भूमि में उत्पन्न पदार्थो को (केनचित्‌ 
उत्सृष्टम्‌--भप्रपि) किसी के द्वारा दिये जाने पर भी (च) और (ग्रामजातानि 
मूलानि च फलानि) ग्राम में उत्पन्न किये गये मूल भ्रौर फलों को (भ्रात्तः+ 
प्रपि न ग्रश्नीयात्‌) भूख से पीडित होते हुए भी न खाये ॥ १६॥ 


आन्टी त्उन्त्र : वानप्रस्थ के लिए प्रामोत्पन्न घस्तुभों के निषेध में 
कारण--वनस्थ के लिए ग्रामोत्पन्न वस्तुश्रों का निषेध इसलिए है कि उसकी गृहस्थ सहश 
सुखासवित में प्रवृत्ति न हो। इस श्लोक का सम्बन्ध २६ वें से है, जो इस श्लोक के 
निषेध का कारणरूप वर्णन है। विशेष समीक्षा २६ वें श्लोक के श्रनु शीलन में देखिए । 
सांसारिक सुखों में श्रासक्वि न रख ते हुए ब्रह्मच यं का पालन करे--- 
अप्रयत्नः सुखाथष्‌ ब्रह्मचारी धराशयः । 
दारणष्वममइच व वक्षमुलनिकेतनः ॥ २६ ॥ (१६) 


(सुखाथंषु ग्रप्रयत्नः) शरीर के सुख के लिए अतिप्रयत्न न करे, किन्तु 
(ब्रह्मचारी) ब्रह्मात्रारी ग्रर्थात्‌ अ्रपनो स्त्री साथ हो तथापि उससे विषयचेष्टा 
कुछ न करे (धराशय ) भूमि में सोवे (शरणेषु +श्रममः+ च+एव) श्रपने 
वा स्वकीय पदार्थो में ममता न करे (वृक्षमूलनिकेतनः) वृक्ष के मूल में बसे ।। 

॥ २६॥ (स० प्र० १२५) 

आन्त्रु यी त्उन्जर : २६ वें इलोक की संगति का विवेचन--इस श्लोक की 

संगति १६ वसे है। उसमें सभी ग्रामो त्पन्न पदार्थों का ग्रहण न करने का ग्रादेश है चाहे 

कोई भेंट के रूप में भी लाया हो। इस श्लोक में उसका कारण प्रदर्शित है कि वनस्थ 

को सुख-सुविघाग्रों में ध्यान नहीं लगाना चाहिए । तभी वह मोह-ममता से छुटकारा 

प्राप्त कर सकता है। ऐसा न करने पर विषयों की श्रोर प्रवृत्ति बढ़ती है। संन्यासी के 

प्रसंग में इस बात को दूसरे प्रकार से स्पष्ट किया है--भैक्षे प्रसक्तो हि यतिविषयेष्वपि 
सज्जति (६ । ५५) 

्रर्थात्‌-भिक्षा के लालच में मन रखने वाला संन्यासी विषयों में भी फंस 
जाता है । यही धारणा १६ शौर २६ वं श्लोको के मूल में है । 
तपस्वियों के घरों से भिक्षा का ग्रहण | 

तापसेष्वेव विप्रषु यांत्रिक भक्षमाहरेत्‌ । 
गृहमेधिषु चान्येषु द्विजेषु वनवासिषु ॥ २७ ॥ (१७) 

[प्रथवा ] (तापतेषु-{-एव विप्रेषु) जो जंगल में पढ़ाने आ्रौर योगाम्यास 
करने हारे तपस्वो, धर्मात्मा विद्वान्‌ लोग रहते हों (ग्रन्येषु गृहमेधिषु द्विजेषु 
वनवासिषु) जो कि गृहस्थ वा वानप्रस्थ वनवासी हों, उनके घरों में से ही 
है (भक्षप्रमू--प्राहरेत) भिक्षा ग्रहण करे ।। २७ ॥ (सं० वि० १६१) 

के (यात्रिकम्‌) जीवनयात्रा चलाने योग्य '*********** 


` षष्ठ अध्याय २६५. 
ध्रात्मशुद्धि के लिए वेदेमन्त्रों का मनन-चिन्तन-- 
एताइचान्याइच सेवेत दीक्षा विप्रो वने वसन्‌ । 
विविघाइचोपनिषदी रात्मसंसिद्धये शृतीः॥ २९ ॥ ( १८) 


_ (वने वशन्‌) इस प्रकार वन में बसता हुआ (एताः च+ श्रन्याः दीक्षाः 
सेवेत) इन और अन्य दीक्षाश्रों का सेवन करे (च) श्र (ग्रात्मसंसिद्धयै) 
आ्रात्मा तथा परमात्मा के ज्ञान के लिए (विविघा: श्रौपनिषदीः श्रुतीः) नाना 
प्रकार की उपनिषद्‌ श्रर्थात्‌ ज्ञान ध्रौर उपासना-विधायक श्रुतियों के प्रथाँ 
का विवार कियाकरे ॥ २९॥ (सं० वि० १६१) 


कान्नुय्टीन्डन्ज : यहां उपनिषद्‌ से “पुस्तकविशेष' अर्थ श्रभिप्रेत नहीं 
श्रवितु "उपनिषद्‌ विद्या’ से श्रभिप्राय है । | 
ऋविभिर्ब्ाह्मणइचव गृहस्यरेव सेविता: । 
विद्यातपोविवृद्धघथं शरीरस्य च शुद्धये ॥ ३०॥ (१६) 


(ऋषिभिः ब्राह्मण: गृहस्थेः एव) ऋषियों, ब्राह्मणों प्रौर ग्रहस्थो ने 
भी (विद्या+तपः विवृद्धचर्थम्‌) त्रिद्या और तप की वृद्धि के लिए (च) प्रौर 
(शरीरस्य शुद्धये) शरीर की शुद्धि के लिए (सेविताः) इन दीक्षाप्रों और 

श्रृतियो [६। २९] का सेवन किया है ॥ ३०॥ | 


(संन्यासधर्म विषयं) 
[६। २० से ६॥५६। तक] 


`` संन्यास ग्रहण का विधान--- 
वनेषु च विहृत्येवं तृतोयं भागमायुषः । 
चतुथमायुषो भागं त्यक्त्वा सद्धान्परित्रजेत्‌ ॥ ३३ ॥ (२०) 
(एवं वनेषु आयुष: तृतोयं भागं विहृत्य) इस प्रकार जंगलों में ग्रायु 
का तीसरा भाग ग्रर्थात्‌ प्रधिक्र से श्रधिक पच्चीस वर्ष अथवा न्यून से न्यून 
बारह वर्ष तक विहार करके (म्रायुषः चतुर्थ भागम्‌) प्रायु के चोथे भाग 
्रर्थात्‌ सत्तर वषं के पश्चात्‌ (संगान्‌ त्यक्त्वा) सब मोह प्रादि संगों को छोड़ 
कर (परित्रजेत्‌) परिव्राजऊ अर्थात्‌ संन्यासी हो जावे ॥ ३३॥ ` 
(सं० वि० १ ९८) 
“इस प्रकार वन में श्रायु का तोसरा भाग श्रर्थात्‌ पचास वर्ष से 


२६६ विशुद-मनुस्मृठि : 
पचहत्तरवें वर्ष पर्यन्त वानप्रस्थ होके आयु के चौथे भा गमें संगों को छोड 
के परिव्राट्‌ ग्रर्थातु संन्यासी होजावे”। (स० प्र० १२६) 


, खन्नु राील्ठन्ज : 'परित्राजक' की व्युत्पत्ति-- परिव्रजन करने से भ्रभि- 
प्राय परिव्राजक अर्थात्‌ संन्यासी होने से है । 'परिवर्जत्रि-इति परिवाजक:'नऱ्जो सांसा- 
रिक एषणाश्रों को त्यागकर लोकोपकार के लिए विचरण करे, वह परिव्राजक अर्थात्‌ 
संन्यासी होता है । संन्यासी की परिभाषा ऋषि दयानन्द ने निम्न प्रकार दी है— 


| “संन्वास-संस्कार उसको कहते हैं कि जो मोहादि श्रावरण, पक्षपात छोड़के, 
विरक्त होकर सब पृथिवी में परोपकाराथं विचरे अर्थात्‌ “सम्यङ्‌ न्यस्थन्त्यधर्भाच रणानि 
येन बा सम्यङ्‌ नित्यं सत्कमंस्वास्ते उपविशति स्थिरीमवति येन स, संन्यासो विद्यते यस्य 
स सन्यासी ।” (सं० वि० संन्यास प्रकरण) 
प्रधीत्य विधिवद्वेदान्पुत्रांइचोत्पाद्य धर्मेतः । 
इष्ट्वा च शविततो यज्ञमंनो मोक्ष निवेशयेत्‌ ॥ ३६॥ (२१) 
(विधिवत्‌ वेदान्‌ श्रधोत्य) विधिपूर्वक ब्रह्मचर्याश्रम से सब वेदों को 
पढ़कर (धमतः पुत्रान्‌ च उत्पाद्य) श्रौर गुहाश्रमी होकर, धर्म से पुत्रोत्पत्ति 
कर (शक्तितः यज्ञः इष्ट्वा) वानप्रस्थ में सामथ्यं के अनुसार यज्ञ करके 
(मोक्ष मनः निवेशयेत्‌) मोक्ष में प्रर्थात्‌ संन्यासाश्रम में मन को लगावे ।।३६। 
'(सं० वि० १ ९८) 
परमात्मा-प्राप्ति हेतु गृहाश्रम से भी संन्यास ले सकता है-- 
प्राजापत्यां निरूप्येष्टि सवंवेदसदक्षिणाम्‌ । 
ग्रात्मन्यग्नीन्समारोष्य ब्राह्मण: प्रत्रजेद गहात्‌ ॥ ३८॥ (२२) 
(प्राजापत्यां सर्ववेदसदक्षिणाम्‌ इव्टिं निरूप्य) प्रजापति परमात्मा 
की प्राप्ति के निमित्त प्राजापत्येष्टि कि जिसमें यज्ञोपवोत श्रौर शिखा का 
त्याग. किया जाता है (प्रग्नीनु आत्मनि समारोप्य) ग्राहवनीय, गाहपत्य 
प्रौर दाक्षिणात्य संज्ञक श्रग्नियों को आत्मा में समा शित करके (ब्राह्मणः 
गृहात्‌ प्रन्रजेत्‌) ब्राह्मण गृहाश्रम से हौ सन्यास लेवे ॥ ३८॥.(सं० वि० १६८) 
“प्रजापति श्रर्थात्‌ परमात्मा की प्राव्ति के श्रर्थ इष्टि हि यज्ञ 
करके उसमें यज्ञादि शिखाचिह्लों को छोड़ आहवनीयादि पांच श्रग्नियो को, 
प्राण, प्रपान, व्यान, उदान और समान इन पांच प्राणों में आरोपण करके 
ब्राह्मण ब्रह्मवित्‌ घर से निकलकर संन्यासी हो जावे ॥ ३६ ॥' 
(स० प्र १२८) 


सत्र न्नु ली व न्त्र : संन्यास वानप्रस्य से ध्रौर सीधे गृहस्थ से भो--यद्यपि 


'षष्ठ अध्याय | २६७ 


संन्यासाश्रम में जाने का सामान्य क्रम वानप्रस्थ के पश्चात्‌ ही है, जिसका विधान क्रमा- 
नुसार ६। ३३ में किया गया है। इस क्रम को अपनाकर मनुष्य सांसारिक निःारता 
एवं उसके कष्टों को अनुभव कर लेता है और उसके 'काम' आदि विकार शाम्त हो 
जाते हैं। उसमें वराग्य के संस्कार उत्पन्न होने लगते हैं। 

किन्तु विशेष'स्थिति में सीधे ब्रह्मचर्य प्रौर गृहस्थ से भी संन्यास लेने का विधान 
३५-४१ इलोकों में किया है। जब व्यक्ति 'काम' आदि विकारों पर नियंत्रण कर लिता 
है और पूर्ण वेरागी बन जाता है तो उस स्थिति में वानप्रस्थ से पूर्व भो सन्यास ग्रहण कर 
सकता है, प्रन्यथा नहीं [देखिए ६। ४१ पर श्रनुशीलन] । इन सभी इलोकों में ये भाय 
स्पष्ट किये गये हैं । 

इस प्रकार ३८-४१ इलोक वैकल्पिक विशेष विधान हैं, इस कारण ६। ३३३ से 
इनका विरोध नहीं श्राता । 


यो दत्वा सवमूतेम्यः प्रव्रजत्यभयं गृहात्‌ । 
यस्य तेजोमया लोका भवन्ति ब्रह्मवादिनः ॥ ३६ ॥ (२३) 

(यः सवंभूतेभ्यः श्रभयं दत्त्वा) जो पुरुष सब प्राणियों को श्रभयदान 
सत्योपदेश देकर (गृहात्‌ प्रव्रजति) गृहाश्रम से हो संन्यास ग्रहण कर लेता 
है (तस्य ब्रह्मवादिनः तेजोमया लोकाः भवन्ति) उस ब्रह्मवादी वेदोक्तः 
सत्योपदेशक संन्यासी को मोक्ष-्लोक श्रौर सब लोक-लोकान्तर तेजोमय 
(ज्ञान से प्रकाशमय) हो जाते हैं।। ३९॥ (सं० वि० १६६) 

“जो सब भूत प्राणिमात्र को श्रभयदान देकर, घर से निकलके 
संन्यासी होता है उस ब्रह्मवादी प्रर्यात्‌ परमेश्च र-प्रकाशित वेदोक्त धमं प्रादि 
विद्याम्रों के उपदेश करने वाले संन्यासी के लिए प्रकाशमय अर्थात्‌ मुक्ति 
का ग्रानन्दस्वरूपलोक प्राप्त होता है ।' (स० प्र० १२९) 

अन्तर यी ठठ न्द्र : संन्यासी द्वारा श्रमयदान- संन्यासी में सब प्राणियों 
के प्रति निर्वरता होती है, इस कारण वह सबको ग्रभयदान देता है। यह श्रभयदान की 
प्रतिज्ञा ब्राह्मणग्रन्थों में भी इसी प्रकार विहित है-- 

' “पुत्रैषणा वित्तेषणा लोकंषणा मथा परित्यक्ता, मतः सव भूतेम्योऽमयभस्तु ।” 
(शत० १४। ६। ४। १) 
संसार में सन्तान-प्राप्ति, धन-प्राप्ति, प्रसिद्धि-प्राप्ति की ये तीन इच्छाएं ही 
प्रवान हे । जिनके वशीभूत होकर व्यक्ति ईर्ष्या-द्वेष आदि में फंसता है। इनसे मुक्त होकर 
ही व्यक्ति वास्तव में संन्यासी बनता है। तब उनसे सब प्राणियों को श्रभय होता है। 
यस्मादण्वपि भूतानां द्विजान्तोत्पद्यते भयम्‌ । 
तस्य देहाद्विमुषतस्य भयं नास्ति कुतश्चन ॥ ४०॥ (२४) 
(यस्मात्‌ द्विजात्‌) जिस द्विज से (भूतानाम्‌ श्रणु+-श्रपि भयं न+ 


'२६८.. विशुद्-मनुस्मति: | 
उत्पंचते) प्राणियों को थोड़ा-सा भो भय नहीं होता (तस्य) उसको (देहात्‌ 
ब्रिमुक्तस्य) देह से मुक्त होने पंर (कुतश्चन भयं न श्रस्ति) कहीं भी भय 
नहीं रहता॥ ४०॥ | 
वैराग्य होने पर गृहस्थ या ब्रह्मचर्य से सीधा संन्यासग्रहण-- 
झागारादभिनिष्क्रान्तः पवित्रोपचितो मुनिः । 
समुपोढेषु कामेषु निरपेक्षः परिव्रजेत्‌ ॥ ४१७ (२५) 
(कामेषु समुपोढेषु निरपेक्षः) जब सब कामों को जीत नेवे श्रौर 
उनकी भ्रपेक्षा न रहे (पवित्र+उपचितः) पवित्रात्मा प्रौर पवित्रान्तःकरण 
(मुनिः) मननशील हो जावे (म्रागारात्‌-+श्रभिनिऽक्रान्तः) तभो गृहाश्रम से 
निकलकर (परिव्रजेत्‌) संन्यासाश्रम का ग्रहण करे प्रथवा ब्रह्मचर्य से ही 
“संन्यास का ग्रहण करलेवे ।। ४१ ॥ (सं० वि० १६) 
अन्युच्यीन्ठन्ज : गृहस्थ सें संग्यास--३८-४१ इलोकों में गृहस्थ से भी 
संन्यास लेने का वैकल्पिक विधान है । ब्रह्मच या गृहस्थ या वानप्रस्थ से सीधा संन्यास 
लेमे का विधान ब्राह्मण ग्रन्थों में इसी प्रकार पाया जाता है, किन्तु वहं विशेष श्रवस्था में 
है । इसे ऋषि दयानन्द ने निम्न प्रकार उद्धत किया है-- 
“द्वितीय प्रकार--'यदहरेव विरजेवृ तबहरेव प्रत्रजेद वनाद्‌ वा गृहाद्‌ वा ।' 
यह ब्राह्माण ग्रन्थ का वाक्य है । 
श्रथ --जिस दिन इढ़ वराग्य प्राप्त होवें उसी दिन, चाहे वानप्रस्थ का समय 
पूरा भी हुप्रा हो, श्रथवा वानप्रस्थ श्राश्रम का श्रनुष्ठान न करके गृहाश्रम से ही 
शंन्यासाश्रम ग्रहण करे, क्योंकि संन्यास में इढ़ वराग्य भ्रौर यथःथं ज्ञान का होना ही 
मुख्य कारण है । 
तृतीय प्रकार--'ब्रह्मचर्यादेव प्रत्रजेतू ।' 
यह भी ब्राह्मण ग्रन्थ का वचन है । यदि पूर्ण प्रखण्डित ब्रह्मचर्य, सच्चा वैराग्य 
झौर पूर्ण ज्ञान-विज्ञान को प्राप्त होकर, विषयासक्ति की इच्छा श्रात्मा से यथावत्‌ उठ 
जाके, पक्षपातरहित होकर सबके उपकार करने की इच्छा होवे, और जिसको इढु 
निश्यय हो जावे कि मैं मरणापयंन्त यथावत्‌ संन्यास धर्म का निर्वाह कर सकुँगा, तो वह 
न गृहाश्रम करे, न वानप्रस्थाश्रम, किन्तु ब्रह्मचर्याश्रम को पूर्ण कर ही के संन्यासाश्रम 
को ग्रहण कर लेवे ।” (सं० वि० संन्यास प्रकरण) 


संन्यासी एकाकी विचरण करे-- 


एक्क एव चरेन्नित्यं सिद्धघर्थमसहायवान्‌ । 
सिद्धिमेकस्य संपर्‍्यन्न जहाति न हीयते ॥ ४२॥ (२६) 


ष्ठ अध्याव . २६९ 


(एकस्य सिद्धिम्‌ संपश्यन्‌) भ्रकेले की ही मुक्ति होती है, इस बात को 


देखते हुए (सिद्वघर्थंम) मोक्षतिद्धि के लिए (भ्रसहायवान्‌) किसी के सहारे 


या आश्रय की इच्छा से रहित होकर (नित्यम्‌) सवदा (एक:-- एवं चरेल्‌) . 
एकाकी ही विचरण करें श्रर्थात्‌ किसी पुत्र-पौत्र, सम्बन्धी, मित्र आदि का. 


आश्रय न ले और न उनका सांथ करे, इस प्रकार रहने से (न जहाति'न 


हीयते) न वह किसी को छोड़ता है, न उसे कोई छोड़ता है श्रर्थात्‌ बह्‌ 


मोहरहित हो जाता है श्रौर मृत्यु के संमय बिछुडने के दुःख की भावना 
समाप्त हो जाती है ॥ ४२ ॥ 
निलिप्त भाव से गांवों में भिक्षा ग्रहण करे-- 
श्रनग्निरनिकेतः स्यात्‌ प्राममन्नाथेमाधयेत । ` | 
उपेक्षकोऽसंकुसुको मुनिर्भावसमाहितः ॥ ४३ ॥ (२७). 
वह संन्यासी (अनग्निः) श्राहवनीयादि भ्रग्नियो से रहित (भ्रनिकेत:) 
आर कहीं श्रपना स्वाभिमत घर भी न बांघे (प्रन्ताथ ग्रामम्‌ आश्रयेत्‌) भौर 
प्रत्त-वस्त्र आदि के लिए ग्राम का श्राश्रय लेवे (उपेक्षकः) बुरे मनुष्यों की 


उपेक्षा करता (श्रसंकुतुक:) और स्थिरबुद्धि. (मुनिः). मननशील होकर 


(भावसमाहितः) परमेश्वर में श्रपनी भावना का समाधान करता. हुझ्ा 
(स्यात्‌) विचरे।॥। ४३॥ (सं० वि० १६६) & 


अन्लुञ्यील्डन्जर : 'प्रनग्नि:” का श्रमिध्राय-श्रनर्नि पद के प्रसङ्ग में 
महि दयानन्द ने जो विशिष्ट टिप्पणी दी है, वह उल्लेखनीय है-- 

__ -/इसी पद से श्रान्त में पडके संन्यासियों का दाह नहीं करते और संन्यासी 
लोग श्रग्नि को नहीं छुते। यह पाप संन्यासियों के पीछे लग गया । यहां श्राहवनीय प्रादि 
संज्ञक अग्नियो को छोड़ना है, स्पशं वा दाहकमं छोड़ना नहीं है।' (सं० वि० १९९, 
संन्यास प्रकरण ) 


(२) प्रचलित टीकाग्रों में 'उपक्षकः' का अव्यावहारिक भ्रयुक्तियुक्त अर्थ 
प्रचलित है। 

[प्रचलित भ्र्थ-- लौकिक भ्रग्नियो से रहित, ग्रह से रहित, शरीर में रोगांदि 
होने पर भी चिकित्सा प्रादि का प्रबन्ध न करने वाला, स्थिर बुद्धि वाला, ब्रह्म का 


मनन करने वाला, श्रौर ब्रह्म में भी भाव रखने बाला संन्यासी भिक्षा के लिए ग्राम में 
प्रवेश करे ॥ ४३ ॥] 


२७० “विशुद्ध-मनुस्मति : 
जीवन-मरण के प्रति समरष्ट- 

नाभिनन्देत मरणं नाभिनन्देत जीवितम्‌ । 

कालमेव प्रतीक्षेत निर्देश भृतको यथा ॥ ४५ ॥ (२८) 

(न जीवितम्‌ अभिनन्देत) न तो अपने जीवन में श्रानन्द श्रौर (न 

मरश्शम्‌ प्रभिनन्देत) न मृत्यु में दुःख माने, किन्तु (यथा) (भृतक 
निर्देशम) क्षद्र भृत्य भ्रपने स्वामी की आज्ञा की बाट देखता रहता है वेसे ही 
(कालभ्‌+-एव प्रतीक्षेत) काल और मृत्यु की प्रतीक्षा करता रहे ॥ ४५॥ 
(स० वि० १९६) 


अन्त र्ाील्डन्ज : काल की प्रतीक्षा कंसे ?- यहां स्वामी-भृत्य के उदा- 
हरखपु्वक काल की प्रतीक्षा से श्रभिप्राय यह है कि संन्यासी मृत्यु का भय अपने मन में 
न शे, अपितु सृष्टिक्रम की व्यवस्थानुसार प्राप्त होने वाली मृत्यु को प्रसन्नतापूर्वक 
स्वीकार करने के लिए तयार रहे। योगदर्शन साधन पाद सूत्र & में मृत्यु के भय को 
*प्रमिनिवेदा' कहा है और उसे पंचक्लेशों में माना है--' स्वरसवाही विदुषोऽपि तथा 
श्होउमिनिबेशः ।” सन्यासी को यह भय या क्लेश नहीं होना चाहिए भ्रपितु स्वामी को 
धाक्षा को सुतकर प्रसन्नता प्रनुभव करने वाले भृत्य के समान मृत्युरूपी ईश्वरीय नियम 
को धगुमय करके भयरहित प्रसन्नता का अनुभव करना चाहिए । 


पबित्र एवं सत्य श्राचरण करे-- | 
दृष्टिपूतं; न्यसेत्पाद वस्त्रपूतं जले पिबेत्‌ । 
सत्यपूतां वदेद्वाच मनःपूतं समाचरेत्‌ ॥ ४६॥ (२९) 


(इष्टिपूतं पादं न्यसेत्‌) जब संन्यासी मार्ग में चले तब इधर-उधर न 
देखकर नीचे पृथिवो पर दृष्टि रखके चले (वस्त्रपूतं जलं पिबेत्‌) सदा वस्त्र 
से छानके जल पिये (सत्यपूतां वाच वदेत्‌) निरन्तर सत्य ही बोले (मन:पृतं 
माचरेत्‌) सवदा मन से विचारके सत्य का ग्रहण कर असत्य को छोड 

देबे॥ ४६॥ (स० प्र० १२९) | 


`. “चलते समय म्रगि-भ्रौगे देखके पग घरे, सदा वस्त्र से छानकर जल 
'पीवे, सबसे सत्य वाणी बोले श्रर्थात्‌ सत्योपदेश. ही किया करे, जो कुछ 
ब्यवहार करे वह सब मन की पवित्रता से प्राचरण करे । ' (सं०“वि० १९९) 
भ्रपमान को सहन करे-- 

| श्रतिवादांस्तितिक्षेत नावमन्येत कञ्चन । 
न चेमं देहमाश्रित्य वरं कुर्वीत केनचित्‌ ॥ ४७॥ (३०) 


~ | चे द्‌" 


tie] 
० ०० 


षष्ठ अध्याय २७१ 
(प्रतिवादान्‌ तितिक्षेत) प्रपमानजनक वचनों को सहन करले (कंचन 
न~+-म्रवमन्येत) कभी किसी का श्रपमान न करे (च) और (इम देहम्‌+ 
.आश्रित्य) इस शरीर का श्राश्रय लेकर अर्थात्‌ अपने शरोर--मन, बाणी, 
कर्म से (केनचित्‌ वरं न कुर्वीत) किसी से वेर न करे ॥ ४७॥। 
क्रोध आदि न करे-- 
क्रद्धघन्तं न प्रतिक्र ध्येदाक्र ष्टः कुशल बदेत्‌ । 
सप्तद्वारावकीर्णा च न, वाचमनृतां वदेत्‌ ॥ ४८॥ (३१) 


(क्रद्धथन्तं) जब कहीं उपदेश वा संवादादि में कोई संन्यासी पर क्रोध 
करे अथवा (प्राक्र ष्टः) निन्दा करे तो संन्यासो को उचित है कि (न प्रति 
क्रद्धयोत्‌) उस पर श्राप क्रोध न करे (कुशलं वदेत्‌) किन्तु सदा उसके 
कल्याणाथं उपदेश ही करे (च) और (सप्तद्वार+प्रवकीर्णा वाचम्‌+ 
प्रनृतां न वदेत्‌) एक मुख के, दो नासिका के, दो आंख के आर दो कान 
के छिद्रों में बिखरी हुई वाणी को किसी मिथ्या कारण से कभी न बोले 

॥ ४८ ॥ (स० प्र० १२९) 

अआन्जुद्याेत्ठन्ज : ४७-४८ इलोकों के भावों की पुष्टि और तुलना के लिए 

२।१३६-१३७ [२। १६१-१६२] श्लोक भी द्रष्टव्य हैं। मनु ने वहां यही विचार 
प्रकट किये हैं। ६। ५८ में भी इस मान्यता का कारण स्पष्ट किया है । 


आध्यात्मिक आचरण में स्थित रहे-- | 
भ्रध्यात्मरतिरासौनो निरपेक्षो निरामिषः । 
श्रात्मनेव सहायेन सुखार्थी विचरेदिह ॥ ४६॥ (३२) 
(इह श्रध्यात्मरतिः+्रासीनः) इस संसार में ग्रात्मनिष्ठा में स्थित 
(निरपेक्षः) सर्वथा भ्रपेक्षारहित (निरामिषः) माँस, मद्य श्रादि का त्यागी 
(श्रात्मनः+एव सहाथेन) श्रात्मा के सहाय से ही (सुखार्थी) सुखार्थी होकर' 
(विचरेत्‌) विचरा करे और सबको सत्योपदेश करता रहे ।। ४९ ॥ 
| (सं० वि० १९९) 
“अपने भ्रात्मा और परमात्मा में स्थिर, अपेक्षा रहित, मद्य-मांसादि- 
वजित होकर, आत्मा ही के सहाय से सुखार्थी होकर, इस संसार में धमं 
और विद्या के बढ़ाने में उपदेश के लिए सदा विचरता रहे” (स० प्र» १२९) 
मुण्डनपुवंक गेरुवे वस्त्र धारण करके रहे-- 
| क्लप्तकेशनखब्मश्रः पात्री दण्डी कुसुम्भवान्‌। 
विचरेन्नियतो निश्यं सवंमुतान्यपोडयन्‌ ॥ ५२ ॥ (३३) 


२७२ विशुट-मनुस्मृति : 

(कलप्त-केश-नख-इमश्रु:) केश, नख, दाढ़ी, मूंछ को छेदन करबावे 
(पात्री दण्डी कुसुम्भवान्‌) पात्र, दण्ड श्रौर कुसुम्भ ग्रादिसे रंगे हुए 
थस्त्रों को ग्रहण करके (नियतः) निश्चितात्मा (स्वभूतानि+अ्रपीडयन्‌) 
सब भूतों को पीड़ा न देकर (विचरेत्‌) सवत्र विचरे ।। ५२ ।॥(स० प्र० १२६) 

“सब शिर के बाल, दाढ़ी, मंछ प्रौर नखों को समय-समय पर छेदन 
कराता रहे। पात्री, दण्डी प्रौर कुसुंभ के रंगे हुए& वस्त्रों को धारण किया 
करे । सब भूत=प्राणिमात्र को पीड़ा न देता हुआ इढात्मा होकर नित्य 
बिचरा करे' । (सं० वि० १६९) 
एक समय ही भिक्षा मांगे 

एककालं चरेद्र भक्षं न प्रसज्जेत विस्तरे । 
भक्षे प्रसक्तो हि यतिविषयेष्वपि सञ्जति ॥ ५५॥ (३४) 


संन्यासी (एककालं भक्षं चरेत्‌) एक ही सभय भिक्षा मांगे (विस्तरे 
न प्रसञ्जेत) भिक्षा के ्रधिक विस्तार प्रर्थात्‌ लालच में न पड़े (हि) क्यों- 
कि (भिक्ष प्रसक्तः यतिः) भिक्षा के लालच में या स्वाद में मन लगाने वाला 
संन्यासी (विषयेषु +ग्रपि सज्जति) विषयों में भी फंस जाता है ॥ ५५ ॥ 
भिक्षा न प्राप्त होने पर दुःख का अनुभव न करे-- 
ग्रलामे न विषादी स्याल्लाभे चेव न हषयेत्‌ । 
प्राणयात्रिकमाश्रः स्यान्मात्रासङगाहिनिर्गतः ॥ ५७ ॥ (३५) 
(प्रलाभे विषादी न स्यात्‌) भिक्षा के न न मिलने पर दुःखी न हो (च) 
प्रर (लाभे न हषयेत्‌) मिलने पर प्रसन्नता श्रनुभव न करे (मात्रासंगात्‌ 
विनिर्गतः) श्रेधिक-कम, अ्रच्छी-बुरी भिक्षा की मात्रा का मोह न करके 
भ्रर्थात्‌ जेसी भी भिक्षा मिल जाये उसे ग्रहण करके (प्राणयात्रिकमात्रः स्यात्‌) 
केवल भ्रपनी प्राणयात्रा को चलाने योग्य भिक्षा प्राप्त करता रहे ।। ५७ ॥। 


प्रशंसा-लाभ आदि से बचे-- 
श्रभिपूजितलाभांस्तु जुगुप्सेतव सवशः । 
श्रभिपु्जितलासेइच यतिर्मुक्तोऽपि बद्धघते॥। ५८ ॥ (३६) 
(तु) और (अ्रभिपृज्ञितलो भानु) बहुत अधिक श्रादर-सत्कार से मिलने 
वाली भिक्षा या अन्य सभी लाभो से (सवशः एव जुगुप्सेत) सवथा उपेक्षा 
बरते, क्योंकि (ग्रभिपूजितलाभः मुक्तः+भ्रपि यतिः बद्धधते) बहुत श्रधिक 
भ्रादर-सत्कार से प्राप्त होने वाली भिक्षा से अथवा लाभों से मुक्त संन्णसी 
भी विषयों के बन्धन में फंस जाता है ॥ ५८ ॥ 


द-या मेह हे सो अस्त्रं को पहने” । (सं० वि २०१ पर टिप्पणी) 


षष्ठ अध्याय २७३ 
इन्द्रियों पर नियन्त्रण रखकर मोक्ष के लिए सामर्थ्यं बढाए-- 
भ्रल्पान्नाम्यवहारेण रहः स्थानासनेन च । 
ह्लियमाणानि विषयरिन्द्रियारि निवतंयेत्‌ ॥ ५९ ॥ ( ३७) 

(विषये:हियमाणानि इन्द्रियाणि) विषयों से खिचने वाली इन्द्रियों 
को (भ्रल्प+-ग्रन्त+श्रम्यवहारेण) थोड़ा भोजन करके (च) और (रहः 
स्थान+ग्रासनेन) एकान्त स्थान में निवास करके (निवतंयेत्‌) वश में 
करे ॥। ५६ ॥। | | 

इन्द्रियाणां निरोधेन रागद्रेषक्षयेशा  च। 
अहिसया च सूतानाममृतत्वाय कल्पते ।॥ ६०॥ (३८) 

(इन्द्रियाणां निरोधेन) इन्द्रियों को श्रधर्माचरण से रोक (रागद्वंष- 
क्षयेण) राग, द्वेष को छोड़ (च) म्रौर (भूतानाम्‌ भ्रहिसया) सब प्राणियों 
से निर्वेर वत्तंकर (म्रमृतत्वाय कल्पते) मोक्ष के लिए साम्यं बढ़ाया 
करे ।। ६०॥ (स० प्र० १२९) 

“जो संन्यासी बुरे कामों से इन्द्रियों के निरोध, राग-द्वेषादि दोषों के 
क्षय और निर्वेरता से सब प्राणियों क। कल्याण करता है, वह मोक्ष को 
प्राप्त होता है.।'' (सं० वि० १६६) 

आचजुच्यींव्ठन्ज : 'इन््रिनिरोध' में योग के प्रमार--योगदशंन के सूत्रों 
द्वारा इस इलोक की व्याख्या को समभने में पर्याप्त सहायता मिलती है। '“योगईचत्त- 
वृत्तिनिरोधः” [ १ । २] अर्थात्‌ योग से इन्द्रियों के विषयों का {नरोध होता है और यह 
निरोध “'अम्यासवेराग्याम्यां तन्निरोधः [१। १२] श्रभ्य।स-वैराग्य से सिद्ध होता है। 
“सुखानुशयी रागः” "दुःखानुशयी द्वेषः” [२ । ७, ८] =सुख की तृष्णा राग है, दुःख- 
विषय में क्रोध भावना दवय है। इतके त्याग से और “श्रहिसा-प्रतिष्ठायां तत्सन्निधौ 
बेरत्यागः” [२। ३५], भ्रहिसा सिद्धि से निर्वेरता प्राप्त करके व्यक्ति मोक्ष के लिए 
सामथ्यं बढ़ाने में सफल होता है । 
मनुष्य-जीवन को दुःखमय गति-स्थितियाँ और उनका चिन्तन-- 


श्रवेक्षेत गतीत शां कर्मदोषसमुद्धवाः । 
निरये चव पतनं यातनाइच यमक्षये ॥ ६१ ॥ (३९) 
(कर्मदोषसमुद्भवाः नृणां गतीः) कमो के दोष से होने वाली. मनुष्यों: 
की कष्टयुक्त बुरी गतियों (च) मौर (निरये पतनम्‌) कष्टों का भोगना 
(च) तथा (यमक्षये यातनाः) प्राणक्षय में मृत्यु के समय होने वाली पीडा प्रो 
को (म्रवेक्षेत) विचारे प्रौर विचारकर मुक्ति के लिए प्रयत्न करे ॥ ६१ ॥ 


२७४ विशुद्-मनुस्मृति : 
विप्रयोगं प्रियंश्चव संयोगं च तथाईप्रियः । 
जरया चाभिभवनं व्याधिभिश्चोपपीडनम्‌ ।॥ ६२॥ (४०) 
देहादुत्क्रमरां चास्मात्पुनगभ च सम्भवम्‌ । 
योनिकोटिसहत्र ष्‌ सुतीइचःस्यान्तरात्मनः ॥ ६३॥ (४१) 
(च) और (प्रियः विप्रयोगम्‌) प्रियजनों से वियोग हो जाना (तथा 
प्रप्रियः संयोगम्‌) तथा झात्रुश्रों से संपक होना ग्रौर उससे फिर कष्टप्राप्ति 
होना (च) और (जरया अभिभवनम) बढापे से आक्रान्त होना (च) तथा 
(व्याधिभिः उपपीडनम्‌) रोगों से पीडित होना (च) और (म्रस्मात्‌ देहात्‌- 
+उत्क्रमणम) फिर इम शरीर से जीव.का निकल जाना (गर्भे पुनः संभवम्‌) 
गर्भ में. पुन: जन्म लेना (च) और इस प्रकार (ग्रस्य+म्रन्तरात्मनः}) इस 
जीव का (योनिकोटिसहस्रष्‌ सृती:) सहस्रं प्रकार की प्रर्थात्‌ ्रनेकविध 
योनियों में आवागमन होता-इनको विचारे श्रौर इनके कष्टों को देखकर 
मुक्ति में मन लगावे ॥ ६२, ६३ ।। 
अधम से दुःख और धमं से सुख-प्राप्ति-- 
प्रधमप्रभवं चेव दुःखयोगं शरीरिणाम्‌। 
धर्माथप्रभवं चव सुखसंयोगमक्षयम्‌ ॥ ६४॥ (४२) 
(शरीरिणां दुःखयोगं प्रधमप्रभवम्‌ एव) यह निश्चित है कि प्राणियों 
को सभी प्रकार के दुःख अधम से ही मिलते हैं (च) श्रौर (भ्रक्षयं सुखसंयोगं 
धर्माथप्रभवम्‌ एव) भ्रक्षयसुखों मोक्ष को श्रवधितक रहने वाले सुखों की 
प्राप्ति केवल धम से ही होतो है। इसको भी विचारे श्रौर तदनसार धर्मा- 
चरण करे ।। ६४॥। 


आन्नुश्यीत्जन््र : श्रधमं से दुःख की प्राप्ति कंसे होती है इसका वर्णन 
४। १७०-१७६ में द्रष्टव्य है। 


योग से परमात्मा का प्रत्यक्ष करे-- 
सुक्ष्मतां चान्ववेक्षेत योगेन परमात्मनः । 
देहेष च समुत्पत्तिमुत्तमेषवधमेष च ॥ ६५ ॥ (४३) 
(च) और (योगेन परमात्मनः सूक्ष्मताम) योगाभ्यास से परमात्मा 
की सूक्ष्मता को (च) तथा (उत्तमेषु च ग्रधमेष देहेष्‌ समुत्पत्तिम्‌) उत्तम तथा 
अधम शरीरों में जन्मप्राप्ति के विषय में (म्रवेक्षेत) विचार किया करे ।॥६५।। 


अआलन्लुीन्डन् : योग की परिभाषा एवं योग से ईश्वर प्राप्ति योग- 
दर्शन में योग की परिभाषा और उससे परमात्मा की प्राप्ति इस प्रकार वतलाथी है-- 


षष्ठ अध्याय २७५ 
(क) ““योगदिचित्तवृश्तिनिरोधः” --चित्तवत्तियों का निरोध करना योग है। 
[१।२]। 
(ख) पुनः चित्तवृत्तियों के निरोध से समाधिसिद्धि होने पर “तदा द्रष्टुः स्वरूपे 
प्रबस्थानमु”' [१ । ३] तब सबके द्रष्टा ईश्वर के स्वरूप में जीवात्मा की स्थिति होती 
. है। इसमें वेद का प्रमाण भी उल्लेखनीय है-- | 
युञ्जानः प्रथमं मनस्तत्त्वाय सविता धियः। 
श्रग्ेज्यातिनिचाय्य पृथिव्या भ्रघ्याभरतू ॥ ऋ० १।४।२॥ 
श्रर्थ--'(युञ्जान:) योग करने' वाले मनुष्य (तत्त्वाय) तत्त्व ग्रर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान के 
लिए (प्रथमं मन:) जब अपने मन को पहले परमेश्वर में युक्त करते हैं, तब (सविता) 
परमेश्वर उनकी (धियम्‌) बुद्धि को अपनी कृया से अपने में युक्‍त कर लेता है । (अग्ने: 
ज्योति०) फिर वे परमेइवर के प्रकाश को निश्चय करके (अध्याभरत्‌) यथावत्‌ धारण 
करते हैं (पृथिव्याः) प्रथिवी के बीच में योगी का यही लक्षण है ।” 
(ऋ० भू० उपासना विषय) । 


दूषित म्रादि प्रत्येक अ्रवस्था में घर्म का पालन आवश्यक--- 


दृषितोडिष चरेद्धमं यत्र तंत्राअमे रतः। 
समः सर्वषु मूतेष्‌ न लिङ्ग घमकारणम्‌ ॥ ६६॥। (४४) 
____ (दूषितः--प्रपि धर्म चरेंत्‌) यदि संन्यासीं को मूखं संसारी लोग 
निन्दा भ्रादि से दूषित वा श्रपमान भी करें तथापि घमं ही का श्राचरण करे 
(यत्र तत्र--ग्राश्रमे रतः) ऐसे ही प्रन्य ब्रह्वाचर्याश्रमादि के मनुष्यों को करना 
उचित है (सवष भूतेष समः) सब प्राणियों में पक्षपात रहित होकर समबुद्धि 
रखे, इत्यादि उत्तम काम करने ही के लिए संन्यासाश्रम का विधि है, किन्तु 
(लिङ्गा धमक्रारण न) केवल दण्डादि चिह्न धारण करना ही धम का कारण 
नहीं है ।। ६६॥ (सं० वि० १६६) 

“कोई संसार में उसको दूषित वा भूषित करे तो भी जिस किसी 
आश्रम में वर्तता हुआ पुरुष अर्थात्‌ संन्यासी सब प्राणियों में पक्षपातरहित 
होकर स्वयं धर्मात्मा श्रौर अन्यो को धर्मात्मा करने में प्रयत्न किया करे। 
और यह अपने मन में निश्चित जाने कि दण्ड, कमण्डलु श्रौर कष।यवस्त्र 
प्रादि चिह्नधारण धर्म का कारण नहीं है, सब्र मनुष्यादि प्राणियों के सत्यो 
पदेश प्रौर विद्यादान से उन्नति करना संन्यासो का मुख्य कम है 

(स० प्र० १२६) 
धर्माचरण के बिना बाहरी दिखावे से श्रेष्ठ फल नहीं-- 
फलं कतकवृक्षस्य यद्यप्यम्ब्रुप्रसादकम्‌ । 
न नामग्रहणादेव तस्य वारि प्रसौदति ॥ ६७॥ (४५) 


२७६ विशुद-मनुस्मृति . 
(यद्यपि कतकवृक्षस्य फलम्‌) यद्यपि निर्मली वृक्ष का फल (अ्रम्बु- 
प्रसादकम) पीसके गदले जल में डालने से जल का शोधक होता है, तदपि 
(तस्य नामग्रहणात्‌ +एव) बिना डाले उसके नाम कथन वा श्रवणमात्र से | 

(वारि न प्रसीदति) उसका जल शुद्ध नहीं हो सकता ॥ ६७॥ . 
(स० प्र० १२६); 


“यद्यपि निमली वृक्ष का फल जल को शुद्ध करने वाला है तथापि 
उसके नामग्रहण मात्र से जल शुद्ध नहीं होता किन्तु उसको ले, पीस, जल में. 
डालने ही से उस मनुष्य का जल शद्ध होता है; वेसे नाममात्र ग्राश्रम से. 
कुछ भो नहीं होता किन्तु ग्रपने-प्रपने आश्रम के घमंयुक्त कर्म करने ही से 
प्राश्नमधारण सफल होता है, अन्यथा नहीं ।” (सं० वि० १६६) 

अ्न्जरु्ील्डन्ज्र : कतक वृक्ष के फल को हिन्दी में “रीठा' कहते हैं। 
प्राणायाम ग्रवश्य करे-- 


प्राणायामा ब्राह्मणास्य त्रयोऽपि. विधिवत्कृताः । 
व्याहृतिप्रणवर्यकता विज्ञेयं परमं तपः॥ ७०॥ (४६) 
(ब्राह्मणस्य) ब्राह्मण अर्थात्‌ ब्रह्मवित्‌ व्यक्ति या संन्यासी के द्वारा 
जो (विधिवत्‌) विधि के अनुसार (व्याहृतिःप्रणवेः युक्ताः) प्रणव प्रर्थात्‌ 
श्रोङ्कारपूर्वक श्रौर "भूः, भुवः, स्व: आदि सप्तव्याहृतियों के जप सहित 
[श्रनुशीलन में प्रदशित] (त्रयः+श्रपि) तीनों प्रकार के बाह्य, श्राम्मन्तर, 
स्तम्भक, प्राणायाम भ्रथबा न्यून से न्यून तीन प्राणायाम (कृताः) किये 
जाते हैं, (परमं तपः विज्ञेयम्‌) वहं इसका परम==उत्तम तप द्दोता है ॥ ७०॥ 
“ब्राह्मण अर्थात्‌ ब्रह्मवित्‌ संन्यासी को उचित है कि श्रोंकारपूर्वंक 
सप्तव्याहृतियों स विधिपूर्वक प्राणायाम जितनी शक्ति हो उतने करे परन्तु 
तीन से तो न्यून प्राणायाम कभी न करे। यही संन्यासी का परम तप है ।'' 
(स० प्र १२६ ) 
आन्नुथीत्न्त : (१) प्राणायाम की विधि योगदशंन में विहित है । 
१। २७-२८ में ग्रोंकारपूर्वंक ईश्वर जप का भी विधान है । यहां वही विधि व्यासभाष्य 
पर आधारित ऋषि दयानन्द के भाष्यसहित प्रस्तुत की जाती है । इस विधि को अपना 
कर उपासक म्रशुद्धिक्षय, ईश्वर-सिद्धि और बलपराक्रम की वृद्धि करे-- 


प्राणायाम का लक्षण -- 
(क) तस्मिन्‌ सति श्वास-प्रश्वासयोः गतिविच्छेदः प्राणायामः ॥ २ । ४६ ॥ 
“ जो वायु वाहर से भीतर को आंता है, उसको श्वास श्रौर जो भीतर से बाहर 
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जाता है उसको प्रश्वास कहते हैं। उन दोनों के जाने-प्राने के विचार से रोके । नासिका 
को हाथ से कभी न पकड़े किन्तु ज्ञान से ही उनके रोकने को प्राणायाम कहते हैं।” 


(ख) प्रच्छदनविधारणाम्यां वा प्राणस्य ॥ १ । ३४॥ 


“जैसे भोजन के पीछे किसी प्रकार से वमन हो जाता है, वैसे ही भीतर के वायु 
को बाहर तिकालके सुखपूतक जितता बन सके उतना बाहर ही रोके । पुनः धीरे-धीरे 
भीतर लेके पुनरपि ऐसे ही करे । इसी प्रकार बारम्बार भ्रम्यास करने से प्राण उपासक 
के वश में हो जाता है श्नौर प्राण के स्थिर होने से मन, मन के स्थिर होने से भ्रात्मा स्थिर 
हो जाता है । इन तीनों के स्थिर होने के शमय श्रपने' प्रात्मा के बीच में जो श्रानन्दस्वरूप, 
अन्तर्यामी व्यापक परमेश्वर है, उसके स्वरूप में मग्न हो जाना चाहिए । जसे मनुष्य जल 
में गोता मारकर ऊपर आता है फिर गोता लगा जाता है, इसी प्रकार श्रपने आत्मा को 
परमेश्वर के बीच में बारम्बार मग्न करना चाहिए ” (ऋ० भू० उपासना विषय) 

(२) प्राणायाम के भेद--प्राणायाम के भेदों का वणंन करते हुए योगदर्शन में 
प्रमुखरूप से प्रणायाम के तीन भेद माने हैं-- 


(ग) स तु बाह्याम्यन्तरत्तम्मवत्तिदेंशकालसंख्याभिः परिदृष्टो दीघंसदस 
| ॥ २। ५० ।। 

(घ) बाह्याम्यन्तरविषयापेक्षी चतुर्थः । २। ५१॥ 

वे मुख्य तीन भेद हैं बाह्य विषय -= रेचक, प्राभ्यन्तर नम पुरक और स्तम्भवृत्ति । 
ये देशकाल संख्यानुसार दीव, सूक्ष्म होते हैं। चौथा गौण भेद 'बाह्याम्यन्तरविषयपेक्षी' 
है । इनकी विधि निम्न प्रकार है-- 

(१) रेचक--हवास को भीतर से वमन के समान बाहर निकालना और उसे 
उसी स्थिति में रोकना =नियन्त्रण करना । | 

(२) पूरक =इवास को बाहर से भीतर धारण करके उसी स्थिति में रोकना = 
नियन्त्रण करना । 

(३) स्तम्मक--आते, जाते, जहां के तहां श्वास को रोकना या प्रन्दर रोके 
इवास को बाहर निकलते समय पुनः पुन: रोकना, बाहर रोके श्‍वास को अन्दर श्राते समय 
पुनः पुनः रोकना आदि स्तम्भक प्राणायाम है। 


जसाकि योगसूत्र में ही कहा गया है *बाह्याम्यन्त रविषयापेक्षी” प्रर्थात्‌ जब श्वास 
भीतर से बाहर को श्रावे, तव बाहर ही कुछ-कुछ रोकता रहे औ्रौर जब बाहर से भीतर 
जावे तब उसको भीतर ही थोड़ा-थोड़ा रोकता रहे, यह गौण भेद है। श्रत: इसकी पृथक 
गणना है और बाह्याभ्यन्तर पर श्राधारित है । श्रत: ये तथा अन्य भेद उक्त प्रमुख तीनों 
में श्रन्तर्भूत हो जाने से उन्हीं के प्रवान्तर भेद हैं। 


कोई-कोई बाह्य: रेचक और भ्राम्यन्तर=पूरक के साथ रोकना प्रक्रिया को 
नहीं मातते । यह विचार ठीक नहीं । इस प्रकार तो वे मात्र उच्छुवास, नि:इवास, प्रश्वास 


२७८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
ही कहलायेंगे। प्राणायाम शब्द का अर्थ ही उनकी इस मान्यता को गलत सिद्ध कर देता 
है। आयाम का अर्थ है ='प्रसार, विस्तार, फैलाव या नियन्त्रण” इस प्रकार प्राणायाम 
शब्द का भ्रथे हुआ प्राण का विस्तार या नियन्त्रण” करना। प्राणायाम शब्द सभी भेदों 
के साथ संयुक्त है । श्रत: उनका श्रर्थ भी प्राणायाम शब्द के प्रर्थ को साथ जोड़कर करना 
चाहिए। जैसे = बाह्यप्राणायाम, आम्यन्तरप्राणायाम, स्तम्भकप्राणायाम। 
(३) प्राणायाम मन्त्र--- 
शास्त्रों में व्याहृतियों की गणना तीन और सात के रूप में मिलती : है ।' ऋषि 
दयानन्द ने सात व्याहृतियों की गणना स्वीकार करके प्राणायाम की विघि प्रदर्शित की 
है, क्योंकि तीन व्याहृतियां उनके अन्तरगत ही हो जाती हैं। उन्होंने व्याहृति और मन्त्र 
निम्न प्रकार दिये है-- | 
“इस पवित्र आश्रम को सफल करने के लिए संन्यासी पुरुष विधिवत्‌ योगशास्त्र 
की रीति से सात व्याहृतियों के पूर्व सात प्रणव लगाके जैसा कि प्राणायाम का मन्त्र 
लिखा है, उसको मन से जपता हुआ तीन भी प्राणायाम करे तो जानो ग्रत्युत्कृष्ट तप 
करता है।” (सं० वि० १६६) 
वह प्राणायाम मन्त्र इस प्रकार है-- 
'*झो भुः, ओं भुवः, श्रों स्वः, ओं महः, श्रों जनः, श्रों तपः, श्रों सत्यम्‌ ।” 
इस रीति से कम से कम तीन और अधिक से प्रधिक इक्कीत प्राणायाम करे।' 
(सं० वि० १५९) 
प्राणायाम से इन्द्रियों के दोषों का क्षप 
दह्यन्ते ध्मायमानानां धातूनां हि यथा मलाः 
तथेन्द्रियाणां दह्यन्ते दोषाः प्राणस्य निग्रहात्‌ ॥ ७१॥ (४७) 


(हि) क्योंकि (यथा ध्मायमानानां धातूनां मलाः दह्यन्ते) जसे अग्नि 
में तपाने गौर गलाने से धातुश्रों के मल नष्ट हो जाते हैं (तथा प्राणस्य 
निग्रहात्‌) वसे हो प्राणों के निग्रह से (इन्द्रियाणां दोषाः दह्यन्ते) मन आदि 

न्ट्रियों के दोष भस्मीभूत हो जाते हैं ।। ७१ ॥ (स० प्र० १२९) 
अ््रन्जुञरैन्उन्त : प्राणायाम से दोषों का निवारणा--इसमें योगदशंन का 
प्रमाण भी है-- 

(क) योगाइगानुष्ठानादशुद्धिक्षपे ज्ञानदीप्तिराविवेकर्यातेः॥ २। २८ ॥ 
प्राणायाम भी योग का एक प्रमुख अंग है 

“जब मनुष्य प्राणायाम करता है तव प्रतिक्षण उत्तरोतर काल मे ग्रद्ुद्धि का 
नाश और ज्ञान का प्रकाश होता जाता है । जव तकर मुक्ति न हो तब तक उसके ग्रात्मा 
का ज्ञान बरावर बढ़ता जाता है ।” (स० प्रश तृ० समु०) 

“इसी प्रकार वारत्रार प्रम्यास करने मे प्राण उपासक के वदा में हो जाता है और 
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प्राण के स्थिर होने से मन, मन के स्थिर होने से आत्मा भी स्थिर हो जाता है ।” 
(ऋ० भू० उपासना विषय) 

(ख) ततः क्षीयते प्रकाशावरणम्‌ ॥ २। ५२॥ 

` प्राणायाम शिद्धि श्रौर प्राणायामचूर्वक उपासना के पश्चात्‌ आत्मा के ज्ञान को 
ढांपने वाला इन्द्रियों का दोष--प्रज्ञानरूपी जो प्रावरण है, वह नष्ट हो जाता है । और 
ज्ञान का प्रकाश धीरे-धीरे बढ़ता जाता है। महषि दयानन्द ने इस विषय में लिखा है-- 
“प्राण अपने वश में होने से मन और इन्द्रियां भी स्वाधीन होते हैं । बल पुरुषार्थ 
बढ़कर बुद्धि तीव्र सूक्ष्मरूप हो जाती है कि जो बहुत कठिन और सूक्ष्म विषय को भी शीघ्र 
ग्रहण करती है। इससे मनुष्य शरीर में वीय्यंवद्धि को प्राप्त होकर स्थिर बल, पराक्रम 
जितेन्द्रियता, सब शास्त्रों को थोड़े ही काल में समझकर उपस्थित कर लेगा।” 
( स० प्र० तृ० समु ० ) 
प्राणायाम, धारणा, प्रत्याहार से दोषों का क्षप-- 
प्राणायामद हेदूदोषार्धारणाभिइच किल्विषम्‌ । 
प्रत्याहारेश संसर्गान्ध्यानेनानीइवरान्गुणान्‌ ॥ ७२॥ (४८) 
इसलिए संन्यासी लोग (प्राणायाम: दोषान्‌) प्राणायामों से दोषों 
को (धारणाभिः किल्बिषम्‌) धारणाग्रों से भ्रम्तःकरण के मेल को (प्रत्या- 
हारेण संसर्गान्‌) प्रत्याहार से संग से हुए दोषों (च) प्रौर (घ्यानेन+भ्रनी- 
इवरान्‌ गुणान्‌) ध्यान से अविद्या, पक्षपात श्रादि श्रनीशवरता के दोषों को 
छुड़ाके पक्षपातरहित श्रादि ईश्वर के गुणों को धारण कर (दहेत्‌) सब 
दोषों को भस्म करदेवे ॥। ७२॥ (सं० वि० २००) 

“इसलिए संन्यासी लोग नित्यप्रति प्राणायामों स श्रात्मा, श्रन्त:क रण 

प्रौर इन्द्रियों के दोष, धारणाम्रों से पाप, प्रत्याहार से संगदोष, ध्यान से 
अनीश्वरता के गुणों प्रर्थात्‌ हषं, शोक ग्रौर ग्रविद्यादि जीव के दोषों को 
भस्मीभूत करे । (स० प्र० १३०) 

अन्डुञ्यीव्ठन्जर : धारणा श्रो प्रत्याहार-विवेचन में योग के प्रमाश-- 
इलोक में उक्त बातों का सप्रमाण विवेचन योगदशँन के आधार पर प्रस्तुत किया 
जाता है--- | 

१. प्राणायाम से इन्द्रियों के दोषों का दहन किस प्रकार होता है, यह ६। ७१ 
की समीक्षा में विस्तार से स्पष्ट किया जा चुका है । 

२. धारणाग्रों से अन्तःकरण के किल्विष श्रर्थात्‌ बुराई को दूर करे । ''देशबन्ध- 
हिचत्तस्य धारणा” (योग ३। १) ='"'घारणा उसको कहते हैं कि मन को चंचलता से 
छुड़ाके नाभि, हृदय, मस्तक; नासिका श्रौर जीभ के भ्रग्रभाग श्रादि देशों में स्थिर करके 
श्रोंकार का जप और उंसक्रा अर्थ जो परमेश्वर है उसका विचार करना ।” (ऋ० भू० 


२८० विशुद्र-मनुस्मृति : 
उपासनाविंषय) श्रथवा बुराइयों को, दोषों को समझकर उनको छोड़ने के लिए ब्रतों 
को धारण करना भी धारणा है । 

'कच धारणासु च योग्यता मनसः ।” (योग० २। ५३) =धारणाग्रों से मन 
में ज्ञान की योग्यता श्रौर विवेक बढ्ता है । जिससे बुराइयों का त्याग होता है। 
[“किल्विषम्‌' के अथं पर विशेष श्रनुशीलन ८। ३१६ पर भी द्रष्टव्य है] । 

३. प्रत्याहार के द्वारा संसर्गजन्य दोष को छोड़ें। ''स्वविषयासम्प्रयोगे चित्तस्य 
स्वरूपानुकार इवेन्द्रियारां प्रत्याहारः” । योग० २। ५४॥ 

“प्रत्याहार उसका नाम कि जब पुरुष अपने मन को जीत लेता है तब इन्द्रियों . 
का जीतना श्रपने श्राप हो जाता है क्योंकि मन हो इन्द्रियों को चलाने वाला है ।” 
(ऋ० भू० उपासनाविषय) परिणामस्वरूप इन्द्रियां अपने-अपने विषयों के संगों, भ्रभि- 
मान प्रादि दोषों से निवृत्त हो जातो हैं। प्रत्याहार से मन स्ववश में हो जाता है श्रौर 
इन्द्रियों पर रढ़ वशीभतता हो जाती है— 

“तत: परमावदयतेन्व्रियाणाब्‌ । योग २। ५५॥ 

“तब वह मनुष्य जितेन्द्रिय होके जहां अपने मन को ठहराना वा चलाना चाहे 
उसी में ठहरा श्रौर चला सकता है । फिर उसको ज्ञान हो जाने से सदा सत्य में ही प्रीति 
हो जाती है, श्रसत्य में कभी नहीं ।” (ऋ० भू० उपासना-विषय) 

योगदर्शन के व्यासभाष्य मे भी अपरिग्रह को स्पष्ट करते हुए लिखा है] 

' 'विषयाणा मजन-रक्षण-क्षय-सङ्ग-हिसादोषदशानात्‌ अस्वीकरणाम्‌ अपरि- 
ग्रह: ।” (योग २। २०) =विषयों में भ्रजंनदोष, रक्षणदोष, क्षयदोष, संगदोष तथां 
हिसादोष देखने से उनका जो भ्रस्वोकार श्रर्थात्‌ त्याग है, वह श्रपरिग्रह कहा जाता है। 

४. ध्यान से श्रनीशवर गुणों श्रर्थात्‌ श्रविद्या, अज्ञात भ्रादि का त्याग करके. 
ईश्वरीय गुणों को धारण करना। “तत्र प्रत्ययेकतानता ध्यानम्‌” (योग० ३। २) = 

“धारणा के पीछे उसी देश में ध्यान और श्राश्रय लेने के योग्य जो श्रन्तर्यामी व्यापक 
परमेश्वर है, उसके प्रकाश श्रौर आनन्द में, प्रत्यन्त विचार और प्रेम-भक्ति के साथ 

इस प्रकार प्रवेश करना कि जैसे समुद्र के बीच में नदी प्रवेश करती है। उस समय में 
ईश्वर को छोड़ किसी अन्य पदार्थ का स्मरण नहीं करना, किन्तु उसी अन्तर्यामी के 
स्वरूप और ज्ञान में मग्न हो जाना। इसी का नाम ध्यान है।” 

(ऋ० भू० उपासना विषय) 

५. 'किल्विषनाश' के लिए द्रष्टव्य ११। २२७ पर श्रनुशीलन और शद्दार्थ के 
लिए ८। ३१६ का अनुशी लन । 
ध्यान से पदार्थ-ज्ञान--- 


उच्चावचेषु सूतेषु दुज्ञयामक्ृतात्मभिः । 
ध्यानयोगेन सम्पश्येदूग तिमस्थान्तरात्मनः ॥ ७३ ॥ (४६) 
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(उच्च--भ्रवचेष भूतेष) बड़े-छोटे प्राणी और ग्रप्राणियों में (प्रकृता- 

त्मभिः दुर्जेयाम्‌ प्रस्य+-श्रन्तरात्मन: गतिम्‌) जो ग्रशुद्धात्माश्रों से देखने के 

गेग्य नहीं है उस श्रेस्तर्पामी परमात्मा की गति श्रर्थात्‌ प्राप्ति को (ध्यान- 
योगेन संपरयेत्‌) ध्यानयोग से ही संन्यासो देखा करे ॥ ७३॥। 

(सं० वि० २० ०) 


आन्द ली ल्डन्द : 'ध्यानयोग के लिए ६। ७२ पर अनुशीलन संख्या ४ 
द्रष्टव्य है । 


यथार्थ ज्ञान से कमेबन्धत का विनाश-- 
सम्यग्दशनसम्पन्न: कर्मभिनं निबद्धघते । 
दशनेन विहीनस्तु संसारं प्रर्तिपद्यते ॥ ७४ ॥ (५०) 
(सम्यक्‌ दशनसंपन्नः) जो संन्यासी यथार्थज्ञान वा षड्दशँनों से युक्तं . 
है (कर्मभिः न निबद्धधते) वह दुष्टकर्मो से बद्ध नहीं होता. (तु) श्रौर 
(दशनेन विहीनः) जो ज्ञान, विद्या, योगाम्यासं, सत्संग, धर्मानुष्ठान वा 
षड्दशनों से रहित विज्ञानहीन होकर संन्यास लेता है” वह संन्यास -पदवी 


श्रौर मोक्ष को प्राप्त न होकर (संसार प्रतिपद्यते) जन्म-म रण रूप संसार 
को प्राप्त होता है ॥ ७४॥। (सं० वि० २००) 


अन्जरुरयाेत्डन्जर : वर्षान एवं ध्यानयोग विवेचन--(१) उपयुक्त ७२-७३ 


इलोकों में उक्त यथार्थ ज्ञान से ध्यानयोग की सिद्धि होने पर परमात्मा के दर्शन होते हैं 
' और वह-- 


तत्र ध्यानजमनाशयम्‌ ।। योग० ४। ६॥ 


जो ध्यानयोग से. सिद्ध चित्त है वह यथार्थ ज्ञान से प्रनाशयम्‌ = कर्मवासना श्रौर 
क्लेशवासना से रहित होता है । कमों से बद्ध नहीं होता । उसके कर्म दग्धबीज के समान 
होने से फिर फलोन्मुख नहीं होते । वही फिर मोक्ष को स्थिति में पहुंचता है । 


(२) दशंनों से यहां पुस्तकविशेष दशंन-ग्रत्थों से अभिप्राय नहीं है, भ्रपितु 'दशंन 
विद्याश्रों' से अभिप्राय है। ईश्वर आदि तत्त्वों का प्रत्यक्ष ज्ञान करानेवाली विद्या को 
'दशनविद्या' कहा जाता है । | 
ग्रहिसा प्रादि वेदिक कर्मों से परमात्मा पद की प्राप्ति-- . 

श्रहिसयेन्दियासद्ध वें दिकइचव कर्म भिः । 
तपसशचरणश्चोग्र : साधयन्तीह तत्पदम्‌ ॥ ७५ ॥ (५१) 
(श्रहिसया) सब भूतों से निर्वेर (इन्द्रिय +-श्रसंगः) इन्द्रियीं के विषयों 


२८२ विशुद-मनुस्मृति : 
का त्याग (वैदिक: कर्मभिः) वेदोक्त कर्म (च) -श्रौर (उग्रः तपश्चरणः) 
अत्युग्र तपश्चरण से Rs (इह) इस संसार में (तत्प्दं साधयन्ति) मोक्षपद को 
पूर्वोक्त संन्यासी ही सिद्ध कर श्रौर करा सकते हैं, भ्रन्य नहीं ॥ ७५॥ 
a | (स० प्र १३०) | 
-. 7 “और जो निर्वेर, इन्द्रियों के विषयों के बंधन से पृथक्‌, वैदिक कर्मा- 
चरणों श्रौर प्राणायाम, सत्यभाषणादि उत्तम उग्रं कर्मों से सहित संन्यासी 
लोग होते हँ, वे इसो जन्म इसी वर्तमान समय में. परमेश्वर की प्राप्तिरूप 
पद को प्राप्त होते हैं, उनका संन्यास लेना सफल प्रौर धन्यवाद के योग्य 
है” । (स० प्र० २००) 
निःस्पृहता से सुख एवं मोक्षप्राप्ति-- 
_ तदा सुखमवाप्नोति प्रत्य चेह च शाइवतम्‌ ॥ ८० ॥ (५२) 
(यदा) जब संन्यासी (सर्व भावेषु भावेन निःस्पृहः भवति) सब पदार्थो 
में अपने भाव से निःस्पृह होता है (तदा).तभी (इह च प्रेत्य शाश्वत सुखम्‌ 
+श्रवाष्नोति) इस लोक=इस जन्म और मरण पाकर परलोक और मुक्ति 
में परमात्मा को प्राप्त होके निरन्तर& सुख को प्राप्त होता है ॥ ५० ॥ 
(सं० वि० २० ०) 
“जब संन्यासी सब भावों मे प्रर्थात्‌ पदार्थों में निस्पृह, कांक्षारहित 
श्रौर सब बाहर-भीतर के व्यवहारों में भाव से पवित्र होता है, तभी इस 
उह भें श्रौर मरण पाके निरन्तर सुख को प्राप्त होता है । ' (स० प्र १३०) 
परमात्मा में प्रधिष्ठान-- 
अनेन विधिना सर्वास्त्यकत्वा संगाञ्छने: दाने: । ` 
सर्वद्वन्द्वविनिमु क्तो ग्रह्याण्येवावतिष्ठते ॥ ८१ ॥ (५३) 
(अनेन विधिना) इस विधि से (शनः शनः) घीरे-धीरे (सर्वान्‌ संगान्‌ 
त्यक्त्वा) सब संग से हुए दोषों को छोड़के '(सव-दवन्द्र-विनिर्मुक्तः) सब 
हर्षे-शोका दि द्वन्द्वो से विशेषकर निमु क्त होके (ब्रह्माणि +एव ¬ प्रवतिष्ठते) 
विद्वान्‌ संन्यासी ब्रह्मा ही में स्थिर होता है ॥ ८१॥। (सं० वि० २००) 
ध्यानिकं सर्वमेवतद्यदेतदभिशब्दितम्‌ । 
न श्यनध्यात्मवित्करिचित्क्रियाफलमुपाइनुते ॥ ८२ ॥ (५४) 
६ “निरन्तर शब्द का इतना ही ग्रथे है कि मुक्ति के नियत समय के मध्य में 
दुःखं. आकर विध्न नहीं कर सकता ।” (सं० वि० २०२, टिप्पणी) 
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(यव्‌+एतत्‌+-श्रभिशन्दितश) यह जो कुछ पहले कहा गया है. (एतत्‌ 
मर्बम्‌ । एत्र ध्यानिकम्‌) यह सब ही ध्यानयोग के द्वारा सिद्ध होने वाला है 
(श्रन्‌ +भ्रष्यात्मवित्‌ कञ्चित्‌) ग्रध्यात्मज्ञान से रहित कोई भो व्यक्ति 
(क्रियाफलं नं हिं उपाइनुते) उपयुक्त कर्मो के फल को नहीं पा सकता ॥८२॥ 
परमात्मा ही सुख का स्थान है 
इदं शररामज्ञानामिदमेव विजानताम्‌ । 
इदमन्विच्छतां स्वग सिदमानन्त्यमिच्छताम्‌ ॥ ८४ ॥ (५५) 
(इदम श्रज्ञानां शरणम्‌) यही श्रज्ञानियों का शरण प्रर्थात्‌ गौथ- 
संन्यासियों श्रौर (इदम्‌+एव विजानताम्‌) यही विद्वान्‌ संन्यासियों का (इदं 
स्वर्गम्‌ इच्छताम्‌) यही सुख की खोज-करने हारे, श्रौर (इदम्‌-+श्रानन्त्यम्‌- 
+इच्छताम्‌) यही श्रनन्त^ सुल की इच्छा करने हारे मनुष्यों का प्राश्रय 
है” ॥ ८४॥ (सं० वि० २००) 


“जो विविदिषा अर्थात्‌ जानने की इच्छा करके गौण संन्यास लेवे, बह 
भी विद्या का प्रम्यास, सत्पुरुषों का संग,' योगाम्यास श्रौर आकार का जप 
श्रौर उसके श्र परमेश्वर का विचार भी किया करे ।” (सं० वि० २००) 


आन्जुथारेत्उन्ज्र : मोलसुस का भ्राशय परमात्मा--( १) परमेश्वर मोक्ष 
सुख और श्रन्य सुख का ग्राश्नय है, इसका विधायक एक वेदमन्त्र तुलनाथं द्रष्टव्य है>- 


युक्तेन मनसा वयं देवस्य सवितुः सव । स्वर्ग्याय शक्त्या ॥ ऋ० १। ४॥ ३॥ 

थे--““(वयम्‌) हम लोग (स्वर्ग्याय) मोक्षसुख के लिए (शक्त्य़ा) य थादोम्य 

सामर्थ्यं के बल से (देवस्य) परमेदवर की सृष्टि में उपासना योग करक, अपने झात्ना 

को शुद्ध करे कि जिससे (युक्तेन मनसा) भ्रपने शुद्ध मन से परमेदवर के प्रकाश रूप आनम्द 
को प्राप्त हों ।” (ऋ० भू० उपा० विषय) 

(२) इसकी संगति वेद से नहीं भ्रपितु परमात्मा से है। परमातमा ही मोक्षसुख 

प्रादि के लिए शरण हो सकता है। टीकाकारो ने इसका जो वेदपरक अर्थ किया है बह 


- १. “अनन्त इतना ही है कि.मुक्ति-सुख के समय में भ्रन्त श्र्धात्‌ जिसका मास 
न। होबे । ” (सं० वि०:२०२, टिप्पणी) 


[प्रचलित श्रथं--वेंदाथ को नहीं जानने वालों के लिए यही वेद शरण 
है, (क्योंकि धर्थशान के बिना भी वेदपाठ करने से पापक्षव होता है) 
न बालों के लिए स्वर्ग (तथा मोदा) चाहने बालों के लिए मी बही बेर शरण (गति) 
॥ ५४॥] 


* त विशुद-मनुस्मृति : 
प्र्शयानुकुल नहीं है । यहां प्रसंग परमात्मा की प्राप्ति का है । 


उपहार | 
अनेन क्रसयोगेन परिव्रजति यो द्विजः। | 
स विधूयेह पाप्मानं परं ब्रह्माधिगच्छति ॥ ८५ ॥ (५६) 
(अनेन क्रमयोगेन) इस क्रमानुसार संन्यास-योग से (यः द्विज: परिः 
क्रति) जो द्विज प्रर्यात्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, संन्यास ग्रहण करता है (सः 
इह) वह इस संसार प्रौर शरीर में (पाप्मानं विधूय) सब पापों को छोइ- 
छुड़ाके (पर ब्रह्म॑+प्रधिगच्छति) परब्रह्म को प्राप्त होता है ॥ ८५॥ . 
उ | (सं० वि० २० ०) 
भ्राथम-धर्मो की समाप्ति पर. उपसंहार-- | 
ब्रह्मचारी गृहस्थश्च वानप्रस्थो यतिस्तथा । 
एते गृहस्थप्रभवाइचत्वारः पृथ्गाक्रमाः ॥८७॥ (५७) ` 
_ _- (ब्रह्मचारी गृहस्थः वानप्रस्थः तथा यतिः) भ्रह्मचयं, गृहस्थ, वानप्रस्थ 
शया संन्यास (एते चत्वारः पृथक भ्राश्रमाः) ये चारों प्रलग-प्रलग श्राधम 
- (गृहँस्थप्रभवाः) गृहस्थाश्रम से हो उत्पन्न हुए हैं ॥ ८७ ॥ 
्रामघमों के पालन से मोक्ष की प्रोर प्रगति-- 
| "` ~ सर्वेषपि क्रमशस्त्वैते यथाज्ञास्त्रं निषे विताः । 
| यथोक्तकारिणं विप्रं नयन्ति परमा गतिम्‌ ॥ ८८ ॥ (५८) 
.- `. (एते सर्वे +श्रपि क्रमशः यथाशास्त्रं निषेविताः) ये सब क्रमानुसार 
शास्त्रोक्त विघानों के प्रनुसार पालन करने पेर (यथा+ उक्तकारिणं विप्रम्‌) 
कत्तत्यो का यथोक्त विधि से पालन करने वाले द्विज को (परमां गति 
नथन्ति) उत्तम गति को प्राप्त कराते हैं ॥ ८८॥ | 
बुहस्पकोश्रेष्ठता, ` ` 
 सर्यवामपि चतेवां वेदस्मृतिविधानतः । 
गृहस्य उच्यते श्रेष्ठः स त्रोनेतान्बिमति हि ॥ ८६ ॥ (५९) 
(वेद-स्मृतिविधानतः) वेदों श्रौर स्मृतियों में कहे श्रनुसार (एषां 
सर्वेबाम्‌--प्रपि) इन सब श्राश्रमों में (गृहस्थः श्रेष्ठः उच्यते) गृहस्थ सबसे 
दायित्त्वपूणं होने से श्रेष्ठ है (हि) क्योंकि (सः) वह (एतान्‌ त्रीन्‌ बिभति) 
इन तीनों का ही भरण-पोषणा करता है अर्थात्‌ उत्पत्ति और जीवनयापन 
की इष्टि से ये तीनों प्राश्रम गृहस्थाश्रम पर श्राश्रित हैं ॥ ८९ ॥ 
, _क्ालुच्यीन्ठन्म : गृहस्थ कसे तीन ग्राश्रमों श्रौर सबका भरण-पोषण 
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करता है, इसका कारणपूर्वक वणन ३॥ ७८, ८० में वणित है । ३। ७७ में इसको 
` आधार बताया है । 
गृहस्थ समुद्रवत्‌ है-- 
यथा नदीनदाः सर्व सागरे यान्ति संस्थितिम्‌ । 
तथवाश्रमिणाः सव गुहस्थे यान्ति संस्थितिम्‌ ॥ &० 4। (६०) 

(यथा सर्वे नदी-नदाः सागरे संस्थिति यान्ति) जैसे सब बड़े-बड़े नद 
ग्रौर नदी सागर में जाकर स्थिर होते हैं (तथेव) वसे ही (सर्वे प्राश्रमिणः) 
सब ग्राश्रमी (गुहस्थे संस्थिति यान्ति) गृहस्थ ही को प्राप्त होके स्थिर. 
होते हैं ।। ६० ॥ (सं० वि० १५०) 

“जैसे नदी प्रौर बड़े-बड़े नद तत्र तक भ्रमते हो रहते हैं, जब तक. 
समुद्र को प्राप्त नहीं होते । वसे गृहस्थ ही के श्राश्रय से सब आश्रम स्थिर 
रहते हैं। बिना इस ग्रश्रिम के कितो म्राश्रम का कोई व्यवहार सिद्ध नहीं 
होता ।'' (स० प्र०' १२२) 
| अ््न्जुय्यील्डन्मर : तुलना के लिए देखिए ३। ७७ वां इलोक । 

चतुभिरवि चवतेनित्यमाअभिभिदिजः । 

दशलक्षराको सेवितव्यः प्रयत्नतः ॥ ६१ ॥ (६१) 

(एतः चतुभिः श्राश्रमिभिः द्विजः) इसलिए ब्रह्मचारी, गृहस्थ, बान- 

प्रस्थ प्रौर संन्यासियों को योग्य है कि (प्रयत्नतः) प्रयत्न से (दशलक्षणक 
धर्मः सेवितव्य:) दश नक्षणायुक्त निम्नलिखित घर्म. का सेवन नित्य 
करें ॥ ९१॥ (स० प्र० १३०) 
धर्म के दश लक्षण 

घतिः क्षमा दमोऽस्तेयं शोचपिन्द्रियनिग्रहः। 

घोविद्या सत्यमक्रोधो दशकं धर्मलक्षणम्‌ ॥ ६२ ॥ (६२) 


पहिला लक्षण-(धृति) सदा धेय. रखना, दूसरा-(क्षमा) जो कि 
निन्दा-स्तुति मान-अपमान, हानि-लाभ आदि दुःखों में भी सहनशील रहना; 
तीसरा-(दम) मन को सदा घ्म में प्रवृत्त कर अ्रधर्म से रोक देना अर्थात्‌ 
भ्रधमे करने को इच्छा भी न उठे, चौथा--(ग्रस्तेय) चोरी त्याग अर्थात्‌ 
बिना ग्राज्ञा वा छुल-कपट, विश्वासघात वा किसी व्यवहार तथा वेदविरुद्ध 
उपदेश से पर-पदार्थ का ग्रहण करना' चोरी, ग्रौर इसको छोड़ देना साहु- 
कारी कहातो है, पांचवां-(शौच) राग-द्रेष पक्षपात छोड़के भीतर और 
जल, मृत्तिका, माजन आँदि से बाहर को पवित्रता रखनी, छठा--(इन्द्रिय- 
निग्रह) ग्रघर्माचरणों से रोक़के इन्द्रियों को धम ही में सदा चलाना, 


२८६ विशुद्ध-मनुस्मृति : 

सातवां--(घोः) मादक द्रव्य बद्धिनाशक अन्य पदाथ, दुष्टों का संग, ग्रालस्य 

प्रमाद प्रादि को छोड़के श्रेष्ठ पदार्थों का सेवन, सत्पुरुषों का संग, योगा- 
म्यास से बृद्धि बढ़ाता; श्राठवां-- (विद्या) पृथिवी से लेके परमेश्वर पर्यन्त 
यथाथ ज्ञान ओर उनसे यथायोग्य उपकार लेना; सत्य जसा प्रात्मा में वसा 
मन में, जसा वाणो में वंसा कम में वतंना इससे विपरीत ग्रविद्या है 

नववां-- (सत्य) जो पदाथ जसा हो उसको वसा ही समभना, वसा ही 
बोलना, वसा ही करना भो; तथा दशवां--[अ्रक्रोध) क्रोधादि दोषों को 
छोड़के शान्त्यादि गुणों को ग्रहण करना (धर्मलक्षणम्‌) घर्म का लक्षण 
हैं।। ९२॥ (स० प्र० १३१) 


अआन्नुथ्पीत्ठन्त्र : घमं के लक्षणों की विशेष व्याख्या--संस्कार विधि 
में भी महषि दयानन्द ने इस श्लोक को उद्धृत करके इसका भाष्य किया है! वहां 
उन्होंने “अहिंसा को भी घमं का लक्षणा मानकर घमं के ग्यारह लक्षण माने हैं । यहां 
वे उद्धत किये जाते हैं--- | 


““घर्म न्याय नाम, पक्षपात छोड़कर सत्य ही का श्राचरण और असत्य का 
सवंदा.परित्याग रखना, इस धम के ग्यारह लक्षण हैं-- (अहिसा) किसी से वैरं बुद्धि करंके 
'उसके श्रेनिष्ट करने में कभी न वत्तंता, (घृतिः) सुख-दु:ख, हाति-लाभ में भी व्याकुल 
होकर धर्म को न छोड़ना, किन्तु धये से धर्म में ही स्थिर रहना, (क्षमा) निन्दा स्तुति 
मानापमान का सहन करके घग्ने ही करना (दम:) मन को श्रधम से सदा हटाकर धर्म में 
ही प्रवृत्त रखंना, (ग्रस्तेयम्‌) मन, कम, वचन से अन्याय और अंधम से पराये द्रव्य का 
स्वीकार न करना (शौचम्‌) रागद्वेषादि त्याग से आत्मा ग्रौर मन को पवित्र और जलादि 
से शरीर को शुद्ध रखना, (इन्द्रियनिग्रहः) श्रोत्रादि बाह्य- इन्द्रियों को प्रधमं से हटाके 
घर्मे ही में चलाना, (धीः) वेदादि सत्यविद्या, ब्रह्मचर्य, सत्संग करने और कुसंग, दुर्व्यसन, 
मद्यपानादि त्याग से बुद्धि को सदा बढ़ाते रहना (विद्या) जिससे भूमि से लेके परमेश्वर 
पर्यन्त का यथार्थ बोघ होता है, उस विद्या को प्राप्त होना, (सत्यम्‌) सत्य मानना, सत्य 
बोलना, सत्य करना, (श्रक्रोघः) क्रोधादि दोषों को छोड़कर शान्त्यादि गुणों का ग्रहण 
करना धम कहाता है. इसका ग्रहण और ग्रन्याय पक्षपात सहित ग्राचरण प्रधमं जो कि 
हिंसा, वरबुद्धि, अधैयं, प्रसहून, मत को ग्रधम में चलाना, चोरी करना, अपवित्र रहना, 
इन्द्रियों को न जीतकर प्रचमं में चाना, कुसंग, दुव्यंसन, मद्यपानादि से बुद्धि का नाश 
करना, ग्रविद्या जो कि अधर्माच रण म्रज्ञान है उसमें फंसना, असत्य मानना, असत्य 
बोलना, क्रोघादि दोषों में फंसकर श्रवर्मी-दुष्टाचारी होना, ये ग्यारह ग्रधमं के लक्षण हैं, 
इनसे सदा दूर रहना चाहिए ॥” (सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 


दश लक्षगात्मक घर्मपालन से उत्तम गति--- 
दश लक्षणानि घमस्य ये विप्रा समधोयते । 
श्रधीत्य चानुवतन्ते ते यान्ति परमां गतिम्‌ ॥ €३॥ (६३) 
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(धमस्य दशलक्षणानि) धमं के दश लक्षणों का (ये विप्राः) जो द्विज 
(सस्‌+-श्रधोयते) अध्ययन-मनन करते हैं (च) प्रौर (अधीत्य) पढ़कर-मनन 
करके (श्रनुवतन्ते) इनका पालन' करते हैं (ते) वे (परमां गति यान्ति) 
उत्तम गति को प्राप्त करते हैं ॥ ३॥ 
श्राश्रमधर्मो एवं ब्राह्मण धर्मो का उपसंहार 


एष वोऽभिहितो घर्मो ब्राह्मणस्य चतुविधः । 
पुण्योऽक्षयफलः प्रत्य राज्ञां घमं निबोधत ॥ ६७॥ (६४) 


मनु जी महाराज कहते हैं कि हे ऋषियो ! (एषः चतुविषः ब्राह्मणस्य 
धर्मः) यह चार प्रकार ग्रर्थात्‌ ब्रह्म चयं, गृहस्थ, वानप्रस्थ श्रोर संन्यासाश्रम 
करना ब्राह्माण का धर्म है (पुण्यः प्रत्य भ्रक्षयफलः) यहां वतमान में पुण्य- 
स्वरूप और शरीर छोड़े पश्चात्‌ मुक्तिरूप ग्रक्षय आनन्द का देनेवाला 
संन्यासधम है %& (राज्ञां धम निबोधत) इसके आगे राजाओं का- घमं 
मुझसे सुनो-॥। ६७ ॥ (सं० प्र १३२) 


बु& (श्रभिहित:) वह कह दिया है'***** ** 


अन्नु खपरिल्डन्त्र : ब्राह्मण शब्द का उपलक्षणात्मक प्रयोग-- इस इलोक 
में ब्राह्मण शब्द का “ब्राह्माण” प्रथ के साथ-साथ उपलक्षण रूप में प्रयोग हे। १। १४४ 
[२। २५] इलोक से वर्णाश्रम धर्मो का प्रारम्भ किया है। तदनुसार यहां तक ब्राह्मण 
वणे के सम्पूर्ण घर्म =धामिक तथा लौकिक कत्तव्य पूर्ण हो गये है और साथ-साथ द्विजों 
के चारों ग्राश्रमों (द्वितीय श्रध्याय में ब्रह्मचर्याश्रम,” तृतीय से पंचम में गृहस्थ और षष्ठ. 
में वानप्रस्थ श्रौर संन्यास) के धर्म भी [६। ९१] पूर्णं हो गये हैं। इस प्रकार ब्राह्मण 
शब्द से क्षत्रिय श्रौर वश्य भी ग्रहण होते है । 


ब्राह्मण शब्द ग्रहण करने का एक विशेष श्रभिप्राय यह भी है कि सभी द्विज 
यासाश्रम में आकर संन्यास के धर्मो को धारण करके ब्रह्मात्व प्राप्त करते हैं । ब्रह्म- 
प्राप्ति का एक ही उद्देश्य होने से उनेके कत्तंव्यों में कोई भ्रन्तर नहीं रह जाता। श्रत 
ब्राह्मण शब्द से ही उनका ग्रहण किया है। इन श्रध्यायों में विभिन्न स्थानों पर द्विज 
विप्र शब्दों कों ब्राह्मण के पर्यायवाची रूप में भी ग्रहण किया है, यथा २। १५, ६ । 
९१, ६३, ९७ के भाव और शब्दों में प्रयोग है । 


इति महषि-मतुप्रोकतायां सुरेन्द्रकुभारकृतहिन्वी-साष्यसमन्वितायाम्‌ श्रनुशीलन- 
समीक्षाविभूषितायाञ्च विशुद्मनुस्मतो वानप्रस्यसंन्यास- 
घर्मेविषयकः षष्ठोऽध्यायः ।। ` 


८ 


अथ सप्तमो ऽध्यायः 
[हिन्दी भाष्य-प्रनुशीलनसमीक्षाम्याँ सहितः] 


(राजधर्म विषय) 
[७। १ से ९। .६९ तक] 

राजा की उत्पत्ति एवं सिद्धि (७। १ से ७। २३ तक) -- 

राजधर्मान्प्रवक्ष्यामि यथावृत्तो भवेन्नृपः । | 

संभवइच यथा तस्य सिद्धिश्च परमा यथा ॥ १॥ (१) 
. भ्रब मनु जी महाराज ऋषियों से कहते हैं कि चारों वर्ण और चारों 
श्राश्नमों के व्यवहार कथन के पश्चात्‌ (राजधर्मान्‌ प्रवक्ष्यामि) राजधर्मों को 
कहेंगे कि (यथावत्त: नपः भवेत्‌) जिस प्रकार का राजा होना चाहिए 
[७।३६-६। ३२५] (च) श्रौर (तस्य यथा संभवः) जपे उसका संभवत 
बनना (च) तथा (यथा परमा सिद्धि:) जसे उसको परमसिद्धि प्राप्त होवे 
[७। १--३५] उसको सब प्रकार कहते हैं ॥ १॥ (स० प्र ० १३८) 
राजा बनने का अधिकारी कौन ? 

ब्राह्म प्राप्तेन संस्कार क्षत्रियेश यथाविधि । 

` सवस्यास्य यथान्यायं कतव्यं परिरक्षणम्‌ ॥ २ ॥ (२) 
(ब्राह्म संस्कार प्राप्तेन क्षत्रियेण) जसा परम विद्वान्‌ ब्राह्माणा होता: 
है वेसा विद्वान्‌ सुशिक्षित होकर क्षत्रिय को योग्य है कि (श्रसये सर्वस्य) 
इस सब राज्यकी (परिरक्षणम्‌) रक्षा (यथान्यायं कतव्यम्‌) न्याय से 
यथावत्‌`करे ॥ २॥ (स० प्र» १३८) 
अह (यथाविधि) पूणं विधि के अनुसार श्रर्थात्‌. उपनयन में दीक्षित 

होकर समावतंनकाल तक ब्रह्माचर्यं पालन करते हुए............ 
राजा बनने की आवश्यकता-- | | 

श्रराजके हि लोकेऽस्मिन्सरवंतो विद्ते भयात्‌ । 

रक्षार्थमस्य सर्वस्य राजानमसजत्प्रभुः॥ ३ ॥ (३) 
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(हि) क्योंकि (अराजके भ्रस्मिन्‌ लोके) राजा के बिना इस जगत्‌ 
में (सवतः भयात्‌ विद्रते) सब ओर भय के कारण व्याकुलता फल जाने 
पर (श्रस्य सर्वस्य रक्षार्थम्‌) इस सब समाज भ्ौर राज्य की सुरक्षा के लिए 
(प्रभुः राजानम्‌ +भ्रसृजत्‌) प्रभु ने 'राजा' पदः क्रो बनाया है प्रर्थात्‌ राजा 
बनाने को प्रेरणा मानवों के मस्तिष्क में दी है ॥ ३॥ 
राजा के श्राठ विशिष्ट गुण-- 

इन्ट्रानिलयमार्कारामग्नेशच वरुणस्य च। 

चन्द्रवित्तेशयोइचेव मात्रा निहू त्य शाश्‍वती: ॥ ४ ॥ (४) 

यह सभेश राजा (इन्द्र) इन्द्र अर्थात्‌ विद्युत्‌ के समान शीघ्र 

ऐइवर्यकर्त्ता (प्रनिल) वायु के समान सबको प्राणावत्‌ प्रिय और हृदय की 
बात जानने हारा (यम) यम-पक्षपातरहित न्यायाधीश के समान वर्तने 
वाला (प्रर्काणाम्‌) सूयं के समान न्याय धम विद्या का प्रकाशक, अंधकार 
्र्थात्‌ अविद्या अन्याय का निरोधक (अग्ने:) अग्नि के समान दुष्टों को 
भस्म करने हारा (वरुणस्य). वरुण अर्थात्‌ बांधने वाले के सदृश दुष्टों को 
अनेक प्रकार से वांधने वाला (चन्द्र-वित्तेशयोः) चन्द्र के तुल्य श्रेष्ठ पुरुषों 
को ग्रानन्दंदाता, धनाध्यक्ष के समान कोशों का पूण करने वाला सभापति 
होवे & ॥.४ ॥। (स० प्र० १४०) 


६ (शाइवतीः मात्रा निहत्य च) इनकी स्वाभाविक मात्राओं = 
गुणों के श्रंशों का सार लेकर ईश्वर ने 'राजा' के व्यक्तित्व का निर्माण 


किया है। ('च' से पूर्वहलोक के 'राजानम्‌ श्रसृजत्‌' क्रिया को श्रनुः 
वत्ति है) । 


उ्रनुथ्पित्जन्त्र : राजा के श्राठ विशिष्ट गुणों की व्याख्या-- 

(क) महषि मनु ने इस श्लोक में कहा है कि राजा को आठ विशिष्ट गुणों से 
युक्त होना चाहिए । जैसे निम्न श्राठ ईश्वरीय दिव्यशक्तियों का कार्य या स्वभाव है, 
वेसा ही राजा का स्वभाव और आचरण होता चाहिए। मनु ने € 1 ३०३ से ३११ 
इलोकों में स्वयं इन गुणों की व्याख्या की है, जो निम्न प्रकार है-- | 

(१) इन्द्र [ =वृष्टिकारक शक्ति] जैसे भरपूर जल बरसाकर जगत्‌ को तृप्त 
करता है, वैसे राजा अपनी प्रजाग्रों को सुखै-सुविधाएं, ऐश्वर्य प्रदान करे। उनकी 
कामनाओं को पूर्ण कर संतुष्ट रखे [६। ३०४] । 'इदि-परमेश्व्य' भ्वादि धातुसे 
'ऋजेन्द्राग्नवज्त्र' (उणादि २।२८) सूत्र से 'रन्‌ प्रत्यय के योग से 'इन्द्र' शब्द सिद्ध होता 
है । ' इन्दते वा ऐश्वयं कमंशा:'! (निरुक्त १०।८] = ऐश्‍वयेप्रदाता होने से इन्द्र कहलाता 
है। ७॥ में इसके पर्यायवाची रूप में 'महेन्द्र' का प्रयोग है ।. 


२९० विशुद्व-मनुस्मति . 

(२) वायु--जेसे सब प्राणियों, स्थानों में प्रविष्ट होकर विचरण करता है, 
उसी प्रकार राजा को श्रपने गुप्तचरों द्वारा सवंत्र प्रविष्ट होकर सब स्थानों की, श्रपनी 
तथा शत्रु की प्रजाओं की बातों की जानकारी रखनी चाहिए [६।३०६]। [वायुः = वा 
गतिगन्धनयोः अदादि घातु 'क्रबापाजि०' (उणादि १।१) सूत्र से 'उ:' 'प्रत्यय । 'वायु- 
वतिव सेर्वा स्याद्‌ गतिकर्मणः' [निरु० ११।५)] । ६।३०६ में 'मारुत’ का प्रयोग है । 

(३) यम [ = ईश्वर की मारक या नियन्त्रक शक्ति] जैसे कर्मफल का सरमय 
आने पर प्रिय और शत्र, सबको धर्मपूर्वक अर्थात्‌ न्यायानुसार दण्डित करता है या 
मारता है, उसी प्रकार राजा को भी भ्रपंराघ करने पर प्रिय, शत्र, सभी प्रजाम्रों को 
न्यायपूर्वंक दण्ड देना चाहिए और उनको प्रपने तियन्त्रण में रखना चाहिए [६।३०७] । 
७1७ में मनु ने यम का "घम राट्‌' पर्यायवाची ग्रहण किया है । धने ग्रर्थात्‌ न्यायपूर्वक 
शासन करने वाला 'घर्मराट्‌' होता है । ['यमु उपरमे' भ्वादि धातु से कर्तरि पचाद्यच्‌ । 
“यम: यच्छतीति सतः” (तिर १०॥ १६ )}। 

(४) अक ==सूर्यं जैसे ग्रपनी किरणों द्वारा बिना संतप्त किये जल ग्रहण करता 
है, उसी प्रकार राजा भी प्रजा को कष्ट और हानि पहुंचाये बिना [७। १२८-१२९] 
कर ग्रहण करे [६। ३०५] | [अचे - पूजायाम्‌’ म्वादि धातु से 'कृदाधाराचिकलिस्यः 
कः? (उणादि ३ । ४०) सूत्र से 'कः' प्रत्यय] । ६।३०५ में पर्यायवाची रूप में 'ग्रादित्य’ 
का प्रयोग है । 


(५) श्रग्नि--जँसे अग्नि ग्रशुद्धि का नाश करके शुद्धि करने वाली होती है श्रौर 
तेजयुकत होती है, उसी प्रकार राजौ अपराध, हानि एवं दुष्टता करने तथा प्रजा को 
पीडित करने वालों को प्रभावशाली ढंग से संतापित करने वाला एवं दण्ड से सुधारने 
वाला होवे [६। ३१०]। [अगि-गतोौ'घातु से “अङ्ग नं लोपइच' (उणादि ४। ५०) 
सूत्र से 'निः' प्रत्यय, नि लोप ।] 


(६) वरुण -=जल जेते अपने तरंग या भंवररूपी पाश में प्राणियों को फंसा 
लेता है, उसी प्रकार राजा अपराधियों और शब्रुश्रों को बन्धन या कारागार में डाले 
[६।३०८]। [वृभ्‌-वरणे'स्वादि धातु से कृवृदारिम्य उनन्‌’ (उणादि ३। ५३) सूत्र से 
"उनन्‌, प्रत्यय] । 


(७) चन्द्र- जैसे चन्द्र शीतलता प्रदान करता ब्रौर पूर्णिमा के चांद को देखकर 
जैसे हृदय में प्रसन्नता होती है, उसी प्रकारं राजा प्रजाग्रों को शान्ति तथा प्रसन्नता 
प्रदान करने वाला होवे । उसे राजा के रूप में पाकर प्रजा को हषं का अनुभव हो 
[६।३०९]। [िदि-श्राह्मादने दीप्तौ च' म्वादिधातु से 'स्फावितञ्जिवङ्चि०’ 
(उणादि २। १३) सूत्र से 'रक्‌' प्रत्यय । ] ७। ७ में 'सोम' पर्यायवाची है । 


(८) वित्तेज्ञ अर्थात्‌ धनाढथ। ७।७ में कुबेर और ६। ३११ में इसके पर्याय- 
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वाची के रूप में 'घरा' 'पृथ्वी' शब्दों का ग्रहण है । जैसे धरती या धनस्वामी परमेश्वर 
समान भाव से सब प्राणियों का पालन-पोषण करते हैं, उसी प्रकार राजा पक्षपातरहित 
होकर समानभाव से प्रजाओं का पुत्रवत्‌ पालन करे [६। ३११] 


(ख) वेद में राजा के भ्राठ गुणों का वर्णन-- 


मनु के इस विधान का आधार वेद है। राजा के ये गुण भी वेदमन्त्रों के आधार 
पर ही वर्णित किये हैं। द्रष्टव्य है एक मंत्र-- 


-सोमस्य राज्ञो वरुणस्य धमणि बृहस्पतेरनुमत्या उ शर्मरि । 
तवाहमद्य मघवन्नुपस्तुतौ घातविघातः कलदां श्रभक्षयन्‌ ।। 
(ऋ० १० । १६७ । २) 


श्र्थ--(राज्ञ: सोमस्य वरुणस्यध मंणि) राजा-्प्रग्ति) सोम= चन्द्रमा, श्रोरं 
वरुणस्य==जल के धर्म में (उ) तथा (बृहस्पतेः अ्रनुमत्या शमंणि) बृहस्पति == सूये, 
अनुमत्या = लक्ष्मी अर्थात्‌ वित्तेश या धरा के आश्रय में (मघवन्‌ ! घात ! विघात !). 
और हे इन्द्र ! हे वायु ! हे यम ! (ग्रहम्‌ श्रय तव उपस्तुतौ) मैंने तुम्हारी उपस्तुति = 
सान्निध्य में रहकर, तुम्हारे गुणों का धारण करके (सोमकलशान्‌ अभक्ष्यम्‌ ) ऐश्‍वर्य 
कलशों अर्थात्‌ राज्यैश्वर्यो का सेवन किया है । ग्रभिप्राय यह है कि इन गुणों के श्रंशों को 
धारण करके तदनुसार ग्राचरण से राज्यसंचालन में सफलता प्राप्त की है । 


राजा दिव्यगुणों के कारण प्रभावशाली -- 
यस्मादेषां सुरेन्द्राणां मात्राम्यो निभितो नृपः । 
तस्मादभिभवत्येष सर्वभूतानि तेजसः ॥ ५॥ (५) 
(यस्मात्‌) क्योंकि (एषां सुरेन्द्राणाम्‌) इन [ ७।४] शक्तिशाली 
इन्द्र आदि दिव्यशक्तियों के (मात्राम्यः) सारभूत गुणंरूपी श्रंश से (नृप 
निर्मितः) 'राजा' पद को बनाया है (तस्मात्‌) इसीलिए (एषः) यह राजा 
तेजा) अपने तेज=शक्ति-प्रभाव से (सवभ्ूतानि अभिभवति) सव 
प्राणियों को वशीभूत एवं पराजित रखता है ॥ ५॥। 
तपत्यादित्यवच्चष चक्षंष च मनाँसि च। 
न चनं भुवि शक्नोति कश्चिदप्यभिवीक्षितुस्‌॥ ६॥ (६) 
(एषः) जो (ग्रादित्यवत्‌) सूयवत्‌ प्रतापी (मनांसि) सबके बाहर 
प्रौर भीतर मनों को$ (तपति) भ्रपने तेज से तपाने हारा है (एनं भुवि) 
जिसको पृथिवो में (्रभिवीक्षितुमं) कड़ी दृष्टि से देखने को (कझ्चित्‌+ 
प्रपि न शक्नोति) कोई भी समर्थ नहीं होता ॥ ६॥ (स० प्र० १४१) 
4$(च चक्षंषि) श्रौर देखने वालों की आँखो को '******** 


-२९२ विशुद-मनुस्म़ति 

आअन्युान्डन्जर : राजा में तेजस्विता, प्रमावशालिता आदि गुण होने 
अ्हिएं । इन गुणों से युक्त होकर राजा सफल एवं प्रजाश्रों पर प्रभावी रहता है। 
k _ सोऽग्निभंवति वायुइच सोऽकः सोमः स धमराट्‌ । 

स कुबेरः स॒ वरणाः स महेन्द्रः प्रभावतः ॥ ७ ॥ (७) 
| (सः) वह राजा (प्रभावतः) अ्रपने प्रभाव=सामर्थ्यं के कारण 
(अ्रर्ति:) अग्नि के समान दुष्टों =ग्रपराधियों का विनाश करने वाला (च) 
और (वायुः) वायु के समान गुप्तचरों द्वारा सवत्र गतिशील होकर प्रत्येक 
“स्थिति की जानकारी रखने वाला (श्रकः) सूय. द्वारा,किरणों से जलग्रहण 
करने के समान कष्टरहित कर=टक्स ग्रहण करने वाला” (सोमः) चन्द्रमा 
के समान शान्ति-प्रसन्नता देने वाला (घमराट्‌) न्यायानुसार दण्ड देने 
वाला (कुबेरः) ऐश्वयंप्रद परमेश्‍वर के समान समभाव से प्रजा का पालन 
करने वाला (वरुण.) जलीय तरंगों यां भंवरों के समान ग्रपराधियों प्रौर 
शत्रुओं को. बन्धनो या कारागार में डालने वाला और (सः) वही (महेन्द्रः) 
वर्षाकारक शक्ति इन्द्र के समान सुख-सुविधा का वषंक=प्रदाता (भवति) 
है॥७॥ 

“आर जो अपने से अग्नि, वायु, सूर्य, सोम, धर्म, प्रकाशक, धन- 
वद्धंक, दुष्टों का बन्धनकर्ता, बड़े ऐश्वर्य वाला हो वही सभाध्यक्ष सभेश. 
होने. योग्य होवे । (स० प्र० १४१.) 

अन्ुद्यीन्डन्जर :, इन शब्दों की व्याख्या मनुने स्वयं की है। देखिए 
। ४ की समीक्षा तथा । ३०३-३११ श्लोक ॥ 


भ्रनिष्टं' चाप्यनिष्टेषु तं घसं न विचालयेत्‌ ॥ १३ ॥ (८) 

_ (तस्मात्‌) इसलिए (सः नराधिपः) वह राजा (यं घर्मम्‌) जिस धमं 
अर्थात्‌ कानून का (इष्टेषु व्यवस्येत्‌) पालनीय विषयों में निर्धारण करे 
(च) और (ग्रनिष्टेषु ्रपि श्रनिष्टम्‌) ्रपालनीय विषयों में जिसका निषेध 
करे (तं धमं न विचालयेत्‌) उस धम अर्थात्‌ कानून का उल्लंघन न 
करे ।। १३ || 


दण्ड की सृष्टि श्रौर उपयोग विधि-- 


तस्यार्थ सर्वमुतानां गोप्तारं धर्ममात्मजम्‌ । 
ब्रह्मतेजोमयं दण्डमसृजत्पूर्वमीशवरः ॥ १४ ॥! (€) 
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(तस्य--अ्र्थे) उस राजा के लिए (पूर्वम्‌) सृष्टि के प्रारम्भ में ही 

(ईइवर:) ईश्वर ने (सर्वभूतानां गोप्सारम्‌) सब प्राणियों की सुरक्षा करने 

वाले. (ब्रह्मतेजोमेयम) ब्रहातेजो मय श्रर्थात्‌ शिक्षाप्रद श्रौर भ्रपराधनादक गुण 

वाले (घमंमात्मजम्‌) घमस्वरूपात्मक (दण्डम्‌--श्रसुजत्‌) दण्ड [=सजा] 
को रचा प्रर्थात्‌ दण्ड देने को व्यवस्था का विधान किया ॥ १४॥ | 


तं देशकालो शक्ति च विद्यां चावेक्ष्य तत्वत: । 
यथाहंतः संप्रणयेन्नरेष्वन्यायवतिषु ॥१६॥ (१०) 


(देशकाली शक्ति च विद्याम्‌) देश, समय, शक्ति और विद्या 
अर्थात्‌ श्रपराध के अनुसार उचित दण्ड का ज्ञान, इन बातों को (तत्त्वत 
भ्रवेक्ष्प) ठीक-ठीक विचार कर (अन्यायवर्तिषु) अन्याय का आचरण करने 
वाले (नरेषु) लोगों में (तम्‌) उस दण्ड को (यथाहंतः संप्रणयेत्‌) यथायोग्य 
रूप में प्रयुवत करे ।। १६॥। 
दण्ड का महत्त्व--. | 

स राजा पुरुषो दण्डः स नेता शासिता च स: । | 
चतुर्शाभाश्रमाणां च, घमस्य प्रतिभूः स्मृृतः ॥१७॥ (११) 

(सः दण्डः पुरुषः राजा) जो दण्ड है वही पुरुष, राजा (सः नेता). 
वही न्याय का प्रचारकर्त्ता (च) और (शासिता) सब का शासनकर्ता 
(सः) वही (चतुर्णाम्‌+ग्राश्रमाणां च धमंस्य प्रतिभूः स्मृतः) चार वण 
श्रौर चार श्राश्रमों के घमं का प्रतिभू अर्थात्‌ जामिन [=जिम्मेदार] 
है ॥। १७॥। (स० प्र १४१) 

"दण्डः शास्ति प्रजाः सर्वा दण्ड एवाभिरक्षति । 
दण्डः सुप्तेषु जागति दण्ड धर्म विदुबु घाः ॥ १८॥ (१२) 
वास्तव में (दण्डः सर्वाः प्रजाः शास्ति) दण्ड>-दण्डविधान ही सब 
प्रजा्रों पर शासन रखता है, (दण्डः+एव) दण्ड हो (अ्रभिरक्षति) प्रजाघ्रों 
की सब ओर से [दुष्टों श्रादि से] रक्षा करता है (सुप्तेषु) सोती हुई 
प्रजाग्रों में (दण्डः जागति) दण्ड ही जागता रहता है ग्रर्थातु प्रमाद और 
एकान्त में होने वाले श्रपराघों के समय दण्ड का ध्यान हो उन्हें भयभीत 
करके उनसे रोकता है, दण्ड का भय एक ऐसा भय है जो सोते हुए भी 
बना रहता है, इसो लिए (बुधाः) बुडिमान्‌ लोग (दण्ड धर्म विदुः) दण्ड == ` 
दण्डविधान को राजा का प्रमुख धर्म मानते हैं॥ १८॥। | 
“वही: दण्ड प्रजा का शासनकर्ता, सब प्रजा का रक्षक है । सोते हुए 


३.४ - -विशुद-मनुस्मृति : _ 
प्रजास्थ जनों में जागता है, इसीलिए बुद्धिमानु लोग दण्ड को 
हैं ।” (स० प्र० १४१) | 
“और जेसा विद्वान्‌ लोग दण्ड ही को घमं जानते हैं, वसा सब लोग 
जानें । क्योंकि दण्ड ही प्रजा का शासन अर्थात्‌ नियम में रखने वाला, दण्डं 
ही सबका सब ओर से रक्षक, और दण्ड हो सोते हुश्रों में जागता है । 
चोरादि दुष्ट भी दंड हो के भय से पाप कमं नहीं कर सकते'॥। | 
हि | (सं० वि० १५२) 
न्यायानुसार दण्ड ही हितकारी-- | 
समौक्ष्य स घृतः सग्यक्सर्वा रञ्जयति प्रजा: | 
ग्रसमौक्ष्य प्रणीतस्तु विनाशयति सवतः ॥ १९ ॥ (१३) 
(सम्यक्‌ समीक्ष्य घृतः) जो दण्ड अच्छे प्रकार विचार से घारण 
किया जाये तो (सः) वह (सर्वाः प्रजाः रञ्जयति) सब प्रजा को श्रानन्दित 
कर देता (अ्रसमीक्ष्य प्रणीतः तु) ग्रोर जो जिना विचारे चलाया जाये तो 
(सवतः विनाशयति) सब ओर सेः राजा का विनाश कर देता है ॥ १६॥ 
(स० प्र० १४१) 
दुष्येयुः सर्ववरर्रच भिद्यरन्सवंसेतवः। 
सर्वेलोकप्रकोपरच भवेददण्डस्य विभ्रमात्‌ ॥ २४॥ (१४) 
(सर्ववर्णाः दुष्येयुः) बिना दण्ड के सब वणं दूषित (च) और (सर्व- 
सेतवः भिद्येरन्‌) सब मर्यादाएँ छिन्न-भिन्न हो जायें (दण्डस्य विश्रमात्‌) 
दण्ड के यथावत्‌ न होने से (सर्वलोकप्रकोप: भवेत्‌) -सब लोगों का प्रकोप 
[=भ्राक्रोश] हो जावे ॥. २४॥ (स० प्र० १४१) 
यत्र व्यामो लोहिताक्षो दण्डइचरति पापहा। - | 
प्रजात्तत्र न मुह्यन्ति नेता चेत्साधु पश्यति ॥ २५॥ १४) 

_ (यत्र) जहां (श्याम लोहिताक्षः पापहा) कृष्णवणं, रक्तनेत्र भयंकर 
पुरुष के समान पापों का नाश करने हारा (दण्ड: चरति) दण्ड विचरता है 
(तत्र प्रजाः न मुह्यन्ति) वहां प्रजा मोह को प्राप्त न हो के आनन्दित होती 
हैं (नेता साधु पश्यति चेत्‌) परन्तु जो दण्ड का चलाने वाला पक्षपातरहित 
विद्वान्‌ हो तो ॥ २५॥। (स० प्र० १४१) 

अान्जु्न्ठन्त : दण्ड का ग्रालंकारिक चित्र--दण्ड का इस इलोक में 
श्रालंकारिक वर्णान के आधार पर रेखाचित्र प्रस्तुत किया गया है। जैसे कोई काले रंग 
कां ग्रौर क्रो वयुक्त लाल आंखों वाला व्यक्ति भयकारी प्रतीत होता है, उसी प्रकार दण्ड 


ही घमं कहते 
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भी भयकारक है, और अ्रपराधियों-पापियों को क्रोधारिन में जला देने वाला होता है। 

उसके भयंकर रूप का ध्यान करके ही प्रजाएं अपने कत्तंव्योंमें प्रमाद हीं करतीं। किन्तु 
वह तब है जब राजा पक्षपातरहित होकर अपराधियों को न्यायानुसार और अवश्य 

दण्डित करे। 


दण्ड देने का अधिकारी राजा कौन-- 


तस्याहुः संप्रणतार राजानं सत्यवादिनम्‌ । 
समीक्ष्यकारिणां प्राज्ञ घमकामाथकोविदम्‌ ॥ २६॥ (१६) 


(तस्य संप्रणेतार राजानम्‌ श्राहुः) उस दण्ड को अच्छे प्रकार चलाने 
हारे उस राजा को कहते हैं कि (सत्यवादिनं संमीक्ष्यकारिणम्‌) जो सत्य- 
वादी, विचार ही करके कायं का कर्ता (प्राज्ञस्‌) बुद्धिमान्‌ विद्वान्‌ (धमं- 
काम-म्रेर्थ-कोविदम) धर्म, काम और श्रथं का यथावत्‌ जानने हारा हो ।॥।२६॥ 

(सं० वि० १५२ ) 

“जे ईप दण्ड का चलाने वाला सत्यवादी, विचार के करने हारा 
बद्धिमान्‌, धर्म श्रथ श्रौर काम की सिद्धि करने में पंण्डित राजा है, उसी को 
उस दण्ड का चलाने हारा विद्वान्‌ लोग कहते हैं । (स० प्र० १४२) 


अआ्ुब्यीत्ठन्ज : धम, अर्थ और काम का स्वरूप--धमं-श्र्थ-काम-मोक्ष 
का शास्त्रों में बहुशः वर्णन,श्राता है । यहां इन्हें कुछ विस्तार से स्पष्ट करना लाभप्रद 
रहेगा । इन्हें 'पुरुषाथचतुष्टय' के नाम से भी जाना जाता है । धमं-अर्थ-काम के वगे.को 
'त्रिवर्गे' कहते हैं । 

(१) धमं का स्वरूप--'घारणातू धर्मः’ 'ध्रियते श्रनेन लोकः इति’ व्युत्पत्तियों 
के अनुसार प्रत्येक धारण किया जाने वाले सदाचरण, श्रेष्ठ विधान या समाज-व्यवस्था 
को धर्म कहा जाता है। मनुस्मृतिकार मुर्यरूप से “यतो श्रम्पुदयनिःश्रयससिद्िः स धम: 
(वैशे० १। १ । २) अर्थात्‌ जिसके आचरण करने से. उत्तम सुख, श्रात्मिक-मानसिक- 
शारीरिक त्रिविध उन्नति और मोक्षसुख की प्राप्ति हो, उसको धर्म मानते हैं। विभिन्न 
इलोकों में मनु.ने इन मान्यताओं को स्पष्ट किया है [४। २३८, २३६, १५६, २४२, 
१७५, २२७ ॥६।६२॥ २।९ (१।१२८) ] आदि। इस सम्बन्धी विस्तृत विवेचन १।२ की 
समीक्षा में देखिए । 

(२) काम--कामनाओं की पूति, कामविकारों की शान्ति । 

(३) भ्रर्थ--घन और सांसारिक ऐद्वर्य की प्राप्ति । 

(४) मोक्ष--जन्म-मरण के बन्धन से छुटकारा पाकर मुक्ति की स्थिति में 

रहना । 


धम प्रत्येक स्थिति में स्वीकार्य और पालनीव्र हो है और मोक्षप्राप्ति भी सबका 


२९६ | विशुद्र-मनुस्मृति : 
परम उद्देश्य है किन्तु काम और अर्थ के विषय में छूट नहीं है, प्रपितु मनु ने उन्हें सीमित 
भ्रौर विहितरूप में ही ग्राह्य माना है। वे ही श्रर्थ और काम ग्राह्य हैं जो धर्मागुकुल हैं, 
्रन्य त्याज्य हैं-- 
(क) “'परित्येजदर्थकामो यो स्वातां घमंदजितो”। ४ । १७६॥ 
= धमं से रहित भ्रथं भ्रौर काम श्रसेवनीय हैं । 
(ख) ''अर्थकामेष्वसक्तानां धर्मज्ञानं विधीयते ।” [१। १३२ (२। १३)] 
=भ्रथं श्रौर काम में आसक्ति न रखने वाले व्यक्ति को ही धम का ज्ञान एवं 
सिद्धि प्राप्त होती है । 
(ग) भ्रथंसिद्धि के नियम-- 
नेहेतार्यानू प्रसंगेन न विरुद्धेन कमंशा । 
न विदमानेष्व्यवु नार्त्यामपि - यतस्ततः ॥ ४। १५ ॥ 
(घ) कामसिद्धि की सीमाएं-- 
इन्द्रियार्थवु. सर्वषु न प्रसज्येत कामत: । 
अतिप्रर्साकत चतेषा मनसा. संनिवतंयेतू ॥ ४। १६ ॥ 


धर्मानुकूल काम और अथं कौनसे हुँ, इसकी मनु ने विभिन्न स्थानों पर चर्चा 
भी की है। अन्यत्र भी इस प्रकार की सीमाएं विहित है-- 


(ङ) काम-संतुष्टि के विषय में मनु ने प्रत्येक मनुष्य और राजा को जितेन्द्रिय 
रहते हुए कामसेवन का विधान किया है [७ । ४४] | ऋतुकालाभिगामी होने का निर्देश 
है। ऐसे नियम का पालन करने वाला ब्रह्मचारी ही होता है [३1४५, ५०] । श्रति- 
कामासक्ति का निषेध है, क्योंकि वह हानिकारक है [७। २७, ४५] | एक सीमा में ही 
कामसिद्धि होनी चाहिए । छि 


(च) इसी प्रकार घन-ऐश्वर्य की प्राप्ति भी धर्मपूवंक ही “रखनी चाहिए। इस 
विषय में लालची न होने का निर्देश है [७॥ ४९], क्योंकि प्रर्थलालची व्यक्ति के धमं 
श्रादि सब समूल नष्ट हो जाते हैं। अ्रथ-शुचिता को मनु ने जीवन में आवश्यक माना है. 
[५। १०६] । इसीलिए ग्रर्थप्रोप्ति के लिए साधारण व्यक्तियों की भी सीमा बांधी है 
और कहा है कि वह संतोषपुवंक दूसरे प्राणियों को किसी प्रकार को पीड़ा न पहुंचाते. 
हुए अ्रथंप्राप्ति करें [४। २, ३, ११, १२]। राजास्रो के लिए भी अर्थसंप्रह के लिए 
` समुचित निर्देश ७। १२७-१२९, १३६; ६ । ३०५ में दिये हैँ। 


इन धर्मादि की सिद्धि के आवश्यक नियमों-विधानों के ज्ञाता को और तदनुसार 
ग्राचरण करने वाले को 'घर्मकामार्थकोविद' कहा जाता है। इनको प्राप्ति करना मनुष्य- 
जीवन का उद्देश्य है, और इनकी सिद्धि होनां मनुष्य जीवन की सफलता और सुख का 
प्रतीक माना जाता है । | 
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अन्यायपूवँक दण्डप्रयोग राजा का विनाशक-- | 
तं राजा प्रणयन्सम्यक त्रिवर्गणाभिवधते । | 
कामात्मा विषमः क्षुद्रो दण्डनव निहन्यते ॥ २७॥ (१७) 

(ते सम्यक्‌ राजा प्रणयन्‌) जो दण्ड को अच्छे प्रकार राजा चलाता 
है (त्रिवर्गंग--अभिवद्धंते) वह धमं, ग्र्थ औरौर काम को सिद्धि को बढ़ाता 
है और जो (कामात्मा) विषय में लंपट (विषमः) टेढ़ा, ईर्ष्या करने हारा 
(क्षुद्रः) क्षुद्र नीचबद्धि न्यायाधीश राजा होता है (दण्डेन +-एव निहन्यते) 
वह दण्ड से ही मारा जाता है ॥ २७॥ स० प्र० १४२) 
| अान्जुच्यील्ठन्त : 'बिषमः' का प्रभिप्राय-- विषमः' से इस श्लोक मैं 
"न्याय में ईष्य आदि के कारण श्रसमान बर्ताव अर्थात्‌ पक्षपात” करने से अभिप्राय है।. 
पक्षपातयुक्त दण्डव्यवस्था होने से राजा का विनाश हो जाता है। 

दण्डो हि सुमहत्तेजो दुर्ध रइचाकृतात्मभिः । ` 
धर्माद्विचलितं हन्ति नपमेंव सबान्धवम्‌ ॥ २८ ॥ (१८) 

(दण्डः हि सुमहत्‌ तेजः) दण्ड बड़ा तेजोमय है (अकृतात्मभिः दुर्धरः) ` 
उसको श्रविद्वात्‌ श्रधर्मत्मा धारण नहीं कर सकता (धर्मात्‌ विचलितं 
नृपम्‌ +एव) तब वह दण्ड धरम से रहित राजा ही का क (हन्ति) नाश कर 
देता है ॥ २८॥। (स० प्र० १४२) 

ध (सबान्धवम्‌) कुलसहित' ०००००००००००००००००००० | 
सोऽसहायेन मूढेन लुब्धेनाकृतबुद्धिना । | 
न शक्यो न्यायतो नेतु सक्तेन विषयेषु च ॥ ३०॥ (१९) 

( हल मूढेन) जो राजा उत्तम सहायरहित, मूढ़ (लुब्धेन) लोभी 
(म्रकृतबुद्धिना) जिसमे ब्रह्मचर्यादि उत्तम कर्मों से विद्या और बुद्धि की 
उन्नति नहीं को (विषयेषु सक्तेन) जो विषयों में फंसा हुआ है (सः) उससे 
वह दण्ड (न्यायतः नेतुं न शक्यः) कभी न्यायपूर्वक नहीं चल सकता ॥३०।। 

(सं० वि० १५३) 
“क्योंकि जो श्राप्तपुरुषों के सहाय, विद्या, सुशिक्षा से रहित, विषयों: 
में आसक्त मूढ़ है, वह न्याय से दण्ड को चलाने में संमर्थ कभी नहीं हो 
सकता ।' (म० प्र० १४२) 
शुचिना सत्यसन्वेन यथाशास्त्रानुसारिरा । 
प्रणेतु शक्यते दण्डः सुसहायेन धीमता ॥ ३१॥ (२०). 


२९८ विशुद्-मनुस्मृति : 

भ्रौर (शुचिना) जो पवित्र (सत्यसन्धेन) सत्याचार श्रौर सत्पुरुषो 
का संगी (यथाशास्त्र+भ्रनुसारिणा) यथावत्‌ नीतिशास्त्र के अनुकल चलने 
हारा (सुसहायेन) श्रेष्ठ पुरुषों के सहाय से युक्त (धीमता) बुद्धिमान है 
(दण्डः प्रणेतृ शक्यते) वही न्यायरूपी दण्ड के चलाने में समर्थ होता. 
है ॥। ३१ ॥ (स० प्र० १३२) 

“इसलिए जो पवित्र, सत्पुरुषों का संगी, राजनीतिशास्त्र के श्रनुकूल 
चलने हारा, धामिक पृरुषों के सहाय से युक्त बुद्धिमान्‌ राजा हो वही इस 
दण्ड को धारण करके चला सकता है।” (सं० वि० १५३) 
न्यांयानुसार दण्डादि देने से राजा की यशवृद्धि-- 


एबं वृत्तस्य नुपतेः शिलोञ्छेनापि जीवतः । 
_  सिस्तोयंते यशो लोके तलबिन्दुरिवाम्भसि॥ ३३ ॥ (२१) 
(एवं वृत्तस्य नृपतेः) इस प्रकार न्यायपूवेक [१३-३१] दण्डं का 
व्यवहार करने वाले राजा का (शिलोञ्छेन अपि+जीवतः) शिल-उञ्छ से 
निर्वाह करने वाले श्र्थात्‌ घनहीन' राजा का भौ (यशः) यश (म्रम्भसि 
तेलबिन्दुः इव) जैसे पानी पर डालने सें तेल की बंद चारों ओर फेल 
जाती है ऐसे (लोके विस्तीर्यते) सम्पूण जंगत्‌ में फेल जाता है ॥ ३३॥। 
अन्नुण्रीत्ठन्त्र : काटने के बाद खेत में पड़ी बालियों को 'शिल' कहते 
हैं और पड़े रह गये दानों को 'उञ्छ' कहते हैं। 'शिल-उञ्छ से जीना' यह एक मुहावरा 
है, जिसका श्रभिप्राय धन या ऐदवर्यहीन होना है । न्यायानुसार चलने वाला. स्वल्प 
धन-सम्पत्ति वाला राजा भी यश पाता है। ७। १४८ में भी इसी भाव को एक मुहावरे 
के द्वारा व्यक्त किया है। | | 
न्यायविरुद्ध श्राचरण से यशनाश--- 
श्रतस्तु विपरीतस्य नृपतेरजितात्मनः । 
संक्षिप्यते यज्ञो लोके घुतबिन्दुरिवाम्भसि ॥ ३४॥ (२२) 
(प्रत: तु विपरीतस्य) इस व्यवहार से विपरीत चलने वाले अर्थात्‌ 
न्याय श्रौर सावधानीपूर्वक दण्ड का व्यवहार न करने वाले (अजितात्मनः 
नृपतेः) श्रजितेन्द्रिय राजा का (यशः) यश (अ्रम्भसि घृतबिन्दु:--इव) जल में 
पड़े घी के समान (लोके संक्षिप्यते) लोक में कम होता जाता है ॥ ३४॥ 
राजा की उत्पत्ति नामक विषय का उपसंहार-- 
स्वे स्वे घर्म निविष्टानां सर्वषामनुपूर्वशः । 
वर्णानामाश्रमाणां च राजा सृष्टोऽभिरक्षिता ॥ ३५॥ (२३) 
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(स्वे स्वे धम निविष्टानाम्‌) अ्रपने-अपने धर्मों में संलग्न (म्रनुपूवशः. 
सवंषां वर्णानां च ग्राश्रमाणाम्‌) क्रमशः सब वर्णों और आश्रमों का (राजा 
अभिरक्षिता सृष्टः) राजाको 'सुरक्षा करने. वाले के रूप में! बनाया है 
भ्रर्थात्‌ राजा के पद पर आसीन व्यक्ति का कत्तव्य है कि वह सव वर्णस्थ 
आर आश्रमस्थ व्यक्तियों को उनके धर्मों में प्रवृत्त रखे) समाज को धम: 
ग्रर्थात्‌ नियम-व्यवस्था में चलाने के लिए ही राजा और राज्यं को सृष्टि 
होती है ॥ ३५॥ 


अनु शी त्उ न्‍न्दर : राजा वर्णाश्रम धर्मों का रक्षक होना चाहिये--मनु के 
शलोक में वणित मान्यता को यथावत्‌ ग्रहण करते हुए कौटिल्य ने भी 'वर्ण-भाश्रम-घमों 
श्रौर मर्यादाग्रों की रक्षा करना राजा का प्रमुख कत्तंव्य बतलाया है-- 


चतुर्वाश्रिमस्यायं लोकस्याचार रक्षशात्‌ । 
नइयतां सरवंधसरिपां राजधमंप्रवत्तेक: ।। [प्र ५६-५७ | भ्र १] 


राजा की जीवनचर्या और भृत्यों प्रादि की नियुक्ति सम्बन्धी विधान 


तेन यद्यत्समृत्येन कत्तेंग्यं रक्षता प्रजाः । 
तत्तद्दोऽहं प्रवक्ष्यामि . यथावदनुपूर्वशः ॥ ३६॥ (२४) 


१ (तेन) उस राजा को (सभृत्येन) अपने श्रमात्य, मन्त्री श्रादि सहा- 
यकों सहित (प्रजा: रक्षता) प्रजाग्रों की रक्षा करते हुए (यत्‌-यत्‌ कर्त्तव्यम्‌) 
जो-जी जसा करना चाहिए (तत्‌-तत्‌) उस उसको (श्रनुपूर्वंशः) क्रमश 
(यथावत्‌ प्रवक्ष्यामि).ठीक-ठीक कहूंगा-- ॥ ३६ ॥ 


आन्जुञ्पीन्ठन्ज : भृत्य से श्रभिप्राय--राजा की श्रोर से भरण-पोषण 
की भ्रपेक्षा रखने वाले सभी. व्यक्ति भृत्य होते हैं। 'भृत्यः=बिमतेः मृ-घातोः कयप्‌ 
तक च'। इस प्रकार श्रमात्यों, मन्त्रियों से लेकर ग्राघारण सेवक तक सभी कमंचारी 
भृत्यवर्गं में श्राते हैं, द्रष्टव्य ७ । २२६ इलोक । अग्रिम सम्पूर्ण प्रसंग, जिंसमें ग्रमात्यों- 
मन्त्रियो से लेकर साधारण सेवकादि की नियुक्ति का विधान है, भी इसी प्रथं का 
द्योतक है । इस विषय में ७। २२६ की समीक्षा भी द्रष्टव्य है । 


राजा वेदवेत्ता ग्राचार्यो की मर्यादा में रहे-- _ | 
ब्राह्मणान्पयु पासीत प्रातरुत्थाय पाथिवः । 
त्रेविद्यवृद्धान्विदुषस्तिष्ठेतषां च शासने ॥ ३७॥ (२५) 
(पाथिवः) राजा (प्रातः+उत्थाय) सबेरे उठकर [७। १४५ में 
वणित दिनचर्या को सम्पन्न करने के बाद] (त्रविद्यवृदान्‌ विदुषः ब्राह्मणान्‌) 
ऋक, साम, यजु रूप त्रयीविद्या [१।२३॥ ११।२६४॥।] में बढ़े-चढ़े 


३०० विशुद-मनुस्मति : 


भर्थात्‌ पारंगत ग्राचायं, ऋत्विज श्रादि [७।४३॥ ७। ७८ ] विद्वान्‌ 
ब्राह्मणों की (परि+उपासीत) श्रभिवादन श्रादि से सत्कार एवं शिक्षा के 
लिए संगति करे (च) ओर (तेषाम्‌) उन शिक्षक विद्वानों के (शासने 
तिष्ठेत्‌) निर्देशन और मर्यादा में ्रपना जीवन रखे ॥। ३७॥। 

आन्नुण्छीत्ठन्त्र : राजा को जीवनचर्या भ्रोर दिनचर्या -(१) राजा के 
सम्पूणं जीवन के लिए जो विधान हैं वे जीवनचर्या के. अन्तगेत प्राते हैं। ये विधान दैन- 
न्दिन न होकर जीवन में श्रावइयकतानुसार पालन किये जाते हैं। इस ७। ३७ इलोक से 
लेकर & । ३२५ तक इनका वर्णन है। ७। १४५-२२६ तक राजा की दनिकचर्या का 
वर्णन है, जो विषय की इष्टि से जीवनचर्या के म्रन्तर्गेत श्रा जाती है [द्रष्टव्य ७। १४५ 
की समीक्षा] । वहां प्रतिदिन पालनीय कत्तव्य विहित हैं । 


(२) इलोकाय पर विचार--यहां यह विधान जीवनचर्या की इष्टि से किया 
गया है। प्रतः उसी इष्टि से प्रातः विद्वानों से शिक्षा ग्रहण करने का कथन है । किन्तु 
इसकी व्याख्या ७ । १४५ की सहायता से पृण होगी । वहां प्रथम पहर में उठकर पहले 
राजा को सन्ध्या, भ्रग्निहोत्रादि श्रावश्यक दिनचर्या करने का विधान है, पुनः विद्वानों 
की सङ्गति का कथन है। इस प्रकार यहां उस श्लोक के अनुसार प्रथं लगाया गया है 
जो मनुसम्मत है। 

(३) राजा की जीवनचर्या प्रौर कोटिलीय श्रथंशास्त्र--यद्यपि कौटिलीय प्रर्थ- 
शास्त्र में अन्य शास्त्रों के सार ग्रहण के साथ-साथ स्वतन्त्र चिन्तन भी है, किन्तु उसमें 
वणित राजा की जीवनचर्या और वर्णेनक्रम का प्रमुख आधार मनु का शास्त्र रहा है। 
उसमें प्रथम प्रकरण के प्रथम तोन श्रध्यायो में वणाश्रम धर्मों का वर्णन और दण्ड की 
महिमा का कथन है। पुनः राजा की जीवनचर्या श्रादि का मनुस्मृति क्रम से उल्लेख है । 
वहां राजा की जीवनचर्या का कथन करते हुए कौटिल्य ने इन बातों पर निम्न प्रकार 
प्रकाश डाला है--''वुदध संयोगेन प्रज्ञासू'' [प्र ३। श्र ६] । 

“मर्यादां स्थापयेदाचार्यानमात्यान्‌ वा । य एनमपायस्थानेम्यो वारयेयुः । 

[प्र ३। ग्र० ६] 

“पुरोहितमु' "`` `कुर्वोत । तमाचाय शिष्यः, पितरं पुत्रो, मृत्यः स्वामिनभिद 
चामुवर्तेत” [प्र ४। ग्र ८] । 

्रर्थात्‌ विद्वान्‌ पुरुषों की संगति में रहकर बुद्धि का विकास करे। ग्राचार्य आदि 
गुरुजन श्रौर श्रमात्यवर्ग राजा की मर्यादा को निर्धारित करे । वे ही राजा को गलत कामों 
से रोकते रहेँ । जैसे आचाय के निर्देशन में शिष्य, पिता के निर्देशन में पुत्र, स्वामी के 
निर्देशन में भृत्य चलता है, उसी प्रकार अपने ऋत्विक के निर्देशन में राजा चले । 
राजा शिक्षक वेदवेत्ताब्रों का ग्रादर-सत्कार करे 


वद्धांइच नित्यं सेवेत विप्रात्वेदविदः शुचीन्‌ । 


. सप्तम अध्याय ३०१ 
वृद्धसेवी हिं सततं रक्षोभिरपि पुज्यते ॥ ३८॥ (२६) 


(च) और उन (शुचीन्‌) शुद्ध हृदयवाले (वेदविदः) वेद के ज्ञाता 
(वृद्धात्‌ विप्रान्‌) ज्ञानतपस्या में बढ़े-चढ़े ब्राह्मणों की (नित्यं सेवेत) प्रति- 
दिन सेवा अर्थात्‌ आदर-सत्कार करे (हि) क्योंकि (सततं वृद्धसेवी) सदैव 
ज्ञान आदि से बढ़े-चढ़े विद्वानों को सेवा करने वाला राजा (रक्षोभि:--अ्रपि 
पूज्यते) राक्षसों द्वारा भी पूजा जाता है । श्रर्थात्‌ मर्यादाश्रों-व्यवस्थाओं को 
भंग करने वाले पापकमंकारी राक्षस भी उस राजा से भयभीत होकर वश 
में रहते हैं, फिर मनुष्यों की तो बात हो. क्‍या है! वे तो स्वतः वशोभूत 
रहेंगे । ३८ ॥ 


राजा वेदवेत्ताग्रो से अनुशासन की शिक्षा ले 


तेम्योऽधिगच्छेद्विनयं विनोतात्मापि नित्यशः। 
विनीतात्मा हि नुपतिनं विनइयति कहिचित्‌ ॥ ३६॥ (२७) 


(विनीत+ग्रात्मा+श्रपि) विनयी श्रर्थात्‌ श्रनुशासन-मर्यादा्मों में 
रहने के स्वभाव वाला होते हुए भी राजा (तेम्प्र) उन [७। ३७-३८] वेद- 
वेत्ता गुरुजनों से (नित्यशः) प्रतिदिन (विनयम्‌. म्रधिगच्छेत्‌) प्रनुशासन और 
मर्यादा को शिक्षा ग्रहण करे (हि) क्योंकि (विनीत+-श्रात्मा नृपतिः) अनु- 
शासन में रहने के स्वभाव वाला राजा (कहिचित्‌ न त्रिनझयति) [स्वच्छन्द 
या उद्धत होकर प्रनर्थकारी कार्य न करने के कारण] कभी विनाश को 
प्राप्त नहीं करता ।। ३९ ॥। 

अन्जुय्टील्डन्जरं : राजा के भ्रनुशासन-विषय में कोटिल्य का मत-- 
ग्राचारयं कौटिल्य.ने इस विषय पर प्रकाश डालते हुए लिखा है-- 

(क) ''विद्यांविनोतो राजा हि प्रजानां विनये रतः । 

श्रनन्यां प्रथिवी भुड्क्ते सर्वमुतहिते रतः ॥” [प्र २। श्र०. ४] 


भ्र्थात्‌-विद्यावान्‌ श्रौर प्रनुशासन-मर्यादा में रहने वाला तथा प्रजाश्रों के हित 
में तत्पर राजा ही सम्पूर्ण पृथिवी का उपभोग करता है। 


(ख) “इन्द्रियजयस्य मूलं विनय: । विनयस्य मूलं बृद्धोपसेवा । 
वृ द्वो पसेवाया विज्ञानम्‌ ।” [चाण० सू० ५-७] 


| = इन्द्रियजय का मूल विनय अर्थात्‌ भ्रनुशासनबद्ध रहना है। श्रनुशासन का 
मूल वृद्धों की-संगति और सेवा है और वृद्ध=्=पारंगत विद्वानों की संगति का. सूख 
विशिष्ट ज्ञानार्जन करना है। 


३०२ विशुद्व-मनुस्मति : 
` (ग) “भ्रविनोतस्वामिलामात्‌ अस्वामिलामः श्रयान्‌ ।” [चा० सू० १४ ] 
= विनयहीन== अनुशासन या मर्यादा में न रहने के स्त्रभाव वाले राजा को 
प्राप्ति की अपेक्षा राजा कान होता ही श्रेयस्कर है । 
राजा विद्वानों से विद्याएं ग्रहण करे 


त्रविद्यम्यस्त्रयों विद्यां दण्डनीति च शाइवतीम्‌ । 
ग्रान्वीक्षिकों चात्मविद्यां वार्तारम्भांइच लोकतः ॥४३॥ (२८) 


राजा और राजसभा के सभासद्‌ तब हो सकते हैं कि जब वे (त्रवि- 
योभ्यः) चारों वेदों की कमं, उपासना, ज्ञान विद्याग्रों के जानने वालों से 
(त्रयीविद्याम) तीनों विद्या (शाश्वतीं दण्डनीतिम्‌) सनातन दण्डनीति 
(आन्वीक्षिकीम) न्यायविद्या (प्रात्मविद्याम्‌) ग्रात्मविद्या अर्थात्‌ परमात्मा के 
गुण-क मं-स्वभावरूप को यथावत्‌ जानने रूप ब्रह्मविद्या (च) गौर (लोकतः 
वार्तारम्भान्‌) लोक से वार्त्ताओं का आरम्भ (कहना और सुनता) सीख- 
कर--सभासद्‌ या सभापति हो सके ।। ४३ ॥ (स० प्र० १४४) 


आन्रनुय्पीत्उन्त : (१) बिद्याग्रहण के सम्बन्ध में कौटिल्य के विचार-- 
कौटिल्य ने इस मान्यता को स्पष्ट करते हुए लिखा है-- 


(क) “वत्तोपनयनस्त्रयीमान्वीनिकी च दिष्टेम्यः, वार्तामध्यक्षेम्यः, दण्डनीति 
वक्तृप्रयोक्तृम्यः श्रुताद़ि प्रज्ञोपजायते, प्रज्ञाया योगो, योगादात्मवत्तेत विद्या- 
सामथ्यम्‌ ।” [कौ० श्रथे० प्र २। ग्र० ४] 


नउपनयन के पश्चात्‌ राजा शिष्ट [मनु० १२ । १०९] अर्थात्‌ सदाचारी वेद- 
वेत्ताग्रों से त्रयी विद्या भ्रौर न्यायविद्या को सीखे। विविध विभागीय प्रघ्यक्षों से व्यापार 
और वकता-प्रयोक्ता .विशेषज्ञों से दण्डनीति सीखे। क्योंकि शास्त्रादि श्रवणा से बुद्धि का 
विकास होता है। उससे योग में रुचि श्रौर योग से ध्रात्मबल प्राप्त होता है । यही विद्या 
का सुपरिणाम है । | फ्रा 


(ख) ''वृद्धतेवाया विज्ञानम्‌ ।, विज्ञानेन ध्रात्मानं सम्पादयेतू । सम्पादितात्मा 
जितात्मा भबति ।” [चाण० सू० ८-९] 
==वेदवेत्ता विद्वानों से विशेष विद्याज्ञान प्राप्त करके श्रात्मा की उन्नति करे। 
आत्मोन्नति से सम्पन्न ही जितेन्द्रिय हो सकता है । | 
(२) त्रयीविद्या सम्बन्धी विशेष विस्तृत ज्ञान के लिए द्रष्टव्य हैं १।२३॥ 
११। २६४ श्लोक भ्रौर उनको समीक्षा । 


सप्तम अध्याय ३०३ 
जितेन्द्रिय राजा ही प्रजाश्रों को व में रख सकता है--- 
_ इन्द्रियाणां जये योगं समातिष्ठेहिवानिशम्‌ । 
जितेन्द्रियो हि शक्नोति वज्ञे स्थापयितु प्रजा: ॥ ४४॥ (२६) 


जब सभासद्‌ श्रौर सभापति (इन्द्रियाणां जये समातिष्ठेत्‌) इन्द्रियों 
को जीतने ग्रर्थात्‌ अपने वश में रखके सदा धमं में वते प्रौर प्रधमं से हटें- 
हटाए रहें, इसलिए (दिवानिशं योगम्‌) रात-दिन नियत समय में योगाभ्यास 
भी करते रहें (हि) क्योंकि (जितेन्द्रियः) जो जितेन्द्रिय कि श्रपनी इन्द्रियों 
जो मन, प्राण श्रौर शरीर प्रजा है इसको जीते बिना (प्रजाः वशे स्थापयितुं 
शक्नोति) बाहर की प्रजा को अपने वश में स्थापन करने को समर्थ कभी 
नहीं हो सकता ॥ ४४॥ (स० प्र० १४४) 


अनुराग त्ऊन्द्र : कोटिल्य द्वारा इन्द्रियजय पर प्रकाश == पनु ने इन्द्रिय- 
जय ग्रर्थात्‌ जितेन्द्रियता को ही प्रधान रूप से राज्यवशीकरण का गुण माना है। राजा 
की शिक्षा-दीक्षा, भ्रनुशासनाम्यास श्रादि सभी बातों का -उद्देश्य इन्द्रियजय होता ही 
है। इन सबका परस्पर सम्बन्ध है, जैसा कि शलोक ३७, ३६, ४३ में और उनकी 
समीक्षा में दिखाया जा चुका हैं। कौटिल्य ने भी मनु के अनुसार इन्द्रियजय को सवं- 
प्रमुख महत्त्व दिया है और अपने भ्रर्थशास्त्र तथा सूत्र ग्रन्थ में प्रकाश डाला है-- 


(क) “विद्याविनयहेतुरिग्द्रिजयः, कामक्कोधलोममानमदहषंत्यागातूकायः । 
करा त्वगक्षिजिह्ाध्रारोन्द्रियाणां शब्दस्पश्चरूपरसगन्धेष्वविप्रतिपत्तिरिन्ट्रियजयः । 
शास्त्रानुष्ठानं वा कृत्स्नं हि शास्त्रसिदसिन्द्रियजयः । तद्विरुद्धवत्तिरवदयेन्व्रियशखा- 
तुरन्तोऽपि राजा सद्यो विनइयति ।” [कोऽ श्रथे० प्र ३। अ० ५] 

“जितात्मा सर्वार्थः संयुज्यते ।” [चा० सू० १०] 

अर्थात्‌ विद्या श्रौर विनय का हेतु = उद्देश्य इन्द्रियजय है । अ्रतः काम, क्रोध, 
लोभ, मान, मद श्रौर हर्ष के त्याग से इन्द्रियों पर विजय प्राप्त करनी चाहिए। कान, 
त्वचा, नेत्र, जीभ और नासिका को उनके विषयों-शब्द, स्पशे, रूप, रस और गन्ध 
में प्रवृत्त न होने देना ही इन्द्रियजय कहलाता है । श्रथवा संक्षेप में शास्त्रों में प्रतिपादित 
कत्तेंव्यों के सम्यक्‌ अनुष्ठान को ही इन्द्रियजय कहते हैं । सारे शास्त्रों का मूल कारण 
इन्द्रियजय है । शास्त्रविहित कत्तेव्यों के विपरीत श्राचरण करने वाला इन्द्रिय लोलुप 
'राजा सारी पृथिवी का श्रघिपति होता हुश्रा भी शीघ्र विनष्ट हो जाता है। जितेन्द्रिय 
राजा ही समस्त समृद्धियों को प्राप्त करता है । 

(२) इन्द्रियजय का मनुप्रोकत लक्षण २। ७३ [२। ९८ 1 में देखिए । 


वेद में भी स्पष्ट कहा है कि राजा जितेन्द्रिय धर्थात ब्रह्मचारी रहकर ही 


३०४ विशुद्व-मनुस्मति : 
तपस्या से. राष्ट्र की रक्षा कर सकता है-प्रजाग्रों को वश में कर सकता है। मनुने 
उसी भाव को इस श्लोक में ग्रहण किया है-- 

'“हह्यचवरा तपसा राजा राष्ट्र विरक्षति ॥” अ्रथवे० ११। ५। ४॥ 
व्यसनो की गणना-- 

दश कामसमुत्यानि तथाष्टो क्रोधजानि च। 

व्यसनानि दुरन्तानि प्रयत्नेन विवजेयेत्‌ ॥ ४५ ॥ (३०) 


रढ़ोत्साही होकर (दश कामसमुत्थानि च अष्टौ क्रोधजानि) जो 
काम से दश [७। ४७] और क्रोध से आठ [७। ४८] (व्यतनानि) दुष्ट 
व्यसन (दुरग्तानि) कि जिनमें फंसा हुआ मनुष्य कठिनता से निकल सके 
उनको, ( यत्नेन विवजयेत्‌) प्रयत्न से छोड़ और छुड़ा देवे ॥। ४५॥। 
(स० प्र० १४४) 
कामजेषु प्रसक्तो हि व्यसनेषु महीपतिः । 
वियुज्यतेऽथंघर्माभ्यां क्रोधजेष्वात्मनंब तु ॥ ४६॥ (३१) 


(हि) क्योंकि (महीपतिः) जो राजा (कामजेषु प्रसक्तः) काम से 
उत्पन्न हुए दश दुष्ट ब्यसनों में फंसता है (प्र्थ-धर्माम्यां वियुज्यते) वह 
प्रथ ग्रर्थात्‌ राज्य-धन-्रादि प्रौर धमं से रहित हा जाता है । (तु) और 
(क्रोघजेषु) जा क्रोध से उत्पन्न हुए आठ बुरे व्यसतनों में फंसता है (आत्मना 
एव) वह शरीर से भी रहित हो जाता है ॥ ४६॥। (स० प्र० १४४) 


दश कामज व्यसन 


मृगयाऽक्षो दिवास्वप्नः परिवादः म्त्रियो मद: । 
तोयत्रिकं वृथाट्या च कामजो दशको गराः ॥ ४७॥ (३२) 


काम से उत्पन्न हुए व्यसन गिनाते हैं।******** (मृगया) मृगया 
[=शिकार] खेलना (भ्रक्षः) अक्ष अर्थात्‌ चोपड़ खेलना, जूम्रा खेलना आदि 
(दिवास्वप्नः) दिन में सोना (परिवादः) काम कथा वा दूसरों को निदा 
किया करना (स्त्रियः) स्त्रियों का अतिसंग (मदः) मादक द्रव्य अर्थात्‌ मद्य 
अफीम, भांग, गांजा, चरस म्रादि का सेवन (तौय-त्रिकम्‌) गाना, बजाना 
नाचना व नाच कराना सुनना और देखना [ये तीन बाते] (वृथाट्या) 
वृथा इधर-उधर घूमते रहना (दशक कामजः गणाः) ये दश कामात्पन्न 
व्यसन हैं ।। ४७॥। (स० प्र० १४४) 


अन्जुच्यीव्ठन्ज : 'तौयत्रिकम्‌', 'मृगया', 'स्त्रियः' शब्दों पर विशेष 


सप्तम अध्याय ३०५ 
बिार- (१) तूर्य==तुरही या वाद्य को कहते हैं, तरिकमु--नाचता, गाना, बजाना 
इन तीन क्रियाश्रो के समूह को कहा जाता है । इस प्रकार तौयेत्रिकम्‌ का अर्थ 'वाद्यो के 
साथ नाचना, गाना, बजाना' होता है । (२) 'स्त्रिवा: बहुवचन [७। ५० में भी] के 
प्रयोग से मनु अपनी उस मान्यता की ओर संकेत तथा उसकी पुष्टि कररहे हैं कि राजा 
को भी एक से अधिक स्त्रियों का सेवन नहीं करना चाहिए। एक हीस्त्रीसे विवाह 
करना चाहिए। (३) (“मृग याति भ्रनया सा मृगया, घञर्थं कः”) पशुओं का पीछा 
करना अर्थात्‌ शिकार करने को क्रिया । 


क्रोधज आठ व्यसत-- 


पशुन्यं साहसं द्रोह ईर्ष्यासुयाथंद्षणम्‌ । 
वाग्दण्डजं च पारुष्यं क्रोधजोऽपि गणोष्ऽटकः ॥। ४८॥ (३३) 
क्रोध से उत्पन्न व्यसनों को गिनाते हैं--(पशुन्यम्‌) पुन्य ग्रर्थात्‌ 
चुगली करना (साहसम्‌) बिना विचारे बलात्कार से किसी स्त्री से बुरा 
काम करना (द्रोहः) द्रोह रखना (ईर्ष्या) ईर्ष्या अर्थात्‌ दूसरे की बड़ाई वा 
उन्नति. देखकर जला करना (श्रसूया) अयूया--दोपों में गुरा गुणों में 
दोषारोपण करना श्र्थदूषणाम्‌) अ्रथंदूषणा अ्रर्थात्‌ ग्रधमंयुक्त बुरे कामों में 
धन आदि का व्यय करना (वाग्‌ दण्डजम) कठोर वचन बोलनाप्रौर विना 
प्रपराध का कड़ा वचत (च) वा (पारुष्पम) विशेष दण्ड देता (प्रष्टक:- 
क्रोघजः~-्रपि गणाः) ये ग्राठ दुगु ण क्रोध से उत्पन्न होते हैं ।। ४८ || 
(स० प्र० १४४) 
सभी व्यसनों का मुल लो भ--- 
हयोरप्येतयोम्‌ लं यं सवं कवयो विदुः । 


सं यत्नेन जयेललोभं तज्जावेतावभो गणों ॥1४६॥ (३४) 
और (एतयो! द्वयोः+अपि मूलं यं लोभम्‌) जो इन कामज और 


क्रोधज अठारह दोषों के मूल जिस लोभ को (सर्वे कवयः विदुः) सब विद्वान्‌ 
लोग जानते हैं (तं यत्नेन जयेत्‌) उसको प्रयत्न से राजा जीते, क्योंकि 


(तत्‌ +-जौ-+एतौ+-उभो गणो) लोभ हीं से पूर्वोक्त अठारह और अन्य 
दोष भी बहुत से होते हैं ॥४९॥ (सं ,त्रि०१५३) 


“जो सत्र विद्वान्‌ लोग कामज और क्रोधजों का मूल जानते हैं कि 
जिससे ये सब दुगु ण मनुष्य को प्राप्त होते हैं, उस लोभ को प्रयत्न से 
छोड़े” । (स० प्र १४५) 


२०६ विशुद्व-मनुस्मति : 
कामज और क्रोघज व्यसनो में प्रधिक कष्टदायक व्यसन--- 
पानमक्षाः त्त्रियचव मृगया च यथाक्रमस्‌ । 
एतत्कष्टतम विद्याच्चतुष्क कामजे गरो ॥ ५०॥ (३५) 
(कामजे गणे) काम के व्यसनों में बड़े दुगु शा, एक (पानम्‌) मद्य 
आदि अर्थात्‌ मदका रक द्रव्यो का सेवन, दृसरा--(ग्रक्षा:) पासों श्रादि से 
जूप्रा खेलना, तीसरा--(स्त्रियः एव) स्त्रियों का विशेष सङ्ग, चौथा-- 
(मृगया) मृगया [=शिकार] खेलना (एतत्‌) ये ३&#(चतुष्क॑ कष्टतमं 
विद्यात्‌) चार महादुष्ट व्यसन हैं | ५० 1। (स० प्र० १४५, 
%& (यथाक्रमम) क्रम से पू्व-पूर्व के अधिकाधिक'******** 
दण्डस्य पातनं चव वाक्पा रुध्यार्थदूषणे । 
क्रोघजेऽपि गणे विद्यात्कष्टमेतत्त्रिकं सदा ॥ ५१॥ (३६) 
(च) और (क्रोधजे+अ्रपि गणे) क्रोधजो में (दण्डस्य पातनम्‌) बिना 
अपराध दण्ड देना (वाक्‌ पारुष्य+श्र्थेदूषणे) कठोर वचन बोलना और 
धन आदि का अन्याय में खच करना (एतत्-त्रिकं सदा कष्टं) ये तीन क्रोध 
से उत्पन्न हुए बड़े दुःखदायक दोष हैं+।। ५१॥। (स० प्र० १४५) 
(विद्यात्‌) ऐसा जाने । 
सप्तकस्यास्य वगस्य सवंत्रेवानुषंगिराः ।. 
पूर्व पूवं गुरुतरं विद्याइ्यसनमात्मवान्‌ ॥ ५२ ॥ (३७) 
(ग्रस्य सप्तकस्य वगस्य) इस [५०-५१ में वशित] सात प्रकार 
के दुगु खो के वर्ग में (सवंत्र+एव+श्रनुर्षाङ्गणः) जो सब स्थानों पर सब 
मनुष्यों में पाये जाते हैं (ग्रात्मवान्‌) प्रात्मा की उन्नति चाहने वाला राजा 
(पूर्व पूर्व व्यसनं गुरुतरं विद्यात्‌) पहले-पहले व्यसन को अधिक कष्टप्रद 
समझे ।। ५२॥। | | 
“जो ये सात दुगु ण दोनों कामज और क्रोधज दोषों में गिने हैं, 
इनमें से पुर्व-पुरव अर्थात्‌ व्यर्थं व्यय से कठोरं वचन, कठोर वचन से अन्याय 
से दंड देना, इससे मृगया खेलना, इससे स्त्रियों का अत्यन्त सङ्ग, इससे 
जञ्मा अर्थात्‌ दत करना और इससे भी मद्यादि सेवन करना बड़ा दृष्ट 
व्यसन है ॥ (स० प्र० १४५) 
व्यसन मृत्यु से भी श्रधिक कष्टदायी-- 
व्यसनस्य च मृत्योइच व्यसनं कष्टमुच्यते । 
व्यसन्यधो5घो व्रजति स्वर्यात्यव्यसनी मृतः॥ ५३ ॥ (३८) 


सप्तम अध्याय ३०७. 
(व्यसनस्य च मृत्यो: च) व्यसन श्रौर मृत्यु में (व्यसनं कष्टम्‌+- 

उच्यते) व्यसन को ही श्रधिक कष्टदायक कहा गया है, क्योंकि (व्यसनी) 

व्यसन में फंसा रहने वाला व्यक्ति (्रधः श्रः याति) दिन-प्रतिदिन दुगु णो 
रौर कष्टों में गिरता ही जाता है या म्रवनति को हो प्राप्त होता जाता है, 

किन्तु (ग्रव्यसनी) व्यसन से रहित व्यक्ति (मृतः) मरकर भी (स्वर्याति) 

स्वगं=सुख को प्राप्त करता है श्रर्थात्‌ उसे परजन्म में सुख मिलता 
है ।।५३।। 


“इसमें यह निश्चय है कि दृष्ट व्यसन में फंसने से मर जाना म्रच्छा 
है क्योंकि जो दुष्टाचारी पुरुष है वह अधिक जियेगा तो श्रधिक-भ्रधिक पाप 
करके नीच-नीच गति अर्थात्‌ श्रधिक-अधिक दुःख को प्राप्त होता जायेगा 
और जो किसी व्यसन में नहीं फंसा वह मर भी जायेगा तो भी सुख को 
प्राप्त होता. जायेगा । इसलिए विशेष राजा को और सब मनुष्यों को उचित 
है कि कभी मृगया और मद्यपान आदि दुष्टकामों में न फंसे श्रौर दुष्ट 
व्यसनों से पृथक होकर धर्मयुक्त, गुण-कर्म-स्वभावों में सदा वतके श्रच्छे- 

अच्छे काम किया कर” (स० प्र० १४६) 


मन्त्रियों की नियुक्ति -- 
सोलाञ्छास्त्रविदः शुराँल्लब्धलक्षान्कुलो द्ध वान्‌ । 
` सचितान्सप्त चाष्टौ वा प्रकुर्वोत परीक्षितान्‌ ॥५४॥ (३९) 


(मौलानु) स्वराज्य-स्वदेश में उत्पन्न हुए (शास्त्रविदः) वेदादि 
शास्त्रों के जानने वाले (शूरान्‌) शूरतरीर (लब्धलक्षान्‌) जिनके लक्ष्य. और 
विचार निष्फल न हों, और (कुलोदूगतान्‌) कुलीन (परीक्षितान्‌) अच्छे प्रकार 
सुपरीक्षित (सप्त वा म्रष्टो) सातवा ग्राठ (सचिवान्‌) उत्तम, घामिक, 
चतुर मन्त्री (प्रकुर्वीत) करे ।। ५४॥ (स० प्र० १४६) 


“आर जो अपने राज्य में उत्पन्न, शास्त्रों के जानने हारे, शुरवीर, 
जिनका विचार निष्फल न होवे, कुलीन, धर्मात्मा, स्वराज्यभक्त हों, उन 
सात या आठ पुरुषों को अच्छी प्रकार परीक्षा करके मन्त्री करे; और इन्हीं 
को सभा में आठवां वा नववां राजा हो । ये सब मिलके कत्तंव्याकत्तंव्य 
कामों का विचार किया करे” । (सं० वि० १५४) 


“अपने राज्य और देश में उत्पन्न हुए, वेद वा शास्त्रों के जानने 
वाले, शूरवीर, कवि, गृहस्थ, अनुभवकर्त्ता, सात अथवा ग्राठ धामिक बुद्धि- 
मान्‌ मन्त्री राजा को रखने चाहिएँ । (पू० प्र. १११) 


३०८ विशुद्व-मनुस्मृति : 


अन्जुर्रील्ठन्ज्र : नियुक्ति से पूर्व श्रमात्यों की परीक्षा विधि--नियुक्ति 
से पूर्व भ्रमात्यो की रढ़ परीक्षा करनी चाहिए । अर्थशास्त्र में श्रांचाये कौटिल्य ने परीक्षा 
की प्रकट और गुप्त विधियां बतायी हैं--- 


(क) प्रकटविधि- नियुक्ति से पूवं राजा प्रामाणिक, सत्यवादी एवं आप्तपुरुषों 
के द्वारा उनके निवासस्थान और उनकी भ्राथिक स्थिति की जानकारी करे। सहपाठियों 
के माध्यम से उनकी योग्यता तथा शास्त्रीय प्रतिभा की; नये-नये कायं सौंपकर उनकी 
बुद्धि, स्मृति और चतुरता की, व्याख्यानों एवं सभाग्रों द्वारा उनकी वाक्पटुता, प्रगल्भता 
और प्रतिभा की; आपत्ति प्रस्तुत करके उनके उत्साह, प्रभाव और सहनशक्ति की; 
व्यवहार से उनकी पवित्रता, मित्रता एवं ढ़ स्वामिभक्ति की; तहवासियों एवं पड़ौसियों 
के माध्यम से उनके शील, बल, स्वास्थ्य, गौरव, अप्रमाद तथा स्थिरवत्ति की जानकारी 
करे। उनके मधुरभापी स्वभाव तया द्वेषरहित स्वभाव की परीक्षा र'जा स्वयं करे! 


[कौ० अर्थ» प्र ४। अ०८] $$ 


(ख) गुप्तविधि--(१) धर्मोपधा--गुप्त धामिक उपायों से श्रमात्य के हृदय 
की पवित्रता की परीक्षा करना। (२) प्रर्थोपधा--गुप्त ग्राथिक लोभ की बातों से, (३) 
कामोपधा--गुप्त कामसम्बन्धी ग्राकषंणो से, (४) भयोपधा--गुप्त भय आदि प्रदर्शित 
करके श्रमात्यों के हृदय की पवित्रता की परीक्षा करे। 


गुप्तचरों द्वारा इतनी परीक्षाएं करने के परचात्‌ ही उस व्यक्ति को यथायोग्य 
मात्य कार्यं पर नियुक्त किया जाना चाहिए। 


कौटिल्य का मत है कि धमंपरीक्षा में पवित्र सिद्ध भ्रमात्यो को न्यायालय में, 
अर्थपरीक्षामें पवित्र को करसग्रह श्रौर कोषसं रक्षण में, कामपरीक्षा में पवित्र को अन्त:- 
पुर और विलासस्थानों में, तथा भयपरीक्षा में पवित्र को अद्ध रक्षक के रूप में नियुक्त 
करना चाहिए [कौ० श्रर्थ० प्र ५। अ० ६ ] | ४ 


46 “तेषां जनपदमवग्रहं चाप्यतः परीक्षेत । समानविद्य भ्यः शिल्पं, शास्त्र- 
चक्षुष्मत्तां च, कर्मारम्भेषु प्रज्ञां धारयिष्णुतां दाक्ष्यं च, कथायोगेषु वाग्मित्वं प्रागल्भ्यं 
प्रतिमानवत्त्वं च, श्रापद्यत्साहप्रमावौ क्लेशसहत्वं च, संव्यवहाराच्छोचं मंत्रतां ₹ढ- 
अक्तित्वं च, संवासिभ्यः शोीलबलारोग्यसत््वयोगम्‌-अस्तम्भम्‌-्रचापल्यं च, प्रत्यक्षतः 
संप्रियत्वम-श्रवेरित्वं च ।” [प्र ४ । अ० ८] 


६७ “मन्त्रिपुरोहितसखः सामान्येष्वधिकरणषु स्थापयित्वा अमात्यानुपधामिः 
शोधयेत्‌ । ``" ` `` `` ` तत्र धर्मोपघाशुद्धान्‌ धर्मस्थी यकण्टकशोधनेषु स्थापयेत्‌, श्रर्थोपघा- 
शुद्धान्‌ समाहतं-सन्निधातृ-निचयकमसु, कामोपधाशुद्धान्‌ बाह्याभ्यन्तरविहाररक्षासु, 
मयोपघाशुद्धान्‌ भ्रासन्नकार्यषु राज्ञः । सर्वोपधाशुद्धान्‌ मन्त्राः कुर्यात्‌ । सवत्राशुचौन्‌ 
खनिद्रव्यहर्तिवनक मन्तिषूपयोजयेत्‌ । 


सप्तम अध्याय ३०९ 
राजा को सहायको की आवश्यकता में कारण-- 
गपि यत्सुकरं कर्म तदप्येकेन दुष्करम्‌ । 
विशेषतोऽसहायेन कितु राज्यं महोदयस्‌ ॥ ५५ ॥ (४०) 
(श्रपि) क्योंकि (विशेषतः+अ्रसहायेन) विशेष सहाय के बिना (यत्‌ 
सुकरं कर्म) जो सुगम कमं है (तत्‌ +ग्रपि) वह भी (एकेन दुष्करम्‌) एक के 
करने में कठिन हो जाता है. (किन्तु) जब ऐसा है तो (महोदयं राज्यम्‌) 
महान्‌ राज्य-करम एक से कसे हो सक्ता है? इसलिए एक को राजा और 
एक की बुद्धि पर राज्य के कार्य्यं को निभेर रखना बहुत ही बुरा काम 
है ॥ ५५॥ (स प्र० १४६) | 
“क्योंकि सहायता बिना लिए साधारण काम भी एक को करना 
कठिन हो जाता है। फिर बड़े भारो राज्य का काम एक से केसे हो सकता 
हैं ? इसलिए एक को राजा बनाता और उसो की बुद्धि पर सारे काम का 
बोझ रखना बुद्धिमत्ता नहीं है । (पू० प्र १११) 


मन्त्रियों के साथ मन्त्रणा करे 


तः साधं चिन्तयेन्नित्यं सामान्य सन्धिविग्रहस्‌ । 
स्थानं समुदयं गुप्ति लब्धप्रशमनानि च ॥५६॥ (४१) 
इससे सभापति को उचित है कि (नित्यम्‌) नित्यप्रति (तेः सार्धम्‌) 
उन [७। ५४] राज्यकर्मों में कुशल विद्वान्‌ मन्त्रियों के साथ (सामान्यम्‌) 
सामान्य करके किसी से (सन्धि-विग्रहम) सन्धि =मित्रता, किसी से विग्रह == 
विरोध, (स्थानम्‌) स्थित समय को देखकर के चुपचाप रहना, अपने राज्य 
की रक्षा करके बठे रहना (समुदयम्‌) जब अपना उदय अर्थात्‌ वृद्धि हो तब 
दुष्ट शत्रु पर चढ़ाई करना (गुप्तिम्‌) मूल राज, सेना, कोश ग्रादि की रक्षा 
(लब्धप्रशमनानि) जो-जो देश प्राप्त हों उस-उम में शान्ति-स्थापना, उपद्रव 
रहित करना (चिन्तयेत्‌) इन छः गुणों का विचार नित्यप्रति किया करे 
॥ ५६॥ (स० प्र० १४६) 
“महाराजा को उचित हे कि मम्त्रियों समेत छः बातों पर विचार 
करे--१. मित्र, २. शत्रु में चतुरता, ३. ग्रपती उन्नति, ४. अपना स्थान, 
५. शत्रु के श्राक्रमण से देश की रक्षा, ६. विजय क्रिये हुए देशों को रक्षा, 
स्वास्थ्य आादि प्रत्येक विषय पर विचार करके यथार्थ निर्णय से जो कुछ 
अपनी और दूसरों की भलाई को बात विदित हो उसे करना । 


( पृ ० प्र» १११ ) 


२१० विशुद्र-मनुस्मृति : 
तेषां स्वं स्वमभिप्रायमुपलभ्थ पृथक्‌ पृथक्‌ । | 
समस्तानां च कार्येषु विदध्याद्धितमात्मनः ॥ ५७॥ (४२) 
(तेषाम्‌) उन सभासदों का (पृथक्‌-पृथक्‌ स्व स्वम्‌+-्रभिप्रायम्‌ 
उपलभ्य) पृथक्‌-पृथक्‌ अपता-अपना विचार और अभिप्राय को सुनकर 
(समस्तानां कार्येषु) सभी के द्वारा कथित कार्यो में (ग्रात्मनः हितम्‌) जो 
कार्ये अपना प्रौर भ्रन्य का हितकारक हो (विदध्यात्‌) वह करने 
लगना£& ।। ५७॥। (स° प्र १४७) (पूना० प्र १११ पर भो) 
58 भ्रर्थान्‌-वही कायं करे। 
आवश्यकतानुसार श्रन्य श्रमात्यों की नियुक्ति-- 
ग्रन्यानपि प्रकुर्वीत शुचीन्प्राज्ञानवस्थितान्‌ । 
सम्यगर्थंसमाहत्‌ नमात्यान्सुपरीक्षितान्‌ ॥ ६०॥ (४३) 


[आवश्यकता पड़ने पर] (ग्रन्यान्‌ अपि) अन्य भो {शुचीन्‌) पवि- 
त्रात्मा (प्राज्ञान्‌) बुद्धिमान्‌ (प्रवस्थितान्‌) निश्चित बुद्धि (सम्यक्‌-अ्रथं- 
समाहत्‌ न्‌) पदार्थो के संग्रह करने में अतिचतुर (सुपरीक्षितान्‌) सुपरीक्षित 
(अमात्यान्‌ प्रकुर्वीत) मन्त्री करे | ६०॥। (स० प्र० १४७) 

“इसी प्रकार अन्य भी राज्य और सेना के ग्रधिकारी जितने पुरुषों 
से राज्यकार्य सिद्ध हो सके उतने ही पवित्र, धामिक विद्वान्‌ चतुर, स्थिर 
बुद्धि पुरुषों को राज्यसामग्री के वर्धक नियत करे । (सं० वि० १५४) 


निवर्ततास्य यावऱ्हिरितिकतंव्यता नुभिः । 
तावतोऽतन्द्रितान्दक्षान्प्रकुर्वोत विचक्षणान्‌ ॥ ६१॥ (४४) 


५6 (यावद्भिः नृभिः इतिकत्तश्यता निवर्तेत) जितने मनुष्यों से काय्यं 
सिद्ध हो सके (तावतः) उतने (ग्रतन्द्रितान्‌) ग्रालस्परहित (दक्षान्‌) वलवान्‌ 
और (त्रिचक्षणान्‌) बड़े-बड़े चतुर प्रधान पुरुषों को (प्रकुर्वीत) अ्रधिकारी 
अर्थात्‌ नोकर करे ।। ६१ ॥ (स० प्र० १४७) 


® (अस्य) इस राजा का ०००००००००००० 


अनुराग त्कन्ज : 'इतिकत्तंव्यता' का अमिप्राय--यहाँ 'इति' शब्द 'ग्रथ' 
का विपरीताथंक है । इसका ग्रर्थ हे 'पुणंता' या 'समाप्ति' । इस प्रकार 'इतिकत्तंव्यता' 
का अर्थ हुग्रा--'सभी राज्यकार्यी की पूर्णता'। जितने भी अमात्यों या ग्रधिकारियों से 
राज्यसंचालन के कार्ये प्रारूप से सम्पन्न हो सकें, उतनों की राजा नियुक्ति करले । पुन: 
उनके अधीन अन्य सहयोगी श्रधिकारियों, भृत्यों की नियुक्ति करे । यह अ्रगले इलोक में 
'तेषामर्थ' पद से उक्त है। अगले इलोक की इससे वाक्यगत संगति है । 


सप्तम अध्याय ३११ 
अमात्यो के सहयोगी प्रधिकारियो की नियुक्ति-- 
तेषामर्थ निपुञ्नीत शुरान्दक्षान्कुलोदूगतान्‌ । 
शुचोनाकरकर्मात्ते भीरूनन्तनिवेशने ॥६२॥ (४५) 


[५४-६१ में वणित] (तेषाम्‌+-श्र्थं) इनके श्रधीन (शूरान्‌) शूरवीर 
(दक्षान्‌) बलवान्‌ (कुलोद्गतान्‌) कुलोत्पन्न (शुचीन्‌) पवित्र भृत्यों को 
(श्राकरकर्मान्ते) बड़े-बड़े कर्मों में, और (भीरून्‌ +-ग्रन्तनिवेशने) भीरू = 
डरने वालों को भोतर के कर्मी में (नियुञजीत) नियुक्त करे ॥ ६२ ॥ 

(स० प्र० १४७) 


प्रधान दूत को नियुक्ति 


दूतं चेव प्रकुर्वीत स्वंशास्त्रविशारदम्‌ । 
इङ्गिताकारचेष्टज्ञ' शुचि दक्षं कुलोदूगतस्‌ ॥ ६३॥ (४६) 


(कुलोड्गतम्‌) जो प्रशंसित कुल में उत्पन्न (दक्षम्‌) चतर (शुचिम्‌) 
पवित्र (इङ्ङ्गित+श्राकार+चेष्टज्ञम) हावभाव शौर चेष्टा से भोतर हृदय 
और भविष्यत्‌ में होने वाली बात को जानने हारा (सर्वंशास्त्रविशारदम्‌) सब 
शास्त्रों में विशारद चतुर है (दूतम्‌ एव प्रकुर्वीत) उस दूत को रक्खे 1। ६३॥ 

(स० प्र० १४७) 


“तथा जो सब शास्त्र में निपुण नेत्रादि के संकेत, स्वरूप तथा चेष्टा 
से दूसरे के हृदय की बात को जानने हारा, शुद्ध, बड़ा स्मृतिमान्‌, देश, काल 
जाननेहारा, सुन्दर, जिसका स्वरूप बड़ा, वक्ता और अपने कुल में मुख्य हो, 
उस और स्वराज्य और परराज्य के समाचार देने हारे अन्य दूतों को भी 
नियत करे ।' (सं० वि० १५४) 


श्रेष्ठ दुत के लक्षण-- . 


श्रनुरक्तः शुचिर्दक्षः स्मृतिमान्वेशकालवित्‌ । 
वपुष्मान्वीतभौर्वाग्मी दूतो राज्ञः प्रशत्यते ॥ ६४॥ (४७) 
वह ऐसा हो कि (प्रनुरक्तः) राज-काम में अत्यन्त उत्साह प्रीतियुक्त 
(शुचिः) निष्कपटी, पवित्रात्मा (दक्षः) चतुर (स्मृतिमान्‌) बहुत समय को 
बात को भो न भूलने वाला (देशकालवित्‌) देश प्रौर कालानुकल वर्तमान का 
कर्ता (वपुष्मान्‌) सुन्दं ररूपयुक्त (वोतभोः) निर्भव, और (वाग्मी) बड़ा. वक्ता 
(राज्ञः दूतः प्रशस्यते) वही राजा का दूत होने में प्रशस्त है ॥ ६४ ॥। 
(स प्र० १४७) 


२१२ विशुद्र-मनुस्मृति :: 

श्रमात्ये दण्ड श्रायत्तो दण्डे वनयिकी क्रिया । 

नुपतो कोशराष्ट्रे च दूते संधिक्षिपयेंयों ॥ ६५।१ (४८) 

(ग्रमात्ये दण्ड:) ग्रमात्य को दण्डाधिकार (दण्डे वेनयिकी क्रिया) 

दण्ड में विनय --अनुशासित क्रिया श्रर्थात्‌ जिससे प्रन्यायरूप दण्ड न होने 
पावे (नृपतौ कोशराष्ट्रे) राजा के अधीन कोश प्रौर राष्ट्र (च) तथा सभा 
के ग्रधोन सब कार्य, और (दूते संघिविपर्ययो) दूत के ग्रधीन किसी से मेल 
वा विरोध करना (म्रायत्तः) अधिकार देवे ॥ ६५ ॥ (स० प्र० १४८) 


अन्नुथ्शीत्उन्त्र : राजा और श्रमात्यों के कार्यों का विभाजन -- राजा को 
राष्ट्र और राष्ट्रीय स्तर के कार्यविभाग सेना तथा कोश ->>खजाना आदि अपने सीघे 
नियन्त्रण में रखने चाहिएं । भ्रमात्यों को दण्ड-त्याय आदि का अ्रधिकार सौंप देवे और 
दण्डाधिकारियों को अनुशासन बनाये रखने या शिक्षा व्यवस्था श्रादि का प्रधिकार 
सोंपे । दूत के अधीन संधि और विरोध आदि की नीतियों का निर्धारण होना चाहिए । 
ये प्रधान ग्रमात्य अपने-अपने विभागों का संचालन करें और राजा से सम्पर्क रखें। इस 
प्रकार काये सुचारु रूप से सम्पन्न होता है। 
दूत के कार्य-- 


दूत एव हि संधत्ते भिनत्त्येव च संहतान्‌। 
दूतस्तत्कुरुते कमं भिद्यन्ते येन मानवाः ॥ ६६॥ (४९) 
(हि) क्योंकि (दूतः एव) दूत ही ऐसा व्यक्ति होता है जो (संधत्ते) 
शत्रु और प्रपने राजा का मेल करा देता है (च) और (संहतान्‌ भिनत्ति+ 
एव) मिले हुए शत्रुओं में फूट भी डाल देता है (दूतः तत्‌ कमं कुरुते) दूत 
वह काम कर देता है (येन मानवाः भिद्यन्ते) जिसस शत्रृश्रों के लोगो में भी 
फूट पड़ जाती है ।। ६६ ।। । 
“दूत उसको कहते हैं जो फूट में मेल और मिले हुए दुष्टों को फोइ- 
तोड़ देवे, दूत वह कर्म करे जिससे शत्रुओं में फूट पड़े ।” (स० प्र० १४८) 
अन्जुर्ील्डन्ज : कोटिल्य के श्रनुसार दूत के काय --प्राचायं कोटिल्य 
ने विस्तार से दूत के कार्यो का वर्णन किया है-- 
प्रेषणं सन्धिपालत्वं प्रतापो मित्रसंग्रह:। . 
उपजापः सुहृद्भेदो दण्डगूंढातिसारणमृ ॥'_. 
बन्धुरत्नापहरणं चारज्ञानं पराक्रम: 
समाधिमोक्षः दूतस्य कमयोगस्य चाश्रयः ॥ [प्र ११।य्० १५] 


ग्र्थात्‌--अपने राजा का संदेश दूसरे' राजा के पास ले जाना और उसको 
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लाना, सन्धिभाव को बनाये रखना, श्रपने राजा के प्रताप को बनाना, अ्रधिक से अधिक 
मित्र बनाना, शत्रु के पक्ष के पुरुषों को फोड़ना, शत्रु के मित्रों को. उससे विमुख करना, 
कार्यरत अपने गुप्तचरों प्रथवा सैनिकों को श्रापत्ति से पूर्व निकाल लाना. शत्रु के बांधवों . 
झौर रत्न श्रादि का श्रपहरण, शत्रू देश में कायं रत श्रपन गुप्तचरों के कार्य का निरीक्षण, 
समय पड़ने पर पराक्रम दिखाना, बन्धक रखे शत्रुवोन्धवो को शतं के श्राघार पर छोड़ना, 
दोनों राजाश्रों की भेंट श्रादि कराना, दूत के का हैं ॥ | 


स विद्यादस्य कृत्येषु निगृढेद्धितचेष्टितः। 
श्राकार मिद्धितं चेष्टां मृत्येषु च चिको षितम्‌ ॥६७॥ (५०) 


(सः) वह दूत (ग्रस्य) शत्र-राजा के (कृत्येषु) श्रसंतुष्ट या विरोधी 

तोगों में (च) और (भृत्येषु) राजकमचारियो में (निगूढ +-इङङ्गित+- 
चेष्टितः) गुप्त संकेतों एवं चेष्टाश्रों से (आकारम्‌) शत्र राजा के आकार = 
भाव (इङ्गितम्‌) संकेत =हाव (चेष्टाम्‌) चेष्टा -- प्रयत्न को तथा (चिकीषि- 
तम्‌) उसके श्रभिलषित कार्य, उसकी इच्छाओं को (विद्यात्‌) जाने ॥ ६७॥ 


आन्युच्योत्ठन्त्र : (१) कृत्य शब्द का राजनोतिपरक अर्थ--यहां 'कृत्य 
शव्द राजनेतिक योगरूहि है । 'कृत्य' उन लोगों को कहते हैं जो, घन, स्त्री, सम्पत्ति 
श्रादि के लोभ से अपने पक्ष में किये जा सकते हैं। कौटिल्य अर्थ शास्त्र में इनके चार 
भेद बतलाये हैं-- 


४ दलुग्घ मौतावसानिनस्तु परेवां कृत्याः । [कौ० ग्रथं ° प्र० ८।श्र ० १२] 

झत्र्‌ राज्य के जो व्यक्ति अपने राजा पर क्रोध रखते हैं वे 'क्रद्वकृत्य', जो 

लालची स्वभाव फे हैं वे 'लुव्घकृत्य', जो डर के कारणा दबे रहते हैं वे 'भीतकृत्य', और 

जो राजा से श्रपमानित किये गये हैं वे 'श्रपमानितकृत्य' कहलाते हैं । दूत का यह कर्म 

है कि उपयु क्न नुव्घ श्रौर क्षुव्ध व्यक्तियों और कर्मचारियों सें शत्रु राजा के गुप्त 
रहस्यों को जाने । 

(२) इङ्गित और श्राकार का श्रर्य --“ इंगितमन्ययावृत्तिः । आकृतिप्रहण- 

साकारः ।” [को ग्रर्थ० प्र १० प्र १८] ==स्वाभाविक क्रिप्राप्रो के विपरीत 


भिन्न चेष्टाएं 'इगित' कहलाती हैं। चेव्टाश्रों को प्रकट करने वाले श्रंगो की श्राक़ति 
आकार कहलाटो है । 


वृदृध्वा सर्व तरवेन परराजचिकीधितम्‌ । 
तया प्रयत्नमातिष्ठेद्ययाऽऽत्मानं न पीडयेत्‌ ॥ ६८ ॥ (५१) 


वह सभापति और सव सभासद्‌ वा दूत आदि (तन्वेन) यथाथ से 
(परराजचिकिपितम ) दूसरे विरोधी राजा के राज्य का अभिश्राय (बुद्ध्वा) 


३१४ विशुद-मनुस्माति : | 
जानकर (तथा प्रयत्नम्‌+श्रातिष्ठेत्‌) वंसा यत्न करे (यथा) कि जिससे 
(आत्मानं न पीडयेत्‌) प्रपने को पीड़ा न हो ॥ ६८ ॥ (स० प्र० १४८) 
राजा के निवास-योग्य देश--- 


जाड्ूल॑ सस्यसंपन्नमायंप्रायमनाविलम्‌ । 
रम्यमानतसामन्तं स्जाजीव्यं देशमावसेत्‌ ॥ ६६ ॥ (५२) 
राजा (जाङ्गलम्‌) जांगल प्रदेश --जहां उपयुक्त पानी बरसता हो, 
बाढ़ न आती हो, खुली हवा और सूर्य का पर्याप्त प्रकाश हो, धान्य ग्रादि 
बहुत उत्पन्न होता हो (सस्यसंपन्नम्‌) हरा-भरा (म्रार्यप्रायम्‌) श्रेष्ठ लोगों 
का बाहुल्य (ग्रनाविलम) रोगरहित (रम्यम) रमणीय (श्रानतसामन्तम) 
'विनम्रता का व्यवहार करने वाले निवासो (सु --प्राजीव्यम) अच्छी 
प्राजोविकाशों से जो सम्पन्न हो(देशम्‌-+-भ्रावसेत्‌) ऐसे देश में निवा 
सस्थान करे ॥ ६६ || 
छः प्रकार के दुर्ग 
धन्वदुर्गं महोदुर्गमब्दुर्ग वाक्षमेत्रे वा । 
नृदुग गिरिदुर्ग वा समाश्रित्य वसैत्षुरम्‌ ॥ ७०॥ (५३) 
(घन्वदुगम्‌) धन्वदुग--मरुस्थल में बना किला जहां मरुभूमि के 
कारण जाना दुगंम हो (महीदुर्गम्‌) महीदुर्ग--पृथिवी के अ्रन्दर तहाने 
या गुफा के रूप में बना किला या मिट्टी की बड़ी-बड़ी मेढों से घिरा हुश्रा 
(भ्रप्‌ + दुर्गम्‌) जलदुर्ग -जिसके चारों ओर प्रानो हो (वा) श्रथवा (वाक्षेम) 
डुग —जो घने वृक्षों के वन से-घिरा हो (नृढुगँम) नृदुगं--जो सेना स 
घरा रहे, जिसके चारों ओर सेना का निवास हो (वा) अथवा (गिरिदुग मेँ) 
गिरिदुग--पहाड़ के ऊपर बनाया पहाड़ों से घिरा किला (समाश्नित्य) 
बनाकर और. उसका आश्रय करके (पुरं वसेत्‌) अपने निवास में रहे ।।५०।। 
-महषि दयानन्द ने 'धन्वदुर्गम्‌ के स्थान पर 'धनुदुं गम्‌ पाठ लेकर 
इस इलोक का अर्थ इस प्रकार किया है- 


“इस लिए सुन्दर जंगल धन-धान्य युक्त देश में (धनुदुंगंम्‌) धनुर्धारी 
पुरुषों से गहन (महीदुर्गम) मट्टी से किया हुआ (श्रब्दुगंम) जल से घेरा हुप्रा 
(वाक्षंम्‌) श्रर्थात्‌ चारों ओर वन (नुदुर्गम) चारों ओर सेना रहे (गिरिदुगंम) 
श्रर्थात्‌ चारों भ्रोर पहाड़ों के बीच में कोट बनाके इस के मध्य में नगर 
बनावे ।' (स० प्र १४८) 

अनुला त्तिन्ज कौटिलीय प्रथ॑ शास्त्र में चार प्रकार के दुगे कौटिल्य 
ने अपने श्रथंशास्” अल चार दुर्गो का ही उल्लेख किया है-- 


सप्तम अध्याय . २१५ 
(१) श्रौदक =जलदुर्ग, ( २) पार्वत+>गिरिदुर्ग, (३) धान्वन--- धन्वदुर्ग, | 
{3} वनदुर्ग = वुक्षदुर्ग । 
पर्वेतदुग की श्रेष्ठता-- 
सर्वेण तु प्रयत्नेन गिरिदुर्गं समाधयेत्‌ । 
एषां हि बाहुगुण्येन गिरिदुर्ग विशिष्यते ॥ ७१ ॥ (५४) 
राजा (सवण तु प्रयत्नेन) सब प्रकार से प्रयत्न करके (गिरि ग 
समाश्रयेत्‌) 'पवतदुग का ही आश्रय करे--बनाकर रहे (हि) क्योंकि 
(बाहुगुण्येन) सत्र दुगो मं अधिक विशेषताओं के कारण (गिरिदर्ग विशिष्यते ) 
पर्वतदुग ही सर्वश्रेष्ठ है, अतः यह यत्न रखना चाहिए फि 'पत्रतदर्ग' ही बन 
सके ॥ ७१ ॥ हु 
दुर्ग का महत्त्व-- 
एकः शतं योधयति प्राकारस्थो धनुर्धरः। 
शर्त दशसहस्राणि तस्माद्‌ दुगं विधीयते॥ ७४ ॥ (५५) 
(प्राकारास्थः) नगर के चारों ओर प्राकार--प्रकोटाबनावे क्योंकि 
उस में स्थित हुआ (एक: धनुधंर:) एक वीर धनुर्धारी शस्त्रयुक्त पुरुष 
(शतम्‌) सो के साथ, और (शतं दशसहस्राणि) सौ दश हजार के साथं 
(योघयति) युद्ध कर सकते हैं (तस्मात्‌ दुर्गं विधोयते) इसलिए अ्रवश्य दुर्ग 
का बनाना उचित है ।। ७४ ॥ (स? प्र० १४८) | 
तत्स्यादायुधसंपन्नं धनधान्येन वाहनः। | 
ब्राह्मणः शिल्पिभियेन्त्रयवसेनोदकेन च ॥ ७५ ॥ (५६) 
(तत्‌) वह दुर्ग (प्रायुध:) शस्त्रास्त्र (घन-धान्येन वाहने:) धन, धान्य, 
वाहन (ब्राह्मणः) ब्राह्मण, जो पढ़ाने उपदेश करने हारे हों (शिल्पिभिः) 
कारीगर (यन्तः) यन्त्र—नाना प्रकार की कला (यवसेन) चारा-घास (वा) 
आर (उदकेन) जल आदि से (सम्पन्नं स्यात्‌) सम्पन्न अर्थात्‌ परिपुणं 
हो 11 ७५॥ (स. प्र० १४८) 
राजा का निवास-शुह -- 
तस्य मध्ये सुपर्याप्तं कारयेद्‌ गृहमात्मनः । 
गुप्तं स्बतु कं शुत्र जलवृक्षसमन्वितम्‌ ॥ ७६॥ (५७) 
(तस्य मघ्ये) उसके मध्य में (जल-वृक्ष-समन्वितम्‌) जल, वृक्ष,- 
पुष्पादिक युक्त (गुप्तम्‌) सब. प्रकार से रक्षित (सर्व+ऋतुकम्‌) सब 
ऋतुओं में सुखकारक (शुश्रम) इवेतवर्ण .(प्रात्ननः गृहम्‌) श्रपने लिए धर 
(सुपर्याप्तम्‌) जिसमें सत्र राजकार्यं का निर्वाह हो वेसा (कारयेत्‌) 
वनत्रावे । ७६ ।। (स० प्र० १४८) 


३१६ विशुद्-मनुस्मृति : 
राजा के विवाहयोग्य भार्या-- 


तदध्यास्यो हृहे-दरार्या सवर्णा लक्षणान्वितास्‌। 
कुले महति संमूतां हृद्यां रूपगुणान्विताम्‌ ॥ ७७ ॥ (५८) 


इतना अर्थात्‌ ब्रह्मचर्यं से विद्या पढ़के यहां तक राज-काम करके 
पश्चा रूपगुण +-ब्रन्विताम्‌) सौन्दर्य रूप गुणयुक्त (हृद्याम्‌) हृदय को श्रति- 
प्रिय (महति कुले संभूताम्‌) बड़ उत्तम कुल में उत्पन्न (लक्षण +-भ्रन्विताम्‌) 
सुन्दर लक्षणयुक्त (सवर्णा भार्याम्‌ उद्वहेत्‌) अ्रपने क्षत्रिय कुल की कन्या 
जो कि अपने सरश विद्यादि गुण-कमं-स्वभाव में हो उस एक ही स्त्री के 
साथ विवाह करे। दूसरी सब स्त्रियों को श्रगम्य समझकर दृष्टि से भो न 
देखे ॥ ७७ ॥ (स० प्र० १४६) 
ॐ (तत्‌+-अध्यास्य) पूर्वोक्त राजभवन में निवास करके “ "`` 

पुरोहित का वरण एवं उसके कत्तंव्य-- 

पुरोहितं च कुर्वीत वणयादेव चत्विजः। 

तेऽस्य शृह्यारि कर्माणि कुयु वंतानिकानि च ॥ ७८ ॥ (५९) 


(पुरोहितं च ऋत्विजं वृणुयात्‌ एव प्रकुर्वीत) पुरोहित और ऋत्विक्‌ 
का स्वीकार इसलिए करे कि (ते) वे (गृह्याणि च वेतानिकानि अस्थ कर्माणि 
कुयुः) श्रग्निहोत्र और पक्षेष्टिं प्रादि सब राजघर के कर्मो को करं प्रौर 
श्राप सवंदा राजकार्य में तत्पर रहे ॥ ७८ ॥ (स० प्र० १४६) 

अगन्डुव्यील्डन्तर : बंतानिक श्रौर गृह्याकम--यहां “वैतानिक' शब्द का 
भ्रथं विस्तृत भ्रर्थात्‌ लम्बे समय तक चलने वाले 'यज्ञों' से और “गद्य कर्मों से घर के 
धामिक श्रनुष्ठानों और देनिक पञ्चमहायतञों से प्रभिप्राय है । ७६ में श्‍लोक में वैतानिक 
यज्ञों को स्पष्ट कर दिया है। राजा को समयानुसार पञ्चमहायञ्चों के अतिरिक्त बृहत्‌ 
यज्ञों का आयोजन भी करते रहना चाहिए। इन कार्यों के लिए पुरोहित या ऋत्विक्‌ , 
का वरण किया जाता है। २। ११८ [२। १४३] में ऋत्विक का लक्षण करते हुए भी 
इन सभो यज्ञों की गणना को है, वही भाव इस श्लोक में है। 

यजेत राजा फक्रतुभिविबिघराप्तदक्षिबः। 
धर्मार्थं चेव विप्रेम्यो दद्याद्धोगान्धनानि च ॥ ७६॥ (६०) 

(राजा) राजा (ग्राप्तदक्षिणोः विविध: क्रतुभिः) बहुत दक्षिणा वाले 
भनेक यज्ञों को (यजेत) किया करे (च) तथा (धर्मार्थम) धर्म के लिए 
(विप्रेम्यः) विद्वान्‌ ब्राह्मणों को (भोगान्‌ च धनानि दद्यात्‌) भोग्य वस्तुग्रों 
एवं धनों का दान करे ।। ७९॥ 
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साँयत्सरिकमाप्तइच राष्ट्रादाहारयेदूबलिम । 
स्याच्चाम्नायपरो लोके' वर्तत पितृवन्नुषु ॥८०॥ (६१) 

+ (सांवत्सरिकं बलिम्‌) वाषिक कर (आप्तः श्राहारयेत्‌ ) ग्राष्त पुरुषों 
के द्वारा ग्रहण करे (च) श्रौर जो समापतिरूप राजा आदि प्रधान पुरुष हैं 
वे सब (आम्तायपर:] सभा-वेदानुकूल होकर 4$ (नृषु पितृवत्‌ वतत) प्रजा 
के साथ पिता के समान वत्ते ॥ ८० ॥ (स० प्र० १५०) 


+ (राष्ट्रात्‌) राष्ट्र ग्र्थात्‌ राज्यवासियों से************** 
%& (लोके) राज्य में 


अ्यन्जुच्यच्ठन्ग्र : आप्त ओर बलि का विशेष श्रर्थ-'आप्त' शोर 'बलि' 
परम्परागत शास्त्रीय झब्द हैं। शास्त्रों में बहुप्रयोग के श्राघार पर इनके प्रपने विशेष 
अर्थ रूढ हो गये हैं-- 


(१) 'आप्तः शब्द 'श्राप्ल्‌ व्याप्तौ’ (स्वादि) धातु से 'क्त' प्रत्यय के योग से 
बना है। अपने विषय में पुणुंतः व्याप्त श्र्थात्‌ व्यापक और प्रत्यक्ष ज्ञान रखने वाले 


घामिक व्यक्ति को 'आप्त' कहते हैं। राजा को प्रत्येक विभाग में मुख्य अधिकारी ऐसे 
ग्राप्तपुरुष रखने चाहिए ! 


(२) बलि का अर्थ होता है--श्रन्न या भोजन आदि से यज्ञार्थ निकाला गया 
शेष भाग ==अ्रंश ! जसे बलिवश्वदेव यज्ञ में भोजन का कुछ अंश प्राणियों के लिए निकाल 
कर रखा जाता है। यहां, राजा जो अन्न के छठ भाग के रूप में प्रजा्रों से कर लेता है 
उसे 'बलि' कहा गया हैं। कर के विभिन्न रूपों और उनके अन्तर को समभने के लिए 
देखिए ८। ३०७ पर अनुखीलेन । 
विविध वि मागाध्यक्षों की नियुक्ति-- 


रच्यक्षान्विविधान्कुर्यात्तत्र तत्र विपश्चितः । 
तेऽस्य सर्वाण्यवेक्षेरन्नुणाँ कार्याणि कुवतास्‌ ॥ ८१॥ (६२) 
राजा (विविधान्‌) अनेक (विपद्चितः अध्यक्षान्‌) मेघावी, प्रतिभा- 
शाली, योग्य विद्वान्‌ अध्यक्षों को (तत्र तत्र) आवश्यकतानुसार विभिन्न 
विभागों में (कुर्यात्‌) नियुक्त करे (ते) वे विभागाध्यक्ष (भ्रस्य) इस राजा 
के द्वारा नियुक्त (सर्वाणि) ग्न्य सब (कार्थारि कुर्वताम्‌) अपने अधीन 


कार्य करने वाले (नुथाम्‌) कमचारो लोगों का (म्रवेक्षेरन्‌) निरीक्षण किया 
करे ॥ ८१॥ 


“उस राअ्यकार्य में विविध प्रकार के ग्रध्यक्षों को सभा नियत करे । 
इनका यही काम है-जितने-जितने, जिस-जिस काम के राजपुरुष होवें, 


३१८ विशुद्व-मनुस्मति : 


नियमानुसार वत्तकर यथावत काम करते हैं वा नहीं । जो यथावत्‌ कर तो 
उनका सत्कार श्रौर जो विरुद्ध करे तो उनको यथावत दण्ड दिया करे। 

(स० प्र० १ ५०) 

छन्जुच्योव्डन्जर : (१) कोटिल्य के श्रनुसार विमागाध्यक्ष--्चायं 

कौटिल्य ने श्रथशास्त्र प्र २२ । अ० ६ से ५२। ३४ तकअध्यक्षप्रचार नामक अधिकरण 

में योग्यता, शक्ति, और परीक्षानुसार अनेक विभागाध्यक्षों प्रौर उपविभागाध्यक्षों का 

विधान किया है । भ्रघ्यक्षो के पदों का विभाजन; विभाग और कार्यानुसार होना चाहिए £ 
कौटिल्य द्वारा परिगणित कुछ अध्यक्ष निम्न हैं-- 

१. सेनाध्यक्ष = सम्पूर्ण सेनाम्रों का निरीक्षक, २. कोषाध्यक्ष =खजाने का 
प्रध्यक्ष, ३. प्राकराष्यक्ष = खानों का अध्यक्ष, ४. ग्रक्षपटलाष्यक्ष = प्राय-व्यय का महा- 
निरीक्षक, ५. कोष्ठगाराध्यक्ष = कोठारी, ६. ग्रायुधगाराध्यक्ष = युद्ध-सामग्री का अघि- 
कारी, ७. पण्याध्यक्ष=बाजार का नियन्त्रक ग्रधिकारी, ८. कुप्याध्यक्ष = वन की वस्तुर्झो 
का अध्यक्ष, &. स्वर्णाध्यक्ष =सोने-चांदी का अध्यक्ष, १०. लोहाध्यक्ष=लोहा आदि 
घातुग्रो का श्रघ्यक्ष, ११. सीताध्यक्ष =कृषि विभाग या कर के रूप में एकत्रित घान्य का 
अध्यक्ष, १२. शुल्काच्यक्ष=च्‌ंगी का अधिकारी, १३. पौतवाध्यक्ष-= तोल-माप 
नियन्त्रक .प्रधिकारी, १४. मानाध्यक्ष = देश-काल के मानों का नियन्त्रक, १५. सूत्राघ्यक्ष 
.=वस्त्रै या सूत व्यवसाय का ग्रध्यक्ष, १६. सूनाध्यक्ष=वधस्थान का अधिकारी, १७ 
नगराध्यक्ष =नगर का प्रमुख भ्रधिकारी, १८. नावध्यक्ष=नौका परिवहन का अघि- 
कारी, १६. गो-भ्रध्यक्ष = यौ आदि दुधारू पशुओं का व्यवस्थापक अधिकारी, २०. अश्वा- 
यक्षम अध्वशाला का अर्घिकारी, २१. हर्ति-्रध्यक्ष =ॐ=हस्तिशाला का श्रधिकारी, 
२२. रथाष्यक्ष=रथसेना का अधिकारी, २३. पत्त्यघ्यक्ष=पेदल सेना का अधिकारी 
२४. मुद्राष्रयक्ष ==मुद्रा-व्यवस्थ का अधिकारी, २५. विविताध्यक्ष =चरागाह का 
अध्यक्ष २६. लवणाध्यक्ष = टकसाल का अधिकारी, २७. धर्माध्यक्ष ==्धर्म-निर्णायक 
भ्रधिकारी । 

(२) विपरिचत का अर्थ --'विपश्चितु' “प्रतिभाशाली मेधावी विद्वान्‌ को 
कहते है । निरुक्त ३ । १५ में कहा है---''व्िपश्चितु मेघावी-नाम । राजा योनय 
प्रतिभाशाली, मेधावी, विद्यलों को ही विविध विभागों में अध्यक्ष नियुक्त करे । 


राजा स्नातक विद्वानों का सत्कार कैरे-- 
्रावृत्तानां गुरुकुलाद्विप्राणां पुजको भवेत्‌ । 
नुपाणामक्षयो ह्येष नि्धर्ब्राह्मोऽभिधीयते ॥८२॥ (६३) 
(नपारां ब्राह्मः एषः अक्षय: निधि: विधीयते) सदा जो राजाओं को 
वेकब्रचाररूप अक्षय कोश है (गुरुकुलात्‌ आवृत्तानां पूजक: भवेत्‌) इसके 
प्रचार के लिए कोई यथावत्‌ ब्रह्मचयं से वेदादि शास्त्रों को पढ़कर गुरुकुल 
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से प्रावे, उसका सत्कार, राजा और सभा यथावत्‌ करें (विप्राणाम्‌) तथा 
उनका भी जिनके पढ़ाये हुए विद्वान्‌ होवें। इस बात के करने से राज्य में 
विद्या की उन्नति होकर अत्यन्त उन्नति होती है ।। ८२॥। (स० प्र १५०) 
युद्ध के लिए गमन तथा युद्धसम्बन्धी व्यवस्थाएँ-- 

समोत्तमाधम राजा त्वाहतः पालयन्प्रजा: । 

न निवतत संग्रामात्कात्रं घममनुस्मरन्‌ ॥ ८७ ॥ (६४) 


(प्रजा: पालयन्‌ राजा) जब कभो प्रजा का पालनं करने वाले 
राजा को (सम-उत्तम-प्रधम: आहुतः तु) अपने से तुल्य, उत्तम और छोटा 


संग्राम मे श्राह्वान कर तो (क्षात्रं धममु--प्रतुस्मरन्‌) क्षत्रियों के धर्म का 
स्मरण करके (संग्रामात न निवतंत) संग्राम में जाने से कभी निवत्त न 
हो श्रर्थात्‌ बड़ी चतुराई के साथ उनसे युद्ध करे, जिससे अपनी ही विजय 
हो ॥| ८७॥ (स० प्र० १५०) 

श्राहवेषु मिथोऽन्योन्यं जिघांसन्तो महोक्षितः । 

युध्यमानाः परं शक्त्या स्वगं यान्त्यपराङ्मुखाः ॥ ८६ ॥ (६५) 

(आहवेषु) जो संग्रामों में+(अ्न्यः+ग्रन्यं जिघांसन्तः) एक- 

दूसरे को हनन करने को इच्छा न (महीक्षितः) राजा लोग (पर 
शक्त्या भ्रपराङमुखा:) जितना सामथ्ये हो बिना डरे, पीठ .न दिखा 
(युध्यमानाः) युद्ध करते हैं, वे (स्वग यान्ति) सुख को प्राप्त होते हैं ॥ 


इससे विमुख कभी न हो किन्तु कभी-कभी शत्र को जीतने के 
लिए उनके सामने छिप जाना उचित है। क्योकि, जिस प्रकार सेश्चत्र को 
जीत सके वसे काम करे । जसे सिह क्रोधाग्नि में सामने आकर रास्त्राग्नि 
में शीघ्र भस्म हो जाता है, वसे मूर्खता से नष्ट-भ्रष्ट न हो जावं ॥ ८६ ॥ 
(स० Fo १५० ) 
E (मिथः ) प्रस्प र*******०००५००००००००००००० : 
युद्ध में किन को न मारे — 
न च हन्यात्स्यलारूढ़ं न क्लीबं न कृताञ्जलिम्‌ । 
न मुक्तकेशं नासीनं न तवास्मीति वादिनम्‌ ॥ ६१ ॥ (६६) 
न सुप्तं न विसन्नाहं न नग्नं न निरायुधम्‌ । 
नायुध्यमानं पइ्यन्तं न परेण समागतम्‌ ॥ €२ ॥ (६७) 
नायुषव्यसनप्राप्तं नातं नातिपरिक्षतम्‌ । | 
न भोतं न परावत्त ` सतां घर्ममनुस्मरन्‌ ॥ 6३ ॥ (६८) 


२२० 'विशुदढ-मनुस्मृति : 

__ (नस्थल--प्रारूढम) युद्ध समय में, न इघर-उंघर खड़े, (न क्लीवम्‌) 
न नपुंसक, (न कृत+ग्रञ्जलिम) न हाथ जोडे हुए, (न मुक्तकेशर्म) न 
जिसके शिर के बाल खुल गये हों, (न ग्रासीनम) न बठे हुए, (न “तव 
प्रस्मि” इति वादिनम्‌) न “मैं तेरे शरण हूं” ऐसे+को, (न सुप्तम्‌) न 
सोते हुए, (न विसन्नाहम) न मूर्छा को प्राप्त हुए, (न नग्नम) न नग्न हुए 
(न निरायुधम्‌) न ग्रायुघ से रहित, (न 4-प्रयुव्यमानम्‌) न युद्ध न करत हुए 
देखने वाले को, (न परेणा. समागतम्‌) न शत्रु के साथी, (न+श्रायुघ-व्यसन- 
प्राप्तम्‌) न श्रायुध के प्रहार से पीड़ा को प्राप्त हुए, (न श्रात्त॑म्‌) न दुःखी 
(न +्रतिपरिक्षतम्‌) न अत्यन्त घायल; (न भीतम्‌) न डरे हुए और (न 
परावृत्तम्‌) न पलायन करते हुए पुरुष को (सतां धमम्‌ +श्रनुस्मरन्‌) 
सत्पुरुषों के धर्म का स्मरण करते हुए (हन्यात्‌) योद्धा लोग कभी मारे ॥ 
+ (वादिनम्‌) कहते हुए— 

“किन्तु उनको पकड़के, जो अच्छे हों उन्हें बन्दीगृह में रखदे श्रौर 
भोजन म्राच्छादन यथावत्‌ देवे । | और जो घायल हुए हों उनको औषध 
आदि त्रिधिपूर्वक करे। न उनको चिढ़ावे, न दुःख देवे, जो उनके योग्य 
काम हो करावे । विशेष इस पर ध्यान रखे कि स्त्री, बालक, वृद्ध और 
प्रातुर तथा शोकयुक्त पुरुषों पर शस्त्र कभी न चलावें। उनमें लड़कों को अपने 
सन्तानवत्‌ पाले और स्त्रियों को भी पाले, उनको' अपनी बहन.्रौर कन्या 
के समान समभे कर्भ विषयासक्ति की दृष्टि सें भी नदेखे । जब राज्य 
अच्छे प्रकार जम जायेम्रौर जिनसे पृनः-पुनः युद्ध करने की शंका न हो 
उनको सत्कारपूर्वक छोड़कर अपने-अपने घर वा देश को भेजदेवे । और 
जिनसे भविष्यत्‌ काल में विघ्न होना संभव हो उनको सदा कारागार में 
रखे ॥ ९१, ९२, ३ ॥” (स० प्र १५०) 
युद्ध से पलायन करने वाला अपराधी होता है-- 

यस्तु भीतः परावृत्तः -संग्रामे हन्यते परः। 
'भतु यंद दुष्कृतं किचित्तत्सवं प्रतिपच्चते ॥ ९४॥ (६९) 

(यः तु) श्रौ र जो (संग्राम) युद्धक्षेत्र में (परावृत्तः) पोठ दिखाकर भाग 
जाये, अथवा (भीतः परं: हन्यते) डरकर भागता हुझा शत्रओं के द्वारा 
मारा जाये, उसे (भत्तु:) राजा को श्रोर से प्राप्त'होने वाला (यत्‌ किचित्‌ 
दुष्कृतम्‌) जो भो कुछ दण्ड, ग्रपराधीभाव व बुराई है (तत्‌ सवं प्रतिपद्यते) 
उस सव का पात्र बनकर वह दण्डनीय होता है श्रर्थात्‌ राजा के मन से 
उसकी श्रेष्ठता का प्रभाव समाप्त हो जाता है [६५] और रोजा उसकी 
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सुख-सुविधा को छीनकर दण्ड देता है ॥ 6४॥ 
“आर जो पलायन अर्थात्‌ भागे और डराहुय्रा भृत्य शत्रओओ द्वारा 
मारा जाये वह उस स्वामी के ग्रपराध की प्राप्त होकर दण्डनीय होवे । 
(स० प्र १५०) 
शद्वन्नुग्येल्डन्त्र : 'दुष्कृत' आदि पाप के पर्यायवाची शब्दों का अर्थ 
समभने के लिए द्रष्टव्य ६३१६ पर ग्रनुशीलन । 


यच्चास्य सुकृतं किचिदमुत्राथंमुपाजितम्‌ । 
भर्ता तस्सर्वमादत्ते परावत्तहतस्थ तु ॥ €५॥ (७०) 


(च) और (यत्‌ किचित्‌ ग्रस्य सुक्रतम) जो उसकी प्रतिष्ठा है 
(अमुत्रा्थम्‌ --उपाजितम) जिससे इस लोक और परलोक में सुख होने 
वाला था [ ६६, €७ आदि] (तत्‌ सर्व भर्त्ता आदत्त) उसको उसका स्वामी 
ले लेता है (परावृत्तहतस्प तु) जो भागा,हुग्रा मारा जाये उसको कुछ भी 
सुख नहीं होता, उसका पृण्यफल नष्ट हो जाता और उस प्रतिष्ठा को 


वह प्राप्त होता है जिसने धमं से यथावत्‌ युद्ध किया हो ।। €५ ॥। 
(स० प्र० १५०) 


रथाइवं हस्तिनं 'छत्र घनं धान्यं पशुन्स्त्रियः । 

सवंद्रव्यारि कुप्यं च यो यज्जयति तस्य तत्‌ ॥ ९६॥ (७१) 
इस व्यवस्था को कभी न तोड़ कि (यः यत्‌) लड़ाई में जिम-जिस 
अमात्य वा अध्यक्ष ने (रथ--प्रश्वं हस्तिनं छत्रं धनं धान्यं पशून्‌ स्त्रियः) 
रथ, घोड़े, हाथी , छत्र, घन, धान्य, गाय आदि पथु ग्रौर स्त्रियां (च) तथा 
(सर्वेद्रव्याणि) श्रन्य प्रकार के सव द्रव्य (कुप्यम्‌) प्रौर घो, तेल आदि के 

कुप्पे (जयति) जीते हों (तत्‌ तस्य) वही उस-उम का ग्रहण करे ॥ ६६॥ 
(स० प्र० १५०) 


जीते हुए घन से राजा को “उद्धार देना-- 
राज्ञश्व दद्युरुद्धारमित्येषा वदिकी श्र ति: । 
राज्ञा च सर्वयोधेम्पों दातव्यमपृर्थग्जितम्‌ ॥ ६७॥ (७२) 
(च) परन्तु सेनास्थ जन .भी उन जीते हुए पदार्थों में से (उद्धार 
राज्ञः दद्यः) सोलहवां भाग राजा को देवे (च) और (राज्ञा) राजा भी 


58 [प्रचलित श्रथ]--युद्ध में डरकर विमुख जो योद्धा शत्रुओं से मारा जातो 
है; वह स्वामी का जो कुछ पाप है, उसे प्राप्त करता है ॥ ६४॥ 


३२२ विशुद्-मनुस्मृति : 
(सवंयोधेम्यः) सेनास्थ योद्धाओं को (प्रपृूथकजितम्‌) उस घन में जो सब 
ने मिलकर जीता हो (दातव्यम्‌) सोलहवां भाग देवे ।। 

“ग्रौर जो कोई युद्ध में मर गया हो उसकी स्त्री और सन्तान को 
उसका भाग देवे और उसको स्त्री तथा ग्रसमर्थ लड़कों का यथावत्‌ पालन 
करे । जब उसके लड़के समर्थ हो जावें तब उनको यथायोग्य . प्रधिकार 
देवे । जो कोई श्रपने राज्य की वृद्धि, प्रतिष्ठा, विजय और श्रानन्दवृद्धि की 
इच्छा रखता हो, वह इस मर्यादा का उल्लंघन कभी न करे” ॥। ९७ ॥ 

| (स० प्र० १५०) 
एषोऽनुपस्कृतः प्रोक्तो योधघमंः सनातनः । 
अस्माद्धर्मा्च च्यवेत क्षत्रियो घ्नन्‌ रणे रिपून्‌ ॥ €८॥ (७३) 

(एषः) यह [८७-६७] (अ्नुपस्कृतः) श्रनिन्दित (सनातनः) सवंदा 
मान्य (योधधर्मः प्रोक्तः) योद्धाओं का धम कहा, (क्षत्रियः) क्षत्रिय व्यक्ति 
(रणे रिपून्‌ घ्नन्‌) युद्ध में शत्रृप्रो को मारते हुए (अस्मात्‌ घर्मात्‌ न च्यवेत) 
इस धर्म से विचलित न होवे ॥। ६८॥। 


राजा द्वारा चिन्तनीय बार्ते-- 
अलब्धं चव लिप्सेत लब्धं रक्षेत्रयत्नतः । 
रक्षितं व्घंयेच्यव वद्ध पात्रेण निःक्षिपेत्‌ ॥ ६६॥ (७४) 
राजा और राजसभा (श्रलब्धं च+एव लिप्सेत) अलब्ध की प्राप्ति 
की इच्छा (लब्धं प्रयत्नतः रक्षत्‌) प्राप्त की प्रयत्न से रक्षा करे (रक्षितं 
वधयेत्‌) रक्षित को बढ़ावं (च) श्रौर (वृद्धं पात्रेषु निःक्षिपेत्‌) बढ़ हुए 
धन को वेदविद्या, धम का प्रचार, विद्यार्थी, वेदभार्गोपदेशक तथा असमर्थ 
प्रनाथों के पालन में लगावे ॥ ६९॥! (स० प्र० १५२) 
एतच्चतुबिधं विद्यात्पुरवाथंप्रयोजनम्‌ ! 
भ्रस्य नित्यमनुष्ठानं सम्यक्कुर्यादतन्द्रितः ॥ १०० ॥ (७५) 
(एतत्‌ चतुविधम्‌) यह चार प्रकार का (पुरुषार्थप्रयोजनम्‌) राज्य 
के लिए पुरुषार्थ करने का उद्देश्य (विद्यात्‌) समकना चाहिए, राजा (ग्रत- 
न्द्रित:) आलस्य रहित होकर (अस्य नित्यं सम्यक्‌ ग्रनुष्ठान कुर्यात्‌) इस 
उद्देश्य का सदेव पालन करता रहे ।। १०० ॥ 
“इस चार प्रकार के पुरुषाथं के प्रयोजन को जाने, श्रालस्य छोडकर 
इसका भलीभांति नित्य अनुष्ठान करे ।' (स० प्र० १५४) 
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अलब्धमिच्छेहण्डन लब्धं रक्षेदवेक्षया । 
रक्षितं वर्धयेद्‌ वृद्धा वृद्ध पात्रेषु निःक्षिपेत ॥ १०१ ॥ (७६) 
(दण्डेन अ्लब्धम्‌+-इच्छेत्‌) दण्ड से श्रप्राप्त की प्राप्ति की इच्छा 
(ग्रवेक्षया) नित्य देखने से (लब्धं रक्षेत्‌) प्राप्त की रक्षा (रक्षितं वृद्धया 
वधयेत्‌) रक्षित की वृद्धि श्र्थात्‌ ब्याजादि से बढ़ावे (वृद्धम्‌) और बढे 
हुए धन को पूर्वोक्त [६९] मार्ग में नित्य व्यय करे ॥ १०१॥। 
(स० प्र १५२) 
# अर्थात्‌ (पात्रषु निःक्षिपेत्‌) सुपात्रों एवं योग्य कर्मो में व्यय करे । 
“राजाधिराज पुरुष अलब्ध राज्य को प्राप्ति की इच्छा दण्ड से, और 
प्राप्त राज्य की रक्षा देखभाल करके, रक्षित राज्य और धन को व्यापार 
प्रौर ब्याज से बढ़ा और सुपात्रों के द्वारा सत्यविद्या श्रौर सत्यधर्म के प्रचार 
प्रादि उत्तम व्यवहारों में बढ़े हुए धन आदि पदार्थो का व्यय करके सबकी 
उन्नति सदा किया कर ॥ (सं० वि० १५५) | 
नित्यमुद्यतदण्डः स्यान्नित्यं विवृतपौरुषः । 
नित्यं संवृतसंवार्यो नित्यं छिद्रानुसार्यरेः ॥ १०२॥ (७७) 
राजा (नित्यम्‌ +-उद्यतदण्डः स्यात्‌) सदेव न्यायानुसार दण्ड का प्रयोग 
करने में तत्पर रहे, (नित्यं विवृतपौरुषः) सदेव पराक्रम दिखलाने के लिए 
'तैयार रहे; (नित्यं संबृतसंवार्यः) सदेवः राज्य के गोपनीय कार्यो को गुप्त 
रखे, (नित्यम्‌ अरे: खिद्रानुसारी) सदेव शत्रु के छिद्रों=कमियों को खोजता 
रहे और उन त्रुटियों को पाकर ग्रवसर मिलते ही अपने हित को चतुराई से 
पूर्णं कर ले ॥ १०२॥ 
अान्जु्यत्मन्म : 'छिद्र' शब्द की व्युत्पत्ति एवं अर्थं ७। १०५ के अनु- 
शीलन में द्रष्टव्य है । 
नित्यमुद्यतदण्डस्य कृत्स्नमुद्विजते जगत्‌ । 
तस्मात्सर्वाणि भूतानि दण्डेनव प्रसाधयेत्‌ ॥ १०३॥ (७८) 
(नित्यम्‌+-उद्यतदण्डस्य) जिस राजा के राज्य में सवंदा दण्ड के प्रयोग: 
का निश्चय रहता है तो उससे (कृत्स्नं जगत्‌ उद्विजते) सारा जगत्‌ भयभीत 
रहता है (तस्मात्‌) इसीलिए (सर्वाणि भूतानि) सब प्राणियों को (दण्डेनेव 
प्रसाधयेत्‌) दण्ड से साधे अर्थात्‌ दण्ड के भय से ग्रनुशासन में रखे ॥। १०३॥। 
ग्रमाययेव वर्तेत न कथंचन मायया । 
बुद्धयतारिप्रयुक्तां च मायां नित्यं स्वसंवृतः ॥ १०४ ॥ (७९) 


३२४. विशुद-मनुस्मृति : 

(कथंचन) कदापि (मायया न वर्तत) किसी के साथ छल से न वर्ते 
(अमायया +एव) किन्तु निष्कपट होकर सबसे बर्ताव रखे (च) और (नित्यं 
स्वसंवृतः) नित्यप्रति अपनी रक्षा करके (श्ररिप्रयुक्तां मायां बुध्येत) शत्रु के 
किये हुए छल को जानते निवृत्त करे ॥ १०४ ॥ (स० प्र० १५२) 

नास्य छिद्र परो -विद्याद्िद्याच्छिद्र' परस्य तु । 
गुहेत्कूमं इवाद्धानि रक्षेद्विवरमात्मनः॥ १०५॥ (८०) 

(परः ग्रस्य छिद्र न विद्यात्‌) कोई शत्रु अपने छिद्र अर्थात्‌ निबंलता 
को न जान. सके (तु) श्रौर (परस्य छिद्र विद्यात्‌) स्वयं शत्र के छिद्रों को 
जानता रहे (कूम +इव-~-ग्रङ्गानि) जैसे कछुआ्आ अपने अंगों को गुप्त रखता 
है वेसे (आत्मन: विवरं गूहेत्‌ रक्षेत्‌) शत्र के प्रवेश करने के छिद्र को गुप्त 
रखे ।। १०५॥ (स० प्र० १५२) 

आन्नुख्रीत्डन्त्र : (१) छिद्र का भ्रर्य--त्रुटि, कमजोरी, निबंलता आदि 
ऐसी कमी जिससे शत्र लाभ उठाकर स्वयं को हानि पहुँचा सके । 'छिनत्ति यत्‌ तत्‌ 
दिद्रम्‌ = युनत्वम्‌’। 'छिधिर्‌ ढँघीकरण' घातु से 'स्फायितञ्जि'"''(उणादि २.१३) सूत्र 
से रक्‌ प्रत्यय के योग से छिद्र शब्द सिद्ध होता है । 

(२) कौटिल्य द्वारा उदृत इलोक--मनु का यह शलोक कौटिल्य ने अपने 
प्रर्थशास्त्र प्रक १०। अ० १४ में सामान्य पाठभेद के साथ उदधृत किया है। 


बकवच्चिन्तयंदर्थान्सिहवच्च पराक्रमेत्‌ । 
वृकवच्चावलुम्पेत शशवच्च विनिष्पतेत्‌ ॥ १०६ ॥ (८१) 


(बकवत्‌ श्रर्थान्‌ चिन्तयेत्‌) जसे बगुला ध्यानावस्थित होकर मच्छी 
के पकड़ने को ताकता है वसे ग्रर्थसंग्रह का विचार क्या करे, द्रव्यादि 
पदार्थ और वल की वृद्धि कर शत्रु को जीतने के लिए (सिंहवत्‌ पराक्रमेत्‌) 
सिह के समान पराक्रम करे (वृक्रवत्‌ प्रवलुम्पेत) चीते के समान छिपकर 
शत्रत्रो को पकड़ (च) श्रोर समीप में आये वलवान्‌ शत्रु्रों मे (शशवत्‌ 
त्रिनिऽपतेत्‌) सुस्मे [=खरगोश] के समान दूर भाग जाये और पश्चात्‌ 
उनको छल मे पकड़े ॥ १०६ ॥ (स० प्र० १५२) 

एवं विजयमानस्य येऽस्य स्युः परिपन्धिनः। 
तानानपेद्ठं सर्वान्सामादिभिरुपक्रमः॥ ॥ १०७॥ (८२) 

(एवं विजयमानस्य) इस प्रकार विजय करने वाले सभापति के राज्य 
में (ये परिपन्थिन:.स्युः) जो परिपंथो श्रर्थात्‌ डाकू-लुटेरे हों (तान्‌) उनको 
(माम +व्रादिभिः) साम=मिला देना, दाम==कुछ देकर, भेद = तोइ-फोड़ 
करके % (वशाम्‌ श्रानयेत्‌) वश में करे ॥। १०७ ।। (स० प्र १५३) 


सप्तम अध्याय ३२५ 

>'८) ( उपक्रम ) ड्न उपायों से ००००००००००००००० 

 आआन्नुस्रीत्उन्त् : परिपन्थिन्‌ का व्याकररा--'परिपन्थिन्‌,' शब्द “छन्दसि 
परिपन्थिपरिपरिणो पर्यवस्थातरि’ (प्र ५। २1८९) सूत्र के अनुसार वेद में निपातन 
खूप है। पाणिनि के श्रनुसार वेद में ही निपातन है किन्तु. साथ-साथ सस्कृत-साहित्य में 
भी यह प्रयोग इसी रूप में प्रचलित है। इसके 'शत्र', 'चोर', 'डाक्‌', 'लुटेरा', कार्यों 
में रुकावट डालने वाला' श्रादि श्रथ हैं । 

१०७, ११० इलोकों में उक्त 'परिपंथी' शब्द का व्यापक ्रथं है। इससे उन 
डाकू, चोर, लुटेरों का भी ग्रहण है जो प्रजाभ्रों के प्रतिरिक्त, राज्य के विकास में रोड़ा 
झटका कर बाधां डालने वाले, विरोध करके श्रराजकता फैलाने वाले और राज्यापहरण 
के लिए षड्यन्त्र करके शत्रु की सहायता करने वाले व्यक्ति होते हैं। ऐसे व्यक्ति को 
राजा कठोरता से वश में करे। 

यदि ते तु न तिष्ठेयुरुपायः प्रथम स्त्रिभिः । 
दण्डनव प्रसह्यं तांहछनकवंशमानयेत्‌ ॥ १०८ ॥ (८३) 
(यदि) यदि (ते) वे शत्रु डाकू, चोर आदि (प्रथमः त्रिभिः उपायः 
न तिष्ठेयुः तु) पूर्वोक्त साम, दाम, भेद इन तीन उपायों से शान्त न हों 
या वश में न श्रायें तो राजा (एतान्‌) इन्हें (दण्डेन +एव) दण्ड के द्वारा 
ही (प्रसह्य) बलपूवंक (शनक: वशम्‌+-श्रानयेत्‌) सावधानीपूर्वक वश में 
लाये ।। १०८ ॥ 
“झौर जो इनसे वश में न हों तो श्रतिकठिन दण्ड से वश में करे | 
(स० प्र० १५३) 
यथोद्धरति निर्दाता कक्षं धान्यं च रक्षति। 
तथा रक्षेन्नुपो राष्ट्र हन्याच्च परिषन्दिनः ॥ ११०॥ (८४) 
, (यथा) जंसे (निर्दाता) धान्य का निकालने वाला (कक्षम उद्धरति 
धान्यं .च रक्षति) छिलकों को अलग कर वान्य की रक्षा करता श्रर्थात्‌ 
टूटने नहीं देता है (तथा) वसे (नुषः) राजा (परिपन्थिनः हन्यात) डाक- 
चोरों को मारे (च) श्रौर (राष्ट्रं रक्षेत्‌) राज्य की रक्षा करे ॥ ११० ॥ 
(स० प्र १५३ ) 
राजा प्रजा का शॉपण न होने दे 
मोहाद्राजा स्वराष्ट्र यः कवयत्यनवेक्षया। 
सोऽद्चिराद्‌ भ्रश्यते राज्याज्जी विताच्च सबान्धवः ।।१११॥ (८५) 
(यः राजा) जो राजा (मोहात्‌ श्रनवेश्नया) मोह से; श्रविचार से 


२२६ | विशुद्ध-मनुस्मृति 

(स्वराष्ट्रं कषयति) श्रपने. राज्य को दुर्बल करता है (सः) वह (राज्यात्‌) 

राज्य से (च) झौर (सबान्धवः जीवितात्‌) बन्धुसहित जीने से पूर्व ही 

(श्रचिरात्‌) शीन्न (भ्रश्यते) नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है ॥ १११ ॥ | 
(स० प्र» १५३ ) 


प्रजा के शोषण से हानि-- 


शरीरकषगात्प्राणाः क्षोयन्ते प्राणिनां यथा । 

तथा राज्ञामपि प्राणाः क्षोयन्ते राष्ट्रकषणात्‌ ॥ ११२॥ (८६) 
(यथा) जसे (प्राणिनां प्राणाः) प्राणियों के प्राण (श रीरकषंणात्‌ 
क्षीयन्ते) शरीरों को कृशित करने से क्षीण हो जति हैं (तथा) वसे ही 
(राष्ट्रकषंणात्‌) प्रजाम्रों को दुर्बल करने से (राज्ञाम्‌+्रपि प्राणां) राजाग्रों 

के प्राण श्रर्थात्‌ बलादि बन्धुसहित (क्षीयन्ते) नष्ट हो जाते हैं। ११२ ॥ 
(स० प्र० १५३) 
ध्र न्युग्यीत्ठन्ज न्ज : राष्ट्रकषंश से प्रमिप्राय--श्लोक १११-११२ में राष्ट्र- 
क्षण से ग्रभिप्राय यह है कि डाकु-लुटेरो द्वारा या स्वयं राजा द्वारा, श्रन्य प्रजाजनों 
श्रथवा राजपुरुषों द्वारा किसी भी प्रकार से प्रजा का शोधण-उत्पीड़न होना । जिस प्रजा 
में शोषण-उत्पीडन बढ़ जाता है, उस राजा का राज्य रूपी शरीर भी नष्ट हो जाता है । 


राष्ट्र के नियन्त्रण के उपाय--- 

राष्ट्रस्य सङ्ग्रहे नित्यं विधानमिदमाचरेत्‌ । 

सुसंगृहीतराष्ट्री हि पाथिवः सुखमेधते ॥ ११३ ॥ (८७) 

इसलिए राजा (राष्ट्रस्य संग्रहे) राष्ट्र की सुव्यवस्था, नियन्त्रण 

एवं ग्रभिवृद्धि के लिए (नित्यम्‌) सदव (इदं विघानम्‌ भ्राचरेत) इस निम्न 
वर्णित व्यवस्था [११४०१४४] को लागू करे (हि) क्योंकि (सुसंग्रहीत- 
राष्ट्रः पाथिवः) सुरक्षित, नियन्त्रित तथा सुव्यवस्थित राष्ट्र वाला 
राजा ही (सुखम्‌ +एधघते).सुखपूवंक रहते हुए बढ़ता है-उन्नति करता 
है ॥ ११३॥ 

“इसलिए राजा और राजसभा राजकायं की सिद्धि के लिए 
ऐसा प्रयत्न करें कि जिससे राजकार्यं यथावत्‌ सिद्ध हो। जो राजा राज्य 
पालन में सब प्रकार तत्पर रहता है. उसको सदा सुख बढ़ता. है । 

(स० प्र० १५३) 


नियन्त्रण केन्द्रों और राजकार्यालयो का निर्माण-- 
दयोस्त्रयाणां पञ्चानां मध्ये गुल्ममधिष्ठितम्‌ । 


सप्तम अध्याय ` ३२७. 
तथा ग्रामशतानां च कुर्याद्राष्ट्रस्य संग्रहम्‌ ॥ ११४.॥ (८८) 


इसलिए (द्वयोः त्रयाणां पञ्चानां मध्ये) दोः-तीने और पांच गांवों 
के कोच में (गुल्मम्‌ +म्रधिष्ठितम्‌) एक-एक नियन्त्रण केन्द्र या उन्नत 
राजकार्यालय बनायें (तथा ग्रामशतानाम्‌) इसी प्रकार सौ.गांव तक कार्या- 
लयों का निर्माण करे [जेता कि ७।.११५-११७ में. वर्णन है, उसके 
अनुसार] (च) और इस व्यवस्था के अनुसार (राष्ट्रस्य संग्रह कुर्यात्‌) राष्ट्र 
को सुव्यवस्थित, सुरक्षित एव वशीभूत रखे ॥ ११४॥ ` 


“इसलिए दो, तीन, पांच प्रौर सौ गांव के बीच में एक राज-स्थान 
रखके जिसमें यथायोग्य भूत्य और कामदार आदि राजपुरुषों को रखकर. 
सब राज्यों के-कायों को पूर्ण करे।'' (स० प्र० १५३) 


अवर श्रधिकारियों श्रादि की नियुक्ति-- 


ग्रामस्थाधपतिं कुर्याहज्ञप्रामपति तथा। 
विशतोहां शतेशं च सहस्रपतिमेव च॥ ११५ ॥ (८९) 
(ग्रामस्यन-ग्रधिपति. कुर्यात्‌) एक-एक ग्राम में एक-एक प्रधान पुरुष 
को रखे (तथा दशग्रामपतिम्‌) उन्हीं दश के ऊपर दूसरा (विशति+ईशम्‌) 
उन्हीं बीस ग्रामों के ऊपर तीसरा (शत-+ईशम्‌) उन्हीं सौ ग्रामों के ऊपर 
चौथा (च) श्रौर (सहस्रपतिम्‌+एत्र) उन्हीं सहस्र ग्रामों के ऊपर पांचवां 
पुरुष रखे । | 
अर्थात्‌ जसे आजकल एक ग्राम में एक पटवारी, उन्हीं दशग्रामों में. 
एक थाना प्रौर दो थानों पर एक बड़ा थाना और उन पांच थानों पर एक 
तहसील ग्रौर दस तहसीलो पर एक जिला नियत किया है'” ॥| ११५॥ 
(स प्र १५३) 
गामंदोषान्तमुत्पन्नान््रामिकः हनक: स्वयम्‌ । 
शंसेद्‌ ग्रामदशेशाय. देशो विशतीशिने॥ ११६॥ (६०) 
सी प्रकार प्रबंध करे और श्राज्ञा देवे कि (ग्रामिकः) वह एक-एक 
ग्रामों के पति (ग्रामदोषान्‌ समुत्पन्नान) ग्रमों में नित्यप्रति जो-जो दोष 
उत्पन्न हों उन-उनको (शनक: स्वयम) गुप्तता से (ग्रामदशेशाय) दशग्राम 
के पति को (शंसेत्‌) विदित कर दे, और (दशेशः) वह दश ग्रामाधिपति उसो 
प्रकार (विशति+-ईशिने) बीस ग्राम के स्वामी को दशग्रामों का वर्तमान 
[ =की स्थिति] नित्यप्रति जनादेवे ॥ ११६ ।। (स० प्र० १५३) 


३२८ विशुद्ध-मनस्मति : 
विशतीशस्तु तत्सवं शतेशाय निवेदयत्‌ । 
शंसेद्‌ ग्रामशतेशस्तु सहस्रपतये स्वयम्‌ ॥ ११७॥ (९१) 


(तु) और (विशतीशः) बोस ग्रामों का श्रधिपति (तत्‌ सतम्‌) बीस 
ग्रामों के वर्तमान को [=बीस ग्रामों को स्थिति को] (शतेशाय निवेदयेत्‌) 
शतथ्रामाधिपति को नित्यभ्रति निवेदन करे (शतेशः तु) वसे सौ-सौ ग्रामों 
के पति (स्वयम्‌) प्राप (सहस्राधिपति) अर्थात्‌ हजार ग्रामों के स्वामी को 
(शंसेत्‌) सौ-सौ ग्रामों के वर्तमान को प्रतिदिन जनाया करे ॥ ११७॥ 

(स० प्र० १५३) 


अआन्जुच्यीन्ठन्तरः 
राज्यसंरक्षण के लिए मनुप्रोकत नियन्त्रणाकेन्द्र-कार्यालय- 
व्यवस्या-तालिका 
१--केन्द्रीप कार्यालय राजधानी श्रर्थात्‌ राजा का किला (७।६६-७६) 


२--प्रत्येक नगर में एक सचिवालय (७१२१) 

--सौ गांवों पर मुख्य कार्यालय (७११४-११७) 
४-वीस गांवों पर कार्यालय Ci 38.3) 
१--दश गांवों पर कार्यालय 007.) 
६--पांच गांवों पर कार्यालय Co फो) 
७- दो गांवो पर फिर एक कार्यालय (७ »} 


[प्रपने से ऊपर-ऊपर के कार्यालयों को प्रतिदिन की गतिविधियों 
से सूचित करें, (७। ११५-११७) ] 


तेषां ग्राम्यारि कार्याणि पृथक्कार्याणि चेव हि। 
राज्ञोऽन्यः सचिवः स्निग्धस्तानि पर्येदतन्द्रितः ॥ १२० ॥(€२) 


(नेषाम्‌) उनः पूर्वोक्त अध्यक्षों [११६-११७] के (ग्राम्याणि 
कार्यार) गांवों मे सम्वद्ध राजकार्या को (च) और (पृथक कार्याणि एव 
हि) श्रन्य भिन्न-भिन्न कार्यों को भी (राज्ञ:+ग्रन्यः स्निग्धः सचिवः) राजा 
का एक विश्वासपात्र प्रमूख मन्त्री [७ । ५४] (प्रतन्द्रित:) आलस्य रहित 
होकर (पद्येत्‌) देखे ॥। १२५ ॥ 

“ओर एक-एक, दध दव सहस्र ग्रामो पर दो सभापति वसे कर 
जिनमें एक राजसभा में और दसरा ग्रध्यक्ष ग्रालस्य छोड़कर सव न्याया- 
धीश राजपुरुषा के कामों को सदा घूमकर देखते रहें । (स० प्र १५३) 


सप्तम अध्याय ३२२ 

आलुव्शीत्ठन्ज : मनु ने विभिन्न इलोको में समुचित राज्य-संचालन के 

लिए तीन सभाओं की संरचना का तथा उनमें काम करने वाले भ्रधिकारियों का कथन 

किया है । सुगमता के लिए उन्हें एकत्र स्थान पर ग्रग्रिम तालिका के रूप में दिखाया' 

जा रहा है । आजकल भी भारत में इसी प्रणाली का अनुसरण किया जा रहा है। 

अन्तर केवल इतना ही है कि उन्हें सभा न कहकर 'पालिका' कहा जाता है । आ्रजकल 
तीन पालिकाएं राज्यसम्बन्धी व्यवस्थाओं को निपटाती हैं, 


(१) विधानपोलिका (विधान बनाने वाली परिषद्‌), 


(२) कार्यपालिका (विधानों एवं नियमों को क्रियात्मक रूप देने वाले भ्रधि- 
कारी|कमंचारियों का वर्ग), 
(३) न्यायपालिका (न्याय करने वाले श्रधिकारी गण)। तालिका इस 
प्रकार है-- ( दण्ड 3३०पर देरिग्ये) 
नगरों में सचिवालयका निर्माण 
नगरे नगरे चेक कुर्यात्सर्वाथचिन्तकम्‌ । 
उच्चः स्थानं घोररूपं नक्षत्रारतामिव ग्रहम्‌ ॥ १२१॥ (९३) 
राजा. (नगरे नगरे) बड़े-बड़े प्रत्येक नगर में (एकम्‌) एक-एक (नक्ष- 
त्राणां ग्रहम्‌ इव) जेसे नक्षत्रों के बीच में चन्द्रमा है इस प्रकार विशाल और 
देखने में प्रभावकारी (घोररूपम्‌) भयकारी अर्थात्‌ जिसे देखकर या जिसका 
ध्यान करके प्रजाम्रों में नियमों के विरुद्ध चलने में भय का अनुभव हो (सवं 
-+्र्थेचिन्तकम्‌) जिसमें सब राजकार्यो के चिन्तन और प्रजामओं की व्य- 
वस्था और कार्यो के संचालन का प्रबन्ध हो ऐसा (उच्चे: स्थानम्‌) ऊंचा 
भवन अर्थात्‌ सचिवालय (कुर्यात्‌) बनावे ॥ १२१॥। 

“बड़े-बड़े नगरों में एक-एक विचार करने वाली सभा का सुन्दर, 
उच्च और विशाल जैा कि चन्द्रमा है, वैसा एक-एक घर बनाव । उसमें 
बड़े-बड़े विद्यावृद्ध कि जिन्होंने विद्या से सब प्रकार की परीक्षा की हो, वे 
बैठकर विचार किया करें । जिन निथमों से राजा और प्रजा की उन्नति हो 
वैसे-वेसे नियम और विद्या प्रकाशित किया करे” । (स० प्र १५५) 
राजकर्मचारियों के प्राचरण का निरीक्षण 

स॒ त।ननुपरिक्रामेत्सर्वानेव सदा स्वयम्‌ । 
तेषां वृत्तं परिणयेत्सम्यग्राष्टर षु तच्चरः॥ १२२॥ (६३) 

(सः) वह [७। १२० में वशित] सचिव =प्रमुख मन्त्री (तान्‌ सर्वान्‌ 
सदा स्वयम्‌ ग्रनुपरिक्रामेत्‌) उन निर्मित [७। १२१] सब सचिबालयों का 
सदां स्वयं घूम-फिरकर निरीक्षण करता रहे (च) और (राष्ट्रे) देश में 
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सप्तम अध्याय १३१ 
(तत्‌--चरे:) श्रपने दूतों के द्वारा (तेषां वृत्तं परिणयेत्‌) वहाँ नियुक्त राज« 
पुरुषों के श्राचरणा की गुप्तरीति से जानकारी प्राप्त करता रहे ॥ १२२ ॥ 

“जो नित्य घूमने वाला सभापति हो उसके श्रधीन सब गुष्तचर और 
दूतों को रखे, जो राजपुरुष और भिन्न-भिन्न जाति के रहें, उन से सब राज 
और प्रजा पुरुषों के सब दोष और गुण गुप्तरीति से जाना करे। जिनका 
अपराध हो उनको दंड और जिनका गुण हो उनकी प्रतिष्ठा सदा किया 
करे । (स० प्र० १५५--१५६) 
रिश्वतखोर कमंचारियों पर इष्टि रखे-- 

राज्ञो हि रक्षाधिकृताः परस्वादायिनः शठाः 1 
मृत्या भवन्ति प्रायेण तेभ्यो रक्षेदिमाः प्रजाः ॥१२३॥ (६५) 

(हि) क्योंकि (प्रायेण) प्रायः (राज्ञः रक्षाधिकृताः भृत्याः)' राजा के 
द्वारा प्रजा को सुरक्षा के लिए नियुक्त राजसेवक (परस्वादायिनः) दूसरों 
के घन के लालची प्रर्थात्‌ रिइवतखोर श्रौर (शठाः) ठग या धोखा करने 
वाले (भवन्ति) हो जाते हैं (तेम्यः) ऐसे राजपुरुषों से (इमाः: प्रजा: रक्षेत्‌) 
अपनी प्रजाभ्रों की रक्षा करे प्रर्थात्‌ ऐसे प्रयत्न करे कि वे प्रजाम्रों के साथ 
या राज्य के साथ ऐसा बर्ताव न करपायें ॥ १२३ ॥ 

“राजा जिनको प्रजा की रक्षा का अधिकार देवे वे धामिक, सुपरी- 
क्षित विद्वान्‌, कुलीन हों । उनके ध्राधीन प्रायः शठ और परपदाथ हरने वाले 
चोर-डाकुभ्रों को भी नौकर रखके, उनको दुष्टकर्म से बचाने के लिए राजा 
के नौकर करके, उन्हीं रक्षा करने वाले विद्वानों के स्वाधीन करके उनसे 
इस प्रजा की रक्षा यथावत्‌ करे” । (स० प्र० १५६) | 
रिश्वतखोर कमंचारियों को दण्ड-- 

ये क्रायिकेभ्योश्यमेव गुल्हीयुः पापचेतसः । 
तेषां सवंत्वसादाय राजा कुर्यात्रवासनस्‌ ॥ १२४ ॥ (६६) 

(पापचेतसः) पापी मन वाले (ये) जो रिव्वतखोर और ठग राजपुरुष 
(कार्यिकेम्य:) यदि काम कराने वालों श्रौर मुकहमे वालों से (श्रथ ग्रह्हीयु 
एव) फिर भी धन अर्थात्‌ रिश्वत ले ही लें तो (तेषां सर्वस्वम्‌ 1 ग्रांदाय) 
उनका सब कुछ अपहरण करके (राजा) राजा (प्रवासनम्‌ कुर्यात्‌) उन्हें 
देश निकाला दे दे ॥ १२४॥ 

“जो राजपुरुष श्रन्याय से वादी-प्रतिवादी से गुप्त घन लेके पक्षपात 
से श्रन्याय करे उसका सवेस्व हरणा करके, यथायोग्य दण्ड देकर, ऐसें देश 
में रखे कि जहां से पुनः लौटकर न आ सकेँ । क्योंकि यदि उसको दण्ड न 


३३२ विशुद्र-मनुस्मृति 
दिया जाये तो उसको देखके भ्रन्य राजपुरुष भी ऐसे दुष्ट काम करगे भ्रौर 
दण्ड दिया जाये तो बचे रहेंगे । ' (स० प्र १५६) 
कर्मचारियों के वेतन का निर्धारण-- 
राजा कमसु युक्तानां स्त्रीणां प्रेष्यजनस्य च । 
प्रत्यहं कल्पयेदूर्वा तत स्थानं कर्मानुरूपतः ॥ १२५॥ (६७) 
(राजा) राजा (कमसु युक्तानाम्‌) राजकार्यो में नियुक्त राजपुरुषो 
(स्त्रीणाम्‌) स्त्रियों (च) श्रौर (प्रेष्यजनस्य) सेवकवर्ग की (कम --ग्रनुरुपतः) 
पद और काम के अनुसार (प्रत्यहम्‌) प्रतिदिन की (स्थान वृत्ति कल्पयेत्‌) 
कमेस्थान और जीविका निश्चित कर दे ॥ १२५॥। 
"जितने से उन राजपुरुषों का योगक्षेम भलीभांति हो और वे 
भलीभांति धनाढ्य भी हों, उतना धनवा भूमि राज्य की ओर से मासिक 
वा वाषिक अथवा एक बार मिला करे । और जो वृद्ध हों उनको भी आधा 
मिला करे, परन्तु यह ध्यान में रखे कि जब तक वे जियें तब तक वह 
जीविका वनी रहे पश्चात्‌ नहीं । परन्तु इनके सन्तानों का सत्कार वा नोकरी 
उनके गुण के अनुसार श्रवश्य देवे । ग्रौर ज्ञिसक बालक जब तक समथ हों 
ग्रौर उनको स्त्रो जीती हो तो उन सब क निर्वाहाथं राज की ओर से यथा- 
योग्य घन मिला करे । परन्तु जो उसकी स्त्री वा लड़क कुकर्मी हो जायें तो 
कुछ भी न मिले ऐसी नीति राजा बराबर रखे ' । (स० प्र १५६) 
पणो देयोऽवकृष्टस्य षडत्कृष्टस्थ वेतनम्‌ । 
बाण्मासिकस्तथाच्छारो धान्यद्रोणस्तु मासिकः॥१२६॥ (६८) 


(ग्रवकृष्टस्य पणः) निम्नस्तर के भृत्य को कम से कम एक पण 
श्रौर (उत्कृष्टस्य षट्‌) ऊचे स्तर के भृत्य को छ: पण (वेतनं देयः) वेतन 
प्रतिदिन देना चाहिए (तथा) तथा उन्हें (षाण्मासिकः श्राच्छाद:) प्रति छ 
महीने षर ग्रोढ़ने पहरने के वस्त्र [वेशभूषा] आर (मासिक 
धान्यद्रोण:) एक महीने में एक द्रोण [६४ सेर] घान्य==प्रन्न, देना 
चाहिए ।। १२६ ॥। 

आअन्नुश्यील्ठन् : कोटिल्य के अनुहार. मत्त्रियो से सेवकों तक का 
मरण-पोवरा व्यय--प्राचार्य कौटिल्य ने अपने समय के मुल्यस्तर के अनुसार राजा के 
परिजनों से लेकर, मन्त्रियों, अमात्यों, श्रध्यक्षों, निम्तस्तरीय कर्मचारियों तक की 
भृति=भरण-पोषण व्यय या वेतन का निर्धारण किया है। कौटिल्य के अनुसार धन 
श्रौर भूमि दोनों ही भृति के रूप में प्रदान करनी चाहिएँ। भूमि के सम्बन्ध में यह शर्त 

रखी है कि उसे कोई बेच नहीं सकता, न गिरवी रख सकता है [प्रक० १७। ग्र १]। 
उन्होंने भृति या वेतन का निर्धारण प्रमुखरूप से निम्न प्रकार किया है-- 


३३३ 


१. ऋत्विक्‌, श्राचायं, मन्त्री, पुरोहित, सेनापति, युवराज, राजमाता, भौर॑ 
रानी, इनको प्रतिवर्ष भड़तालीस हजार पण दिये जायें । | 
२. द्वारपाल, श्रन्तःपुर का श्रधिकारी, श्रायुधाध्यक्ष, समाहर्त्ता--कर संग्रह 
का श्रधिकारी, कोष्ठागाराध्यक्ष, इनको चौबीस हजार पण प्रतिवर्ष । 
३. राजकुमार के भाई, उपसेनापति, व्यापाराध्यक्ष, नगराध्यक्ष, कृषि-प्रघ्यक्ष 


ग्रादि को एक हजार पणा प्रतिवर्ष । 
४. प्रथम श्रेणी के वास्तुकमंविशेषज्ञ, हस्ति-प्रश्व-रथ-प्रध्यक्ष, दण्ड न्रिकारी 


श्राठ सौ पण वेतन प्रतिवर्ष । 
इसी प्रकार सेना के विविध विभागीय प्रध्यक्षों को, सन्य-श्िक्षको को दो-दो 


हजार पण से प्राठ सौ पण प्रतिवर्ष। शिल्पी, भ्राय-विभाग के कर्मचारी, कलक, गुप्त- 
चर, वैद्य, गायक, वादक, श्रादि को एक हजार पण से एक सौ बीस पृण तक प्रतिवर्ष 
वेतन का विधान किया है [प्र ९१ । श्र ३]। | 
कर-प्रहण सम्बधी व्यवस्थाएं-- 
क्रयविक्रयमच्वाने भक्तं च सपरिव्ययम्‌। 
योगक्षेमं च सँप्रक्य वरिजो दापयत्करान्‌ ॥ १२७॥। (९९) 
(क्रय-विक्रयम) खरीद और विक्री (भक्तम्‌) भोजन (च) तथा 
(अध्बानमू ) मारी की दूरी आदि ,(सपरिव्ययम) भरण-पोषशा का व्यय 
(च) श्रौ र(योगक्षेमम्‌)ला भ, वस्तु की प्राप्ति एवं सुरक्षा ओर जनकल्याण 
(संप्रेष्य) इन सब बातोंपर विचार करके (वणिज: करान्‌ दापयेत्‌) 
राजा को व्यापारी से कर लेने चाहिए ॥ १२७ ।। 
यथा फलेन युज्यत राजा कर्ता:च कर्मणाम्‌ । 
तथावेक्ष्य नुपो राष्ट्र” कल्पयेर्सततं करान्‌ ॥१२८।। (१००) 
(यथा) जसे (राजा) राजा (च) और (कमणां कर्ता) कर्मो का 
कर्ता राजपुरुष वे प्रजाजन (फनेन युज्येत) सुखरूप फल से युक्त होवे 
(तथा) वसे (म्रवेक्ष्य) विचार करके (नृपः) राजा तथा राज्यसभा (राष्ट्र 
करान्‌ सततं कल्पयेत्‌) राज्य में कर-स्थापन करे ॥। १२८:।। (स० प्र० १५६) 
यथाल्पाल्पमदन्त्याध बार्योकोवत्तषटपदाः। 
तथाल्पाल्पो ग्रहीतव्यो राष्टराद्राज्ञाब्दिकः कर: ॥ १२६॥ (१०१) 
(यथा) जसे (वार्योक:-वत्स-षट्पदा:) जोंक, बछड़ा और भंवरा 
(पल्य+प्रल्पम्‌ आद्यम्‌ ग्रदन्ति) थोड़े-थोड़े भोग्य पदार्थ को ग्रहणा करते 
बा । र राष्ट्रात्‌) . राजा प्रजा से (भ्रल्प:+-भ्रल्पः) थोडा- 
द ब्दकः करः गृद्दीतव्यः) वाषिक कर लेये ।। १२६ ॥ 
(स० प्र १५६ 


३३४ विशुद-मनुस्मृति : 
पञ्चाशद्धाग आदेयो राज्ञा पशुहिरण्ययोः । 
घानयानामहटमो भागं: षष्ठो द्वादश एव वा ॥ १३०॥ (१०२) 
(राजा) राजा को (पशु-हिरण्ययोः) पशुश्रों और सोने के लाभ में 
से (पञ्चाशत्‌ भागः) पचासवां भाग, और (धान्यानां षष्ठः, अष्टमः वा 
द्वादश: एव प्रादेयः) श्रन्नों का छठा, श्राठवां या श्रधिक से अधिक बारहवां 
भाग ही लेना चाहिए ॥ १३०.॥ 


“जो व्यापार करने वाले वा शिल्पी को सुवर्णश्रौर चांदी का 
जितना लाभ हो उसमें से पचासवां भाग, चावलं प्रादि अन्तो में छठा 
ग्राठवाँ वा बारहवा भाग लिया करे और जो धन लेवे तो भो उस प्रकार 
से लेवे कि जिससे किसान श्रांदि खाने-पीने श्रौर धन से रहित होकर दुःख 
न पावें ।' (स० प्र० १६५) 

झाददोताथ षड भाग द्र मांतमधुसपिषाम्‌ । | 
गन्धोषधिरसांनां च पुष्पमूलफलस्य च ॥ १३१ ।। (१०३) 

(अथ) श्रौरं (दरुमांस-सपिषाम्‌) गोंद, मधु, घी (च) और (गन्घ- 
श्रोषधि-रसानामू) गंध, श्रौषधि, रस (च). तथा (पुष्प-मूल-फलस्य) फूल, 
मूल और फल, इनका (षड्‌भागम्‌ झाददीत) छठा भाग कर में लेवे ॥१३१॥ 

_पंत्रशाफतुणानां च चर्मणां बदलस्य च । 
मुन्मयानां ध भाण्डानां सर्वेस्याइममयस्य च ॥ १३२॥ (१०४) 


(च) श्रौर (पत्र-शाक-तृणानाम) वृक्षपत्र, शाक, तृणा (चमंणां 
वदलस्य2'चमड़ा, बांसनिमित वस्तुएं. (मृण्मयानां भाण्डानाम) मिट्टी के 
बने बतन (च)प्रौर (सवस्य अ्रश्ममयस्य) सब प्रकार के पत्थर से निमित 
पदार्थ, इनका भो छठा भाग कर ले ॥ १३२॥ 


न्जुच्पीत्डन्ज : भनुप्रोकतः कर-व्यवस्थाएं सर्वप्रादोन एवं सर्वाधिकः 
मान्य--मनु सर्वप्रथम समाजव्यवस्थाम्रों केःप्रवतंक थे। एक राजा के रूप में उन्होने 
इन व्यवस्थाश्रों को लागू कर समाज को व्यवस्थित एवं संगठित किया । अन्य 
व्यवस्थाश्रों की तरह जिंस' कर ब्यवस्था का उन्होंने निर्धारण किया था, लगभग वसी 
हो भ्राज तक चलती प्रा रही है । .इसेसे ज्ञात होता है कि मनु की व्यवस्थाग्रों और मनु- 
स्मृति की समाज' में सर्वोच्च मान्यता थी । इसकी पूष्टि कौटिल्य अर्थशास्त्र के निम्न 
'बचनों से होती है-- 

“झात्स्यन्यायामिमुताः प्रजाः मन्‌ ववस्वतं राजानं चक्किरे। घान्य-षड मागं पण्य- 
दशामागं हिरण्यं चास्य भागवेयं प्रकल्पयामासुः। तेन भृताः राजानः प्रजानां योग- 
क्षेमवहाः। तेवां किल्विवं.दण्डकरा हरन्ति, योगक्षेमवडाइच प्रजानाम्‌ ।” 

[प्रक० ८ । श्र० १२] 


सप्तम अध्याय ३३५ 
अ्र्थात्‌--'जैसे बड़ी मछली छोटी निर्बल मछली को खा जाती है, इसी प्रकार 
बलवान्‌ लोगों ने निबेलो का जीना मुदिकिल कर दिया। इस अन्याय से पीडित हुई 
प्रजाश्रों ने अपनी सुरक्षा और कल्याण के लिए विवस्वान्‌ के पुत्र मनु को श्रपना राजा 
नियुक्ठकिया । श्रौर तभी से प्रजाग्रों ने प्रपनी खेती की उपज का छठा भाग, व्यापार 
*कीक्षमदनी का दसवां भाग तथा कुछ सुवर्ण राजा को 'कर' के रूप में देना निश्चित 
कर दिया। इस कर को पाकर राजाओं ने प्रजाग्रों की सुरक्षा श्रौर कल्याण की सारी 
जिम्मेदारी पप ऊपर स्वीकार की। इस प्रकार ये निर्धारित 'कर' और “दण्डव्यव- 
स्थाएं प्रजात्रो के कष्टों को निवारण करने और उनका कल्याण करने में सहायक सिद्ध 
'होती हैं । | | 
यत्किचिदपि वषंस्य दापयेत्करसंजितम ।. 
व्यवहारेण जीवन्त राजा राष्ट्र पृथग्जनम्‌ ॥ १३७ ॥ (१०५) 
(राष्ट्र) राज्य में (व्यवहारेण जीवन्तं पृथक्जनम्‌) व्यापार से 
जीविका करने वाले प्रत्येक व्यक्ति से (राजा) राजा (यत्‌ किचित्‌ ।-प्रपि) 
जो कुछ भी (वषस्य करसंज्ञितम) वाषिक करके रूप में निर्धारित होता 
हो वह भाग (दापयेत्‌) राज्य के लिए दिलवाये प्रर्थात्‌ ग्रहण करे ।। १३७॥ 
करग्रहण में भ्रतितृष्णा हानिकारक--- 
नोच्छिन्ययादात्मनो मूलं परेषां चातितृष्णया । 
उच्छिन्दन्ह्यात्मनो मूलमात्मानं तांश्च पीडयेत्‌ ॥१३६।(१०६) 
(अतितृष्णया) श्रतिलोभ से (आत्मनः) अपन & (परेषां मूलम्‌) 
दूसरों के सुख के मूल को (न उच्छिन्द्यातू) उच्छिन्न अर्थात्‌ नष्ट कदापि 
न करे (हि) क्योंकि जो+(मूलम्‌ उच्छिन्दन्‌) व्यवहार और सुख के मूल 
का छेदन करता है वह (ग्रात्मान च तान्‌ पोडयेत्‌) प्रपने प्रौर उन को 
पीड़ा ही देता है ।। १२६ ॥! (स० प्र० १५६) 
88 ( च ) आर MERINO 


+ (म्रात्मनः) भ्रपने''"``` 
तीक्ष्णशचव मदुइच स्यात्कार्यं वीक्ष्य महीपतिः । 
तीक्ष्णइचव मृदृश्चेव राजा भवति संमतः ॥ १४०॥ (१०७) 
(महीपति:) जो महीपति (कार्य. वीक्ष्य) कार्यं को देखकर (तीक्ष्णः 
च मृदुः एव स्यात) तोषण और कोमल भी होवे (तीक्ष्णः च एव) वह दुष्टों 
पर तीक्ष्ण (त्र) और (मृदुः एव) श्रेष्ठों पर कोमल रहने से (राजा संमतः 
भवति) श्रतिमाननोय होता है ॥ १४०॥। (स० प्र १५६) 
रुग्णावस्था में प्रधान श्रमात्य को राजसभा का कार्य सौंपना-- 
प्रमात्यमुख्यं धर्मज्ञ प्राज्ञं. दान्तं कुलोदूगतम्‌ । 
स्थापयेदासने तस्मिन्छिन्नः कार्यक्षरो नृणाम्‌ ॥ १४१॥ (१०८) 


३३६ विशुद्ध मनुस्मृतिः 


(नृणां कार्येक्षणे खिन्नः) प्रजा के कार्यों की देखभाल करने में रुग्णता 
प्रादि के कारणा ग्रशक्त होने पर (तस्मिन्‌ प्रासने) उस अपने आसन पर 
(धमंञम) न्यायकारी धर्मज्ञाता (प्राज्ञम) बुद्धिमान्‌ (दान्तम) जितेन्द्रिय 
(कुलोद्गतम्‌). कुलीन (ग्रमात्यमुख्यम्‌) सबसे प्रधान श्रमात्य = मन्त्री को 
(स्थापयेत्‌) बिठा देवे ग्रर्थात्‌ रुग्णावस्था में प्रधानं ग्रमात्य को अपने स्थान 
पर राजकार्य संपादन के लिए नियुक्त करे ॥ १४१ ॥। 

एवं सबं विघायेदमितिकतंव्यमात्मनः । 
युक्तशचवाप्रमत्तशच परिरक्षेदिमाः प्रजा: १४२॥ (१०९) 
, (एवम) इस प्रकार (सवम्‌ इतिकर्तव्यं विधाय) सब राज्य का 
प्रबन्ध करके (युक्तः) सदा इसमें युक्त (च) और (श्रप्रमत्तः) प्रमाद रहित 
होकर (ग्रात्मनः इमाः प्रजाः परिरक्षेत्‌) अपनी प्रजा का पालन निरन्तर 
करे ॥ १४२ ॥ (स० प्र० १५७) 
विक्रोशन्त्यो यस्य राष्ट्रादुध्ियन्ते दस्युभिः प्रजाः । 
संपश्यतः समृत्यस्य मृतः स न तु जीवति ॥१४३॥(११०) 

(यस्य सभृत्यस्य- संपश्यतः) जिस भृत्यसहित देखते हुए राजा के 
(राष्ट्रात्‌) राज्य में से (दस्युभिः विक्रोइन्त्यः प्रजाः ह्रियन्ते) डाक लोग 
रोती, विलाप करती प्रजा के पदार्थ और प्राणों को हरते रहते हैं ( 
मृतः) वह जानो भृत्य-प्रमात्यसहित मृतक है (न तु जीवति) जीता नहीं है 
आर मंहादुःख पाने वाला*है ॥ १४३॥ (स० प्र० १५७) 

क्षत्रियस्य परो घर्मः प्रजानामेव. पालनम्‌ । 
निदिष्टफलभोक्ता हि राजा धर्मेण युज्यते ॥१४४॥ (१११) 
इसलिए (क्षत्रियस्य) राजाओं का (प्रजानाम्‌+एव पालनम्‌) प्रजा- 
पालन ही करना (परः धर्मः) परम धमं है (निदिष्टफलभोक्ता हि राजा) 
और जो मनुस्मृति के सप्तमाध्याय में कर लेना लिखा है [७1 १२७-१३२] 
आर जसा सभा तियत करे उसका भोक्ता राजा (धमण युज्यते) धम 
से युक्त होकर सुख पाता है, इससे विपरीत दुःख को प्राप्त होता है । 
[ ७ । ३०९१ ३०६ | ।। १४४ [1 (स० प्र० १५७) 


राजा के द।नक कत्तंव्य-- 
उत्थाय पश्चिमे यामे कतशौचः समाहितः । 


हताग्नित्रह्यिणांशचाच्य प्रविशेत्स शुभां सभाम्‌ ॥१४५॥ (११२) 

(पश्चिमे यामे उत्थाय) जब्र पिछली प्रहर रात्रि रहे तब उठ (कृत- 
शोच:) शौच श्रौर (समाहितः) सावधान होकर परमेश्वर का ध्यान 
(हुतारित;) श्रग्निहोत्र (ब्राह्मणात्‌ ग्रच्यं) विद्वानों का सत्कार (च) और 


सप्तम अध्याय ३२७ 


भोजन करके (शुभां सभां प्रविशेत्‌) भीतर सभा में प्रवेश करे ॥ १४५ ।। 
(स० प्र १५७) 


अन्तु्रील्ठन्जर : (१) 'ब्राह्मणान्‌ अच्य' का सही श्रभिश्राय--प्रस्तुत 
इलोक में राजा की नैत्यिकचर्या का वर्णन करते हुए “ब्राह्मणान्‌ च अ्रच्यं' शब्दों का 
प्रयोग है । यहां कुछ टीका एव भाष्यकार--'राजा प्रातःकाल ब्राह्मणों की पूजा करे - 
यह श्रर्थ करते हैं, जो मनुसम्मत नहीं है । ब्राह्मण, वेदविद्याग्रों के विद्वानों को कहते हैं । 
इसके लिए सप्रमाण विवेचन १। ८८ पर द्रष्टव्य है । 'अर्चे- पूजायाम्‌” से 'अच्यं' प्रयोग 
सिद्ध हुआ है! यहाँ अर्चा या पूजा का अर्थ 'सत्कार-संम्मान या. अभिवादन” ही मनु को 
ग्रभिप्रेत है । इस प्रकार इसका ग्र्थ हुआ-- राजा प्रातःकाल उठकर विद्वानों का श्रभि- 
वादन करे । इस प्रकार उनसे सम्मान-सत्कार का भाव रखे । इस भ्रथं की पुष्टि में इस 
धातु का मनु द्वारा अन्यत्र किया गया प्रयोग प्रमाण रूप में उल्लेखनीय है-- 


(क) गुरु के अभिवादन के लिए विधान करते हुए कहा है— 
“दूरस्थो न श्रंचयेत्‌ एनम्‌”२। १७७ (२। २०२) 
(ख) इसके पर्यायवाची रूप में प्रभिवादयेत्‌ का प्रयोग है-- 
'*स्वान्‌ गुरून्‌ भ्रभिवादवेत्‌” २। १८० (२ । २०५) 
(ग) अभिवादन, सत्कार और सम्मान के ग्रथ में निम्न प्रयोग भी द्रष्टव्य है-- 
“आवृत्तानां गुरुकुलाद्विप्रारतां पुजकः भवेत्‌ ।” ७। ८२ 
(घः) अन्यत्र भी राजा द्वारा विद्वानों को अभिवादन आदि से सम्मान दिये जाने 
का निर्देश है 
'“'राजास्नातकयोः चव स्नातको नपमानमाक्‌ ।'” २। ११४ (र । १३९) 
अब प्रश्न उठता है कि प्रात:काल राजा के समीप अमिवादनीय विद्वान्‌ कौन 
हो सकते हैं ? उत्तर है-ऋत्विज्‌, वेदविद्या आदि के प्रदाता विद्वान्‌ जिनसे राजा को 
मनुने दैनिक अग्निहोत्र आदि कराने का तथा विद्या ग्रहण करने का विधान किया है 
[७। ४३, ७८ आदि]। इसप्रकार इस भाष्य में किया गया इलोकार्थ मनुसंगत है । 
[द्रष्टव्य ७। ४३, ७८ की समीक्षा भी 1] 


(२) राजा की सामान्य दिनचर्या- इस इलोक से लेकर ७। २२५ तक मनु 
ने राजा की सामान्य दिनचर्या का दिग्दर्शन कराया है । थोड़े बहुत परिवर्तन के साथ 
ऐसी ही दिनचर्या कौटिल्य ने ग्र्थशास्त्र में प्रदशित की है। इसमें राजा सुविधा व 
देश-काल आदि के अनुसार परिवतंन भी कर सकता है। तुलनात्मक रूप में दिनचर्या 
की तालिका इस प्रकार है-- 

८. | प्रचालत श्र्थ--राजा रात्रि के प्रन्तिम प्रहरमें उठकर शौच (शौच, दन्त- 


धावन एवं स्नानादि नित्यकर्म) करके अग्नि में हवन और ब्राह्मणों की पूजा कर शुभ 
सभा (मन्त्रणागृह) मे प्रवेश करे ॥ १४५॥] | 


३३८ विशुद्व-मनुस्मति : 


मनु-प्रोक्त राजा की दिनचर्या 


बस धेर | शे कालविशेष प 


दिन के कायं _ इलोक 


१ | रात्रि द प्रात ४-७| जागरण, नैत्यिक कार्यं, संध्या-भ्रग्निह्रोत्र, | ७1३७, 


` अन्तिम तक | भोजन, श्राचार्य ऋत्विज्‌ श्रादि विद्वानों की | १४५ 
(तीन घण्टे संगति, उनसे भ्रध्ययन एवं स्वाध्याय । 
का समय) | 
श्रष्टम याम 


२ | दिन का | ७-१० प्रजासभा (दरबार) का प्रायोजन, उसमें |७।१४७-- 
प्रथम याम प्रजा के कष्टों का श्रवण एवं समाधान) | २१५॥ 
| धर्मार्थकामों, राज्यमण्डल को प्रकृतियों, 
पञ्चवर्गो, षड्गुणों, दूतों प्रौर गुप्तचरों के 
करणीय कार्यों, युद्ध-सम्वन्धी योजनाग्रों 
पर मन्त्रियों-ग्रमात्यों से गुप्त मन्त्रणा । 


३ | द्वितीय याम | १०-१ | शस्त्रस्त्रों का श्रम्यास, तत्पश्चात्‌ स्नान, ७।२१६-- 
(मध्याह्न) भोजन विश्राम । २२१॥ 


है. | ततीय याम | १-४ | मुकहमों एवं राज्यसम्बन्धी कार्यों का 1२२९ 


चिन्तन । 
५ | चतुर्थ याम | ४-७. सेनाओं, शस्त्रास्त्रो, युद्धधाहनों और ०२२२ 
॥ | | तैयारियों का निरीक्षण । 
दण पंचम याम | ७-१० | सायंकालीन नैत्विक कार्य, संघ्योपासना । ७२२३ 
(रात्रि संघ्या गुप्तचरों, दूतों आदि के समाचार सुनना। 
काल) गौर उन्हें भ्रग्रिम कर्त्तव्य समभाना। ७२२४ 
भोजन । 


(रात्रि) शयन ७२२५ 
८ | सप्तमयाम | १-४ 
(रात्रि) 


सप्तम अध्याय ३३९ 
कोठिल्य-प्रोक्त राजा की दिनचर्या 


याम ई 
(पहर) दिन के काये और उनकी निश्चित कालावधि 
(रात्रि) | जागरण, नेत्यिक, एवं शास्त्रीय कत्तंव्य, गुप्तमन्त्रणापूर्वक गुप्तचरों को 
ग्रष्टम | प्रेषित करना | 

याम 


प्रथम ऋत्विक्‌, श्राचार्य ग्रादि की संगति, वंद्य से भेंट, रक्षाव्यवस्था और श्राय- 
- याम व्यय-व्यवस्था की जानकारी । 


द्वितीय | पुरवासियों एवं जनपदवासियों के कार्यों पर विचार (राजदरबार), स्नान, 


याम भोजन, स्वाध्याय । 

(दिन) 

तृतीय | आय-व्यय की संभाल, विविध अधिकारियों की नियुक्ति आदि, मन्त्रिपरि- 
याम षद्‌ से परामशं, गुप्तचरो के कार्यो का निश्चय । 


चतुथं स्वतन्त्रतापूर्वंक विहार या मन्त्रणा, सेना तथा सैन्यसामप्री-नि रीक्षण । 
याम 


पंचम | सेनापति के साथ युद्धसम्बन्धी मन्त्रणा । संध्योगासना, गुष्तचरों के समाचार 
' याम जानना, स्नान, भोजन । 


(संध्या) 
षष्ठ, { | 
सप्तम |< शयन 
याम 
(रात्रि) 
[अथशास्त्र, प्रकरण १४। ग्र २८] 
सभा में जाकर प्रजा के कष्टो को सुने-- 


तत्र स्थितः प्रजाः सर्वाः प्रतिनन्द्य विसजयत्‌ । 

विसृज्य च प्रजाः सर्वा मन्त्रयत्सह मम्त्रिभिः ॥ १४६ ॥ (११३) 
 (तित्र) उस [१४५ में वशित] सभा में जाकर (स्थितः) बेठकर 
या खड़े होंकर (सर्वाः प्रजाः प्रतिनन्दय) वहाँ आई हुई सब प्रजाम्रों की 


२४० विशुद्र-मनुस्मति : 
समस्याम्रों, कष्टों का संतुष्टिकारक समाधान कर उन्हें प्रसन्न करके 
(विसजंयेत्‌) भेज दे (च) और फिर (सर्वाः प्रजाः विसृज्य) सब प्रजाग्रों 
को तिसजित करने के वाद (मन्त्रिभिः सह मन्त्रयेत्‌) मन्त्रियों ( ७। ४५) के 
साथ राज्यव्यवस्था पर विचार-विमश करे ॥ १४६ ॥ 
“वहां खड़ा रहकर जो प्रजाजन उपस्थित हों उनको मान्य दे और 
उनको छोड़कर मुख्यमन्त्री के साथ राज्यव्यवस्था का विचार करे। 
(म्‌ ० प्र० १ ५७) 
राज्यसम्बन्धी मन्त्रणाओं के स्थान --- 
गिरिपृष्ठं समारुह्य प्रासादं वा रहोगतः। 
श्ररण्यं निःहालाके वा मन्त्रयेदविभावितः॥ १४७ ॥ (११४) 
(गतः) पश्चात्‌ उसके साथ घूभने को चला जाये (गिरिपृष्ठं वा 
रहः प्रासादम) पर्वत की शिखर अथवा एकान्त घर (वा) वा (म्ररण्ये 
निःशलाके) जंगल जिसमें एक शलाका भो नहो वसे एकान्त स्थान में 
(समारुह्य) बठकर (्रविभावितः) विरुद्ध भावना को छोड़ (मन्त्रयेत्‌) 
मन्त्री के साथ वित्रार करे ।। १४७ ॥ (स० प्र १५७) 
आन्जुच्ोत्डन्ज : (१) 'निःशलके. भ्ररण्ये' का श्रमिम्राय-यहां “निः- 
आालाके श्ररण्ये' का प्रयोग लाक्षणिक या मुहावरे के रूप में किया गया है जिसका अभि 
प्राय है--'ऐक्षा स्थान जहां तिनके के सरश छोटे से छोटे प्राणी की या गुप्त मन्त्रणा- 
भेदक वस्तु की उपस्थिति कोसंभाव ना न हो। 
(२) मन्त्रणास्यल के सम्जन्ध में कौटिल्य के विचार--ग्राचायं कौटिल्य ने 
अपने श्रर्थशास्त्र में 1नःशलाकापन के भाव को प्रकारान्तर से सकारण व्यक्त करते हुए 
न्त्रण।स्थल के विषय में लिखा है— 
'“तडुद्देशः संवृतः कथानामनि:ख्रावी पक्षिमिरप्यनालोक्यः स्यात्‌। श्रयते हि 
शुकसारिकामिमंन्त्रो भिन्नः इवमिरन्येशच तिर्यग्योनिभिः ।” [प्र २०। १४] 
==्मन्त्रणास्थल श्रत्ब्न्त सुरक्षित और गोपनीय होना चाहिए। ऐसा जहां 
पक्षी तक भी न भांक सके (फिर मनुष्यों का तो प्रश्‍न ही नहीं ) । क्योंकि, सुना जाता 
है कि पुराकाल में किसी राजा को गुप्त मन्त्रणा को तोता श्रौर मेना ने बाहर प्रकट कर 
दिया था । इसी प्रकार कुत्तों तथा ग्रम्य पशु-पक्षियों के विषय में भी सुना जाता है । 


मन्त्रणा को गोपनीयता का महत्त्व-- 
यस्य मन्त्रं न जनन्ति समागम्य पृथग्जनाः । 
“स कृत्स्नां पृथिवों भुङक्ते कोशहीनोऽपि पाथिवः॥१४८।।(११५) 
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(यस्य) जिस राजा के (मन्त्रम्‌) गूढ़ विचार (पृथक जना: समा- 

गम्य न जानन्ति) अन्य जन मिलकर नहीं जान सकते श्रर्थात्‌ जिसका 

विचार गम्भीर, शुद्ध, परोपकाराथं सदा गुप्त रहे (स: कोशहीन:+्रपि 

पाथिवः) वह धनहीन भो राजा (कृत्स्नां पृथिवीं भुङक्ते) सब पृथिवी का 
राज्य करने में समर्थ होता है॥ १४८ ॥ (स० प्र १५८) 


छ्ान्जुच्यीव्उन्ज : (१) मन्त्र शब्द का राजनीतिपरंक श्रथं-_'मन्त्र' शब्द 
के भ्रथं पर यहां विशेष विचार अपेक्षित है। राजनीति के प्रसंग में 'मन्त्र' गोपनीय 
विचार-विमश को कहा जाता है। जिसमें गुप्त बातों पर रहस्यमय विचार किया 
जाये वह मन्त्रणा कहलाती है। मन्त्र शब्द 'मत्रि-गुप्तभाषणो'=गुप्त विचार करना 
प्रथं में, इस धातु से घज्‌ प्रत्यय के योग से सिद्ध हुआ है। निरुक्त में 'मन्त्रा:-- मन- 
नात्‌’ कहकर निरुक्ति दी है। मनन करने के कारण राजनीति के रहस्यों को और वेद- 
मन्त्रों को मन्त्र कहते हैं । 
(२) “'कोशहीनोऽपि पार्थिवः” का प्रयोग मुहावरे के रूप में हुआ है। इसी 
प्रकार के भावों की श्रभिव्यक्ति ७ । ३३ में द्रष्टव्यं है। 
धर्म, काम, श्र्थे-क्षष्कृष्धी बातों पर चिन्तन करे-- 
मध्यं दिनेऽथ रात्रे वा विश्रान्तो विगतक्लमः । 
चिन्तयद्धमंकामार्थान्तार्धं तरेक एब वा॥ १५१॥ (११६) 
(मध्यंदिने) दोपहर के समय (वा) अथवा (विश्रान्तः विगतक्लमः) 
विश्राम करके थकान-प्रालस्यरहित होकर स्वस्थ व प्रसन्न शरीर और मन 
से (ग्रधरात्रे) रात के किसी समय (धर्म-काम-अर्थान्‌) धमं, काम और 
र्थं सम्बन्धी. न बातों को (तैः सार्धम्‌) उन मस्त्रियो के साथ मिलकर (वा) 
अथवा परिस्थिति विशेष में (एक एव) अकेले ही (चिन्तयेत्‌) विचारे ॥ 
(चिन्तयेत्‌ क्रिया का अन्वय १५८ तक चलता है] ॥ १५१॥ 
ऽत्रन्युर्यरल्ङन्ज : (१) राजा द्वारा धर्म-काम-प्र्थ पर चिन्तन--राजा 
को प्रसन्त मन से धर्म-काम-अ्र्थ सम्बन्धी बातों पर देश-काल-कार्य को देखकर म्रेकेले 
अथवा अन्य मन्त्रियों के साथ प्रतिदिन विचार करना चाहिए । कौटिल्य ने भी कहा 
''देश-काल-काय वशेन त्वेकेन सह, दाश्यायू, एको वा यथासाम्यं अन्त्रधेत ।” 
[प्र १०।अ्र० १४] 
(२) धर्म, काम, अर्थ के स्वरूप पर विस्तृत विवेचन ७। २६ पर द्रष्टव्य है । 
(३) अर्ध/ शब्द का यहाँ 'एक भाग' ग्रर्थ में प्रयोग है। संप्रविभाग अर्थ में 


३४२ विशुद्-मनुस्मृति : 
नहीं । जैसे 'नगराधं' का 'नगर का एक भाग अर्थ है उसी प्रकार यहां “रात्रि के किसी 
भाग में श्रर्थ है । 
धर्म, अर्थ, काम में विरोध को दूर करे-- 

परस्परविरुद्धाना त च समुपाजनम्‌। 

कन्यानां संप्रदानं च कुमाराणां च रक्षणम्‌ ॥ १५२ ॥ (११७) 

(त्र) और (तेषां परस्परविरुद्धानां समुपार्जनम्‌) उस धर्म-अर्थ- 

काम में परध्पर विरोध आ पड़ने पर उसे दूर करना और उनमें अभिवृद्धि 
करना (च) और (कन्यानां कुमाराणां सम्श्रदानं च रक्षणम्‌) कन्याश्रों प्रौर 
कुमारों का गुरुकुलों में भेजनाश्रौर उनकी सुरक्षा तथा विवाह ब्यवस्था 
का भी विचार करे ॥ १५२॥ 


“राजा को योग्य है कि सब कन्या और लड़कों को उक्त समय से 
उक्त समय तक ब्रह्मचर्य में रखके विद्वान्‌ कराना । जो कोई इस प्राज्ञा 
को न माने तो उसके माता पिता को दण्ड देना ग्रर्थात्‌ राजा को प्राज्ञा 
से आठ वर्ष के पश्चात्‌ लड़का वा लड़की किसी के घर में न रहने पाव । 
किन्तु आचायंकुल में रहते हैं जब तक समावर्तन का सभय न ग्रावे तब 
तक विवाह न होने पावे. । (स० प्र ७६) 
दूतसंप्रेषण श्रौर गुप्तचरों के श्राचरण पर इष्टि-- 

दृतसंप्रषं चव कायशेषं तथव च। 

श्रन्तःपुरप्रचारं च प्रणिधोनां च चेष्टितम्‌ ॥ १५३॥ (११८) 

(च) और (दूतसंप्रेषणम्‌) दूतो को इधर-उधर भेजना (तथेव 

कायशेषम्‌) उसी प्रकार ग्रन्य शेष रहे कार्यों को पूर्ण करना (च) तथा 
(श्रन्तःपुर-प्रचारम्‌) श्रन्तःपुर=महल के ग्रान्तरिक ग्राचरणो-गतिविधियो 
एवं स्थितियों (च) श्रौर (प्रणिधीनां चेष्टितम्‌) नियुक्त गुष्तचरों के 
ग्राचरणों एवं गतिविधियों पर भी ध्यान रखे, विचार करे ।। १५३ ॥। 
प्रष्टविध कमं आदि पर चिन्तन 

कूस्त्नं चाष्टविधं कमं पञ्चवगं च तत्त्वत: । 

श्रनुरागापरागो च प्रचारं मण्डलस्य च ॥ १५४॥ (११६) 

(च) और (कृत्स्नम्‌ श्रष्टविधं. कर्म) सम्पूणं श्रष्टविध कमं (च) 
तथा (पञ्चवर्गम्‌) पञ्चत्रगं की व्यवस्था (श्रनुरागौ) अनुराग लगाव 
ओर अपराग==रनेह का भ्रभाव=द्वेष (च) तथा (मण्डलस्य प्रचारम्‌) 
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मण्डल को गतिविधि एवं ग्राचरण [७ । १५५-२५७ में वक्ष्यमाण]. 
(तत्त्वतः) इन बातों पर ठोक ठीक चिन्तन करे ॥ १५४ ॥ 


अन्जुच्ययेव्5न्ज : (१) अष्टविघ कर्मो के विवाद का समाधान--मनु ने 
इस इलोक में राजा के ग्रष्टविघ कर्मो की गणना न करके केवल ''कृस्स्नं च भ्रष्टविध 
कमं’ कहकर संकेतमात्र दिया है। भाष्यकारों ने इसको व्याख्या में अपने-अपने मत 
देकर राजा के अष्टविघ कमं गिनाये हैं । इन कर्मों में मतभेद होने सें यह बात विवादा-. 
स्पद-सी बनगयी है और परवर्ती व्याख्याकार केवल अपने से पुवेवर्ती व्याख्याकारों के 
मत देकर इस श्लोक को व्याख्य। करके आगे चल देते हैं। 


यहां विचारणीय बात यह है कि श्‍लोक ७।१४५-२२६ तक मनुने राजा की 
दिनचर्या के अन्तर्गत गुप्तमन्त्रणा या मन्त्रिपरिषद्‌ से मन्त्रणा करने योग्य विषयों का 
उल्लेख किया है [७। १४७-२१५] । इस प्रसंग में कुछ बातें स्पष्टतः कह दी हैं, इस 
इलोक में केवल संख्या का उल्लेख कर दिया है। इसका अर्थ करते समय हम दो बातों 
पर ध्यान देंगे--(१) मन्त्रणा में परिगणित बातों से भिन्त श्रष्टविघ बाते होनी 
चाहिएं, क्योंकि एक ही स्थान पर पुनरुक्ति का होना बुद्धिसंगत नहीं । (२) 'कृत्स्नमू 
विशेषण अपना विशेष श्रथ देकर यह संकेत करता है कि ये ग्रष्टविध कर्म राजा के 
समग्र कत्तव्य हैं। इनके आधार पर मनन से मनुस्मृति में ही अष्टविध कर्मों का 
उल्लेख पाया जाता है 

७।३६से १४४ तक श्लोकों में मनुने 'भृत्यों सहित राजा के समग्र कत्तेव्यो 
का वर्णन किया है। दूसरे शब्दों में, निष्कर्षं रूप में वह्‌ राजा की जीवनचर्या है; अतः 
कहा जा सकता है कि. वही राजा के सम्पूर्ण अष्टविध कर्म है । जीवनचर्था के प्रसंग 
में पहले परिगणित होने के कारण यहाँ दिनचर्या के प्रसंग में उनका परिगणन नहीं 
किया। इस प्रकार राजा के प्रष्टविध कर्मों को मनुस्मृति से बाहर खोजने की श्राव- 
श्यकता नहीं रहती। वे निम्न प्रकार हैं-- | 


(क) मनुप्रोक्त राजा के भ्रष्टविध कर्म -- 


(१) आचाय॑ ऋत्विक्‌ आदि वेदों के विद्वानों की संगति और उनसे शिक्षा- 
ग्रहण [७।३७, ३९, ४३], (२) इन्द्रियजय श्रोर उससे व्यसनों से वचाव [७:४४- 
५३], (३) मन्त्रियों, अमात्यों, दूतों, भ्रध्यक्षों आदि की नियुक्ति श्रौर उनसे कायं- 
सम्पादन [७।५४-६८], (४) दुर्गतिर्माण [७1 ६६-७७], (५) युद्ध के लिए प्रशिक्षित 
तथा सन्नद्ध रहना [७ । ८७-१०६], (६) श्रपराधियों श्रादि को न्यायपू्वेक दण्डित 
करना और इस प्रकार प्रजा को शान्ति, समृद्धि, सुरक्षा प्रदान करना [७।१०७-१२४] 
(७) वेतन आदि देना [७। १२५-१२६], (८) करसग्रह [७ । १२७-१४२] | 


(ख) 'उशनस्‌ स्मृति’ में राजा के श्रष्टविध कर्म ये गिनाये हैं-- 


३४४ विशुद्ध-मनुस्मति : 
'“श्रादाने च विसर्ग च प्रॅषनिषेधयो: । 
पञ्चमे चार्थवचने व्यवहारस्य चेक्षणे ॥ 
दण्डशुद्धघोस्तथा युक्तस्तेनाष्टगतिको न्‌पः।” 

्रर्थात्‌--राजा के अ्रष्टविध कमं ये है--१. श्रादान=करों का लेना, २. 
विसर्ग -> कर्मचारियों को वेतन देना, ३. प्रैष =>मन्त्री। राजदूत आदि को कार्यों पर 
भेजना, ४. निषेध=विरुद्ध कार्यों को करना, ५. श्रर्थवचन =राजाज्ञा का पालन 
कराना, ६. व्यवहार का देखना-मुकद्दमों को निपटाना, ७. दण्ड== दण्डदेना, ८. 
शुद्धि पापियों-्रपराधियों को प्रायश्चित्त श्रादि से सुधारना ।, 

(ग) मेघातिथि ने अष्टविध कर्म निम्न माने हैं-- 

| १. नहीं किये कार्ये का आरम्भ, २. आरम्भ किये कार्यो की समाप्ति, ३. प्ण 
किये कार्य का प्रसार, ४. कमं के फलों का संग्रह करना, ५. साम, ६. दाम, ७. दण्ड, 
८. भेद। ्रथवा-१. व्यापार का मार्ग, २. जल में सेतु बांधना, ३. दुर्ग बनाना, 
४. किये हुए कार्य के संस्कारों का निणांय, ५. हाथी पकड़ना, ६. खानों की प्राप्ति 
करना, ७. शून्यस्थान में प्रवेश, ८. काष्ठ के वनों को कटवाना। 

(२) 'पञ्चवर्ग' से श्रभिप्राय - (क) अर्थशास्त्र में ग्राचायं कौटिल्य ने 

मन्त्रणा के प्रसंग में 'पञ्चाङ्गमन्त्र' के नाम से पांच विचारणीय बातों का उल्लेख किया 
है। प्रतीत होता है कि इस प्रसंग में परम्परा से प्रचलित यही व्याख्यान पञ्चवर्ग से 
अभीष्ट है । यहां मनु ने भी मन्त्रणा प्रसंग में ही पञ्चत्रर्ग का उल्लेख किया है । पञ्च- 
अंग ये हैं--( १) कार्यों को आरम्भ करने का उपाय, (२) पुरुष और द्रव्यसम्पत्ति, 
(३) देश-काल का विभाग, (४) विघ्नों का प्रतीकार करना, (५) कार्यसिद्धि, 
[“कमंणामारम्मोपायः, पुरुषद्रव्यसंपत्‌, देशकालविभागः, विनिपातप्रतोकारः, 
कार्यसिद्धिः-इति पञ्चाङ्को मन्त्रः” प्रक» १०! श्र० १४] । 

(ख) कुल्लूकभट्ट ने निम्न पांच प्रकार के गुप्तचरों की व्यवस्था को 'पञ्चवगं' 
कहा है। किन्तु इस मान्यता में एक-दो श्रापत्तिमां आती हैं-(१) १५३ वे श्लोक 
में समग्र रूप में गुप्तचरों के कार्यो की व्यवस्था का कथन हो चुका है, (२) परम्परागत 
रूप में शास्त्रों में केवल पांच ही नहीं, अपितु प्रमुख गुप्तचरों के श्रन्य वर्ग भी हैं। श्रत: 
कौटिल्यप्रोकत 'पंचांग' इस प्रसंग में अधिक संगत लगता है । कुल्लूक द्वारा वणित पांच 
प्रकार के गुप्तचर निम्न हैं--- 

१. कापटिक (छल, कपट के व्यवहार से भेदों को जानने वाला), २. उदा- 
स्थित (संन्यासी या साधु के वेश में महान व्यक्ति के रूप में प्रसिद्ध करके बैठाना और 
इस प्रकार गुप्त भेदों की जानकारी देने वाला), ३. कृषक (नकली किसान बनकर 
गुप्तचरी करने वाला), ४. वाणिजक (नकली व्यापारी के रूप वाला), ५. तापस 
व्यंजक (नकली तपस्वी के रूप वाला) । 

(३) अनुराग और श्रपराग--अपनी और शत्रुराजा की प्रजाश्रों में तथा अन्य 


सप्तम अध्याय २४५ 
राजाओं में अनुराग «कौन राजा से स्नेह रखने वाला है, और कौन प्रपराग =द्वेष 
रखने वाला है; इन पर विचार करना। इन्हीं दो तत्त्वों को कौटिल्य ने ग्रथंशात्त्र में 
[प्रक० ८-९ में] कृत्य भ्रौर भ्रकृत्य पक्ष के रूप में वणित किया है। कृत्य जिनको किसी 
लालचवश राजा से फोड़ा-तोड़ा जा सके अर्थात्‌ असंतुष्ट, ्रपरागी। ये प्रमुखरूप से 
क्रद्ध, लुब्घ, भीत और श्रवमानित चार प्रकार के होते हैं [देखिए ७। ६७ की 
समीक्षा] । प्रकृत्य =जिनको फोड़ा न जा सके, संतुष्ट प्रजाजन, अनुरागी। स्वप्रजा- 
जनों और शत्रुप्रजाजनों की भांति अन्य राजाश्रों के स्नेह श्रौर द्वेष पर भी राजा 
विंचार करे। 

(४) मण्डल - १५५ से १५७ इलोकों में वणित प्रकृतियों को 'मण्डल' कहा 
जाता है । राजा इन सबकी गतिविधियों, स्थितियों, आचरणो पर गम्भीर रूप 
से विचार करे। भ्रथंशास्त्र [प्र €७। प्र २] में आचार्य कौटिल्य ने इन बहत्तर 
प्रकृतियों के मण्डल को चार प्रकृतिमण्डलों में बांटा है। उत्तका विवरण १५७ पर 
प्रदशित है । 


राज्यमण्डल की विचारणीय चार मूल प्रकृतियां-- 
मध्यमस्य प्रचारं च विजिगीषोश्च चेष्टितम्‌ । 
उदासीनप्रचारं च शत्रोइचंव प्रयत्नतः ॥ १५५॥ (१२०) 

(च) और (मध्यमस्य प्रचारम्‌) 'मघ्यम' राजा के भ्राचरण प्रौर 
गतिविधि तथा (विजिगीषोः चेष्टितम्‌) 'विजिगीषु' राजा के प्रयत्नों का 
(च) तया (उदासीनप्रचारम्‌) “उदासीन' राजा की स्थिति-गत्तिविधि 
[७। १५८] का (च) (शत्रोः एव) शत्र [७। १५८] राजा के आचरण एवं 
स्थिति गतिविधि आदि का भी (प्रयत्नतः) प्रयत्नपूर्वक विचार करे अर्थाति 
विचार करके तदनुसार प्रयत्न भी करे=ग्राचरण में लाये ।। १५५॥ 

अन्तर्ीन्डन्अ : मध्यम आदि चार मूल प्रकृतिरूप राजाधों के लक्षरा-- 
आचाय कौटिल्य ने. 'मण्डल' को प्रकृतियों को व्याख्या अ्रपने'प्रर्थशास्त्र [प्र० ६७] में 
करते हुए इन-राजाश्रों के निम्न लक्षण बतलाये हँ-- ... 

(१) मध्यम -- “श्ररिविजिगीष्वोभू म्यनन्त रसंहतासंहतयोरनुग्रहसमर्थो निग्रहे 
चासंहतयोमंध्यमः। ==श्ररि और विजिगीषु राजाओं से भिन्न वहं राजा जो उनकी 
संधि में संधि का समर्थक रहे और उनके विग्रह में विग्रह का समर्थक रहे, वह॒ 'मध्यम' 
कहलाता है । | 

(२) विजिगीषु--।'राजा आत्मब्रव्यप्रकतिसम्पन्नो नयस्याधिष्ठानं विजि- 
ग्रीबु: ।” «जो राजा आत्मसम्पन्त हो, श्रमात्य श्रादि द्रव्यप्रकृतियों से सम्पन्न [७ । 
१५७] हो, नीति का श्राश्रय लेने वाला हो, ऐसा विजय प्राप्त करने की इच्छा रखने 
वाला राजा 'विजिगीषु' कहाता है । 


३४६ विशुद्द-मनुस्मति 

| (२) उंदासीन--''अरिविजिगीषुमध्यानां बहिः प्रकृतिम्यो बलवत्तरः संहता- 
संहतानामरिविजिगीषुमध्यमाना मनुग्रहे समर्थो निग्रहे चासंहतानाम, उदासीन: । 
भ्ररि, विजिगीषु श्रौर मध्यम इनसे भिन्न राजा, जो शक्तिशाली मध्यम राजा से भी 
बलवान्‌ हो, तथा श्ररि, विजिगीषु और मध्यम की संधि में संधि का समर्थक एवं उन 
तीनों के विग्रह में ल्ग्रह का समर्थक 'उदासीन' आचरण वाला राजा कहलाता हँ। 
मनु के अनुसार विजिगीषु और शत्रु से परला =बाद की सीमा वाला राजा 'उदासीन' 
है [७1१५५] । 

(४) शत्रु - मनु के अनुसार विजिगीषु राजा की सीमा से लगता हुआ [अनन्तर- 
मरि विद्यात्‌ ७। १५८] राजा शत्रु होता हँ । कौटिल्य शत्रुओं के भेदोपभेद प्रदर्शित 
करते हुए लिखते हैँ--भूम्यनन्तरः प्रकृत्यमित्र: तुल्यामिजनः सहजः । विरुद्धो्विरोध- 
यिता वा कृत्रिम; ।” विजिगीषु राजा की सीमा से लगा हुआ राजा रौर विजिगीषु के. 
में वंश उत्पन्न समान दायभाग चाहने वाला राजा, ये दोनों 'सहजत्तत्र' हैं । किसी 
कारण से विरोधी हो जाने वाला या किसी दूसरे को विरोधी बना देने वाला 'कृत्रिम 
शत्रु' कहलाता है । 
राज्यमण्डल की विचारणीय भ्राठ भ्रौर मूलप्रकृतियां- 

एताः प्रकृतयो मुलं मण्डलस्य समासतः । 
भ्रष्टो चान्याः समाख्याता द्वादशव तु ताः स्मृताः ॥१५६॥ (१२१). 


(समासतः) संक्षेप में (एता: मण्डलस्य मूलं प्रकृतयः) ये चार [ मध्यम, 
विजिगीषु, उदासीन और शत्रृ राज्यमण्डल की मूल प्रकृतियाँ= मूल रूप 
से विचारणीय स्थितियां या विषय हैं (च) और (श्रष्टी अन्याः समाख्याताः) 
ध्राठ मुल प्रकृतियां श्रौर कही गई हैं (ता: तु द्वादश एव स्मृताः) इस प्रकार 
वे कुल मिलाकर [४+८=९१२] बारह होती हैं ॥ १५६॥ 

आन्जुच्यींत्ठन्त : शेष माठ मूलप्रकृतिरूप राजाध्रों के लक्षण- “मण्डल 
में मूलप्रकृतियां बारह हैँ । इनमें से चार--मध्यम, विजिगीषु, उदासीन और शत्रु नामक 
प्रकृतियों का वर्णन १५५ वें श्लोक में हो चुका है। शेष आठ प्रकृति श्र हैं जिनकी 
गणना शायद भ्रतिप्रसिद्धि के कारण मनु ने इस श्लोक में नहीं की है। कौटिल्य ने मनु के 
क्रम और विधानानुसार इन पर अपने ग्रथंशास्त्र में प्रकाश डाला है। उनके श्रनुसार 
श्राठ प्रकृति निम्न हैं-- 


मित्रराला-मनु के श्रनुसार शत्रु राजा की सीमा से लगता हु्रा उसके बाद 
वाला राजा विजिगीषु का 'मित्र' होता है [ “श्ररेरनन्तरं मित्रम्‌” ७॥ १५८] । कौटिल्य 
ने मी यही कहा है--“'सूम्येकान्तरा मित्रप्रकृतिः ।” [प्रक० €७। अ० २]। (२) शत्रु 
का मित्र राजा, (३) मित्र का मित्र राजा, (४) शत्रुमित्र का भी मित्र राजा (५ 
'पाष्णिग्राह (वह पृष्ठवर्ती राजा जो विजिगीषु द्वारा कहीं आक्रमण के लिए अपने राज्य 
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से जाने के बाद पीछे से उसके राज्य पर श्राक्रमण कर देता है), (६) ग्राक्रन्द (जो अपने 
मित्र राजा को किसी की सहायता करने से रोकता है या जिसकी राजधानी अपने राज्य. 
के निकट लगती हो), (७) पाष्णिग्राहासार --'पाषिणग्राह' को घेरकर रखने वाला या 
उस पर श्राक्रमण करने वाला राजा , (८) आक्रन्दांसार-- 'आक्रन्द' राजा को घेर” 
कर रखने वाला या उसपर आक्रमण करने वाला राजा । इन सभी राजाओऔं तथः इनकी 
स्थितियों पर राजा को हर समय ध्यान रखना चाहिए। 


आ्राचायँ कौटिल्य ने इनकी गणना निम्न प्रकार की है-- 

तस्मात्‌ मित्रम्‌, श्ररिमित्रम्‌, मित्रमित्रम्‌, श्ररिमित्रसित्रम, चानन्तयंश 
भुमोतां प्रसज्यते पुरस्तातु "-पइचातु पाण्णिग्राहः, आक्रन्दः, पाणिग्राहासारः, श्राक्रन्दा- 
सारः, इति ।” [प्रक० €७। ग्र० २] 
राज्यमण्डल को प्रकृतियों के बहत्तर भेद-- 


श्रमात्यराष्ट्रदुर्गाथदण्डाख्याः पञ्च चापराः । 
प्रत्येक कथिता ह्या ताः संक्षेपेण द्विसप्ततिः ॥१५७॥(१२२) 
(प्रमात्य-राष्ट्र-दु्ग-प्रय-दण्ड-प्राख्या:) मन्त्री, राष्ट्र, किला, कोष 

दण्ड नामक (अपरा: पञ्च) ग्रौर पाँच प्रकृतियां हैं (प्रत्येक कथिता हि 
एताः) पूर्वोक्त [१५५-१५६] बारह प्रकृतियों के साथ ये मिलकर श्रर्थात्‌ 
पूर्वोक्त प्रत्येक बारहों प्रकृतियों के पांच-पांच भेद होकर इस प्रकार (संक्षेपेण 
द्विसप्ततिः) संक्षेप से कुल ७२ प्रकृतियां [ «विचारणीय स्थितियां या विषय] 
हो जाती हैं । १२ पूर्व की श्र १२ के ५-५ भेद से ६० इस प्रकार १२९ ५-- 
६०+ १२७२ हैं ॥ १५७ ॥ 


-आनुद्यगेत्डन्द : बहत्तर प्रकृतियां-इन इलोकों के श्रनुसार बारह मूल- 
प्रकृतियां हैं -१. विजिगीषु, २. मध्यम, ३. उदासीन, ४, शत्रु, ५. मित्रराजा, ६. मित्र 
का मित्रराजा, ७. शत्रु का मित्रराजा, ८. शत्रु के मित्र का मित्रराजा, €. पार्ष्णग्राह, 
१०. आक्रन्द, ११. पार्ष्णिग्राहासार, १२. ्राक्रन्दासार। पांच द्रव्य प्रकृतियां-१. मंत्री, 
२. राष्ट्र, ३. किला, ४. कोष, ५. दण्ड हैँ। एक-एक मूल प्रकृति के पांच प्रकृतियों के 
साथ मिलकर पांच भेद हो जाते हैं अर्थात्‌ एक मूलप्रकृति भ्रौर: पांच उसके भेद इस 
प्रकार एक मूलप्रकृति के छः भेद हुए। यथा, प्रथम मूलप्रकृति 'विजिगीषु' है। उसके 
छह भेद बनंगे- १. विजिगीषु राजा, २. विजिगीषु मंत्री, ३. विजिगीषु राष्ट्र, 
विजिगीषु किला, ५. विजिगीषु कोष, ६. विजिगीषुं दण्ड। इसी प्रकार मिलकर श्रन्य 
मूल प्रकृतियों के भेद बनेंगे । इस प्रकार बारह  प्रकृतियों के १२ >९ ६७-७२ बहत्तर भेद 
होते हैं। कौटिल्य ने मूलंप्रकृतियों में तीन-तीन का एक.वर्ग बनाकर उनके साथ पांच 
प्रकृतियों को मिलाकर ३२८ ५२ १५+ ३ १८ का एक प्रकृतिमण्डल माना है । इस 
प्रकार चार प्रकृतिमण्डल का एक 'मण्डल' वणित किया है [प्रथंशास्त्र प्रक० €७]। 


३४८. विशुद-मनुस्मृति : 

. इस प्रकार राजा प्रत्येक मुलप्रकृति पर और फिर उनकी प्रत्येक द्रव्यप्रकृति 
(अमात्य आदि च) पर पुर्ण ज्ञान सहित विचार करे। विचार करके यथोचित उपाय 
करे भ्रौर विध्न आदि को दूर करे । पुनः विजयाथ यात्रा करे । 
शत्रू, मित्र और उदासीन की परिभाषा-- 

श्रनन्तरर्मारः, विद्यादरिसेविनमेव्‌ च। 

श्ररेरनभ्तरं मित्रमुदासीनं तयोः परम्‌ ॥१५८॥ (१२३) 
(ग्रनन्तरम्‌) अपने राज्य के समोपवर्ती राजा को (च) प्रौर (ग्ररि- 
सेविन्म) शत्र्राजा की सेवा-सहायता करने वाले राजा को (ग्ररि विद्यात्‌) 
'शत्र' ही सममः (अरेः+ग्रनत्तरं मित्रम्‌) अरि से भिन्न श्रर्थात्‌ छात्र से 
विपरीत आचरण करेने वाले अर्थात्‌ सेवा-सहायता करने वाले राजा को 
और शत्रु राजा को सोमा से लगे अगले राजा को 'मित्र' श्रौर (तयोः परम्‌) 
इन दोनों से भिन्न परवर्ती राजा को (उदासीनम्‌) जो न सहायता करे न 
विरोध करे, उसे 'उदासोन' राजा (विद्यात) समझना चाहिए ॥ १५८॥ 


तान्तवनिभिसंदष्यात्सामादिभिरुपक्रस: । 
व्यस्तशचव समस्तशच पोरुषेण नयेन च ॥ १५९॥ (१२४) 
(तानेँ सर्वान्‌) उन सब प्रकार के राजाओं को (साम--प्रादिभि:-- 
उपक्रमः) 'साम' आदि [साम, दाम, दण्ड, भेद] उपायों से (व्यस्तेः) एक- 
एक उपाय से (च) ग्रथत्रा (समस्ते:) सब उपायों का एकसाथ प्रयोग करके 
(पौरुषेण) वीरता से (च) तथा (नयेन) नीति से (अभिसंदध्यात्‌) वश में 
रखे.॥ १५९ ॥। 
सन्धि, विग्रह श्रादि षड़गुणों का वर्णन 
साच च विग्रहं चव यानमासनमेव ज। 
दुघीभावं संश्रयं च षड़गुणांस्चिन्तयत्सदा ॥१६०॥ (१२५) 
(सन्धिम्‌) सन्धि (विग्रहं यानं आसन द्वेधीभावं च संश्रयं) विग्रह 
यान, श्रासन, दैघीभाव भ्रौर संश्रय इन (षड्गुणान्‌ एव) छः गुणों का भी 
' (सदा चिन्तयेत्‌) राजा सदा विचार-मनन करे ॥ १६० ।। 
| : 0६ ६:76 &-- 112 : (१) सुखपुवंक रहने के लिए शत्र्राजा से कुछ ले- 
देकर मिलाप कर लेना या किसी राजा से मिलकर आक्रमण करने के लिए: तैयार कर 
लेना 'सन्धि' है। (२) युद्ध, विरोध, तोड़फोड़ श्रादि पैदा करना 'विग्रह' है । (३) युद्ध 
के लिए चढाई करना 'यान' कहलाता है। (४) शत्रु को घेरकर पड़े रहना या अपनी 
शक्ति की क्षीणता के कारण शत्रु राजाओं से छेड़छाड़ किये बिना चुपचाप भावी श्राक्र- 
मण की ताक में पड़े रहना 'प्रासन' है। (५) अपनी विजय के लिए अपनी सेना को दो 
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भागों में विभक्त कर देना या शत्रु-सेना में विभाजन कर देना 'द्वेषीभाव' है। (६) 
किसी बलवान्‌ राजा का आश्रय ग्रहण कर लेना 'संश्रय' है । 


श्रासनं चव यानं च संधि बिग्रहसेव च। 
कार्य वोक्ष्य प्रयुञ्जीत द्वेघं संश्रयमेव च ॥१६१॥ (१२६) 
सब राजादि राजपुरुषों को यह बात“ लक्ष्य में रखने योग्य है. जो 
(आसनम्‌) ्रासन==स्थिरता (यानम्‌) यान==शत्रृ से लड़ने के लिए जाना 
(सन्धिम्‌) संधि=उनसे मेल कर लेना (बिग्रहम्‌) दुष्ट शत्रश्नो से लड़ाई 
करना (द्वेधम) द्वेघ=दो प्रकार को सेना करके स्वविजय.कर लेना (च) 
और (संश्रयम्‌) संश्रय =निर्बलता में दूसरे प्रबल राजा का भ्राश्रय लेना, 
ये छः प्रकार के कर्म (कायं वीक्ष्य प्रयुञजीत) यथायोग्य कायं को विचारकर 
उसमें युक्त करना चाहिए ।। १६१ ॥ (स० प्र० १५८) ` 


संधि और उसके भेद 


संधि तु द्विविधं विद्याद्राजा विग्रहमेव च । 
उभे यानासने चव द्विविधः संश्रयः स्मृतः ॥१६२॥ (१२७) 


(राजा) राजा, (सन्धि विग्रहं यान +्रांसने ढिविघः च संश्रयः) संधि, 
विग्रह, यान, आसन, दृधोभाव और संश्रय (द्विविघं तु) दो-दो प्रकार के 
होते हैं, उनको (विद्यात्‌) यथावत्‌ जाने ॥ १६२॥ (स० प्र० १५८) 

समानयानकर्मा च विपरीतस्तथेव च। 
तदा त्वायतिसंयुक्तः संधिज्ञेयो द्विलक्षणः ॥१६३॥ (१२८) 

(तदा तु ्रायतिसंयुक्तः) तात्कालिक फल देने वाली और भविष्य में . 
भो फल देने वाली (सन्धि ) सन्धि [७। १६९] (द्विलक्षणः ज्ञेयः) दो प्रकार 
की समभनी चाहिए १: (समानयानकर्मा) शत्र राजा पर आक्रमण करने 
के लिए किसी ग्रन्य-राजा से मेल करके उसके साथ भ्राक्रमण करना, (तथव) 
उसी प्रकार २. (विपरीत:) पहले से विपरीत प्रर्थातु,त्रराजा से श्राक्रमणं 
न करने के लिए मेल करके कोई समकोता कर लेना. [ यह झ्पनी बल-स्थिति 
को देखकर उचित अ्रवसर तक होता है ७। १६६] ॥ १६३ ॥ "४ 


तट [प्रचलित श्रथं--सन्धि के दो भेदहैं--(१) समानयानकर्मा सन्वि और 

क अ्समानयानकर्मा सन्धि। तात्कालिक या भविष्य के 'लाभ की इच्छा से किसी. 

राजा से मिलकर यान (शत्रु पर चढ़ाई) करना. 'समानघर्मा' नामक सन्धि हैं। 

तथा (२) तात्कालिक या भविष्य से लाभ की इच्छा से किसी राजा से आरप इंधर 

जाइये, मैं इधर जाता हूं! ऐसा कहकर, पृथक-पृथक्‌ यात (शत्रू पर चढ़ाई.) करना 'श्रस- 
'मानधर्मा' नामक सन्धि है ॥'१६३॥ ] 


३५० * विशुद्र-मनुस्मति : 

“(सन्धिः) शत्रु से मेल ग्रथत्रा उससे विपरीतता करे, परन्तु वर्त- 
पान और भविष्यत्‌ मे करने के काम बराबर करता जाये; यह दो प्रकार 
का मेल कहाता है।” (स० प्र० १५८) 


अनु लक न्त : इस इलोक में किया हुआ 'विपरीत' का अर्थ मनुसम्मत 
है, जो ७। १६९ से सिद्ध होता है। प्रचलित टीकाओं में किया गया अर्थ 'सन्धि' ही 
नहीं कहला सकता । 


विग्रह और उसके भेद -- . 


स्वयंकृतशच कार्यार्थमकाले काल एव वा। 
मित्रस्य चेवापकृते द्विविधो विग्रहः-स्मृतः ॥१६४॥ (१२६) 


(विग्रहः द्विविधः स्मृतः) विग्रह [७। १७०] दो प्रकार का होता 
है— (काले) चाहे युद्ध के लिए निश्चित किये समय में (वा) प्रथवा (अकाले 
एव) श्रनिदिचत किसी भी समय में (१) (कार्याथंम्‌) कार्ये की सिद्धि के 
लिए (स्वयंकृतः) स्वयं किया गया विग्रह (च) ग्रौर [२] (मित्रस्य श्रपकृते) 
किसी के द्वारा मित्रराजा पर श्राक्रमण या हानि पहुंचाने पर मित्रराजा की 
रक्षा के लिए किया गया विग्रह ।। १६४ ।। 


(विग्रह) कार्यसिद्धि के लिए उचित समय या अनुचित समय में 
स्वयं किया वा मित्र के अपराध करने वाले शत्र;के साथ विरोधं दो.प्रकार 
से करना चाहिये ।' (स० भ्र० १५८) 
यान और उसके भेद-- 

 एकाकिनइचात्ययिके कार्य प्राप्ते यदृच्छया । 
संहतस्य च मित्रेण द्विविधं यानमुच्यते ॥१६५॥ (१३०) 
(प्रात्ययिके कार्ये प्राप्ते) प्रकस्मात्‌ कोई काय प्राप्त होने में + (एका-: 
किनः) एकाकी (च) वा (मित्रेण संहतस्य) मित्र राजा के साथ मिलके शत्र 
की ओर जाना.[=चढ़ाई करना ७ । १७१] (द्विविधं यानम्‌+- उच्यते) यह 
दो प्रकार का गमन [ =यान] कहाता है ॥ १६५ ।। (स० प्र १५८) 


+ ( यरच्छुया ) स्वतन्त्रत पूवक ७००००००००७ दु ०००००००० 
सन और उसके भेद 


क्षीणस्य चैव क्रमशो दवात्पू्वकृतेन बा । 
मित्रस्य चानुरोधेन द्विविधं स्मृतमासनम्‌ ॥१६६॥ (१३१ ) 
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$ (क्रमशः) स्वयं किसी प्रकार क्रम से (क्षीणस्य एव) क्षीण हो 

जाये अर्थात्‌ निबल हो जाये (च) अथवा (मित्रस्य प्रनुरोवेन) मित्र के रोकने 

से अपने स्थान में बठे रहना (द्विविधम्‌ आसन स्थतम्‌) यह दो प्रकार का 
श्रासन [७। १७२] कहाता है॥ १६६॥ (स० प्र १५८) 

के (देवात्‌ वा पूर्वकृतेन) संयोग से प्रथवा पूर्वजन्म के पाप के 


दधीभाव और उसके भेद-- 
वलस्य स्वामिनश्चब स्थितिः कार्याथसिद्धये । 
हिविधं कीत्त्यते द्धं षाडगुण्यगुणवेदिभिः ॥१६७॥ (१३२) 
(षाड्गुण्य-गुणवेदिभिः) षड्गुणों के महत्त्व को जानने वालों ने 
(द्वधं द्वितिघं कीत्यते) द्ववोभाव [७। १७३] दो प्रकार का कहा है-(कार्या- 
थंसिद्धये) कार्य की सिद्धि के लिए १--(बलस्य स्थितिः) सेना के दो भाग 
करके एक भाग सेना को सेनापति के ग्राधीन करना (च) और २--(स्वा- 
मित:) सेना का एक भाग राजा द्वारा अपने अधीन रखना ।। १६७ ।। 
'कार्यमिद्धि के लिए सेना के दो विभाग करके विजय करना दो 
प्रकार का 'द्वेघ' कहाता है।' (स० प्र० १५९) 
संश्रय प्रौर उसके भेद-- 
ग्रथंसंपादनार्थं च पीडघमानस्य शत्रुभिः । 
साधुषु व्यपदेशार्थं द्विविध: संश्रयः स्मृतः ॥१६८॥ (१३३) 
(शत्रुभिः पोडचमानस्य) शत्रुओं द्वारा पीड़ित होकर (म्रथंसम्पाद- 
नाथम्‌) अपने उद्देश्य को सिद्धि अथवा ग्ात्मरक्षा के लिए किसी राजा का 
आश्रय लेता (च) प्रौर (व्यपदेशायं साघुषु) भावी हार या दुःख से बचने के 
लिए किसी श्रेष्ठ राजा का श्राश्रय लेना ये (द्विविधः संश्रयः स्मृतः) दो प्रकारः 
का 'संश्रय' [७। १७४] कहलाता है ॥ १६८॥ | 
“एक--किसी अर्थ की सिद्धि के लिए किसी बलवान्‌ राजा वा किसी 
महात्मा की शरण लेना, जिससे शत्र से पोडित न हो; दो प्रकार का प्राश्रय 
लेना कहाता है ।' (स० प्र १५९) 
सन्धि का समय-- 
यदावगच्छेदायत्यामाधिक्यं घुवमात्मनः । 
तदात्वे चाल्पिकां पोडां तदा संधि समाश्रयेत्‌ ॥ १६६॥। (१३४) 
(यदा+्रवगच्छेत्‌) जब यह जान ले कि (तदात्वे) इस समय युद्ध 


३५२ विशुद-मनुस्मति 
करने से (श्रल्पिकां पीडाम) थोड़ी पीड़ा प्राप्त होगी (च) और (श्रायत्याम्‌) 
पञ्चात्‌ [=भविष्य] में करने से (आत्मन: ध्र्‌वम्‌ आधिक्यम्‌) श्रपनी वृद्धि 
भ्रौर विजय अ्रवश्य होगी (तदा संधि समाश्रयेत्‌) तब शत्र से मेल करके 
उचित समय .तक धीरज रखे ॥ १६९ ॥। (स० प्र० १५६) 
विग्रह का समय -- 
यदा प्रहृष्टा मन्पेत सर्वास्तु ध्रकृतोमृशंम्‌ ! 
श्रत्पुच्छितं तथाऽऽत्मानं तदा कुर्वीत विग्रहम्‌ ॥ १७० ॥ (१३५) 
(यदा सर्वाः प्रकृतीः) जब प्रपनी सब प्रजा वा सेना (भृशम्‌) अत्यन्त 
(प्रहृष्टाः) प्रसन्न (ग्त्युच्छितम्‌) उन्नतिशील और श्रेष्ठ (मन्येत) जाने 
(तथा) वैसे (आत्मानम) श्रपने को भी समझे (तदा विग्रहं कुर्वीत) तभी 
शत्र से विग्रह=युद्ध कर लेवे ।। १७०.॥. (स० प्र० १५६) 
यान का समय-- 
यदा मन्येत भावेव हृष्ट पुष्ट बलं स्वकम्‌ । 
परस्य विपरीतं च तदा यायाद्रिपु प्रति ॥ १७१ ।। (१३६) 
(यदा स्वकं वलम) जब अपने बल अर्थात्‌ सेना को (हृष्ट पुष्ट भावेन 
मन्येत) हर्ष श्रौ र पुष्टियुक्त प्रसन्न भाव से जाने.(च) और (परस्य) शत्र 
का बल (विपरीतम)  ग्रपने से विपरीत निबल हो जावे (तदा रिप प्रति 
यायात्‌) तब शत्र की ओर युद्ध करने के लिए जावे ॥ १७१ ।। 
(स॒ ०प्र० १५६ ) 
आसन का समय-- 
यदा तु स्यात्परिक्षोणो वाहनेन बलेन च। 
तदासीत प्रयत्नेन शनकः सांत्वयन्नरीन्‌ ॥ १७२ ॥ (१३७) 
(यदा) जब. (बलेन वाहनैन) सेना, बल, वाहन से (परिक्षीणः स्यात्‌) 
क्षीण हो जाये (तदा) तव (भ्ररीनु शनकेः प्रयत्नेन सान्त्वयब) शत्रुओं को 
घीरे-धीरे प्रयत्न से शान्त करता. हुआ: (ग्रासीत) प्रपने स्थान में बेठा 
रहे.॥। १७२ ॥। (स० प्र०-१५९)} 
दधी भाव का समय-- 
मन्येतार यदा राजा सवथा बलवत्तरम्‌ । 
तदा दिघा बलं कृत्वा साधयेत्कायमात्सनः ॥ .१७३॥ (१३८) 
(यदा राजा) जब राजा (अरि सवंथा बलवत्तरं मन्येत) शत्रुको 
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प्रत्यन्त बलवान्‌ जाने (तदा) तब (द्विधा बलं कृत्वा) द्विगुणा वा दो प्रकार 


“की सेना करके (आत्मनः कार्य साधयेत्‌) ग्रपना कार्य सिद्ध करे ॥ १७३ ॥ 
(स० प्र १५६) 


संश्रय का समय--- 
यदा परबलानां तु गमनीयतमो भवेत्‌ । 
तदा तु संश्रयेतिक्षप्रं धामिक बलिनं नृपम्‌ ॥ १७४॥ (१३६) 
यदा) जब आप समझ लेवे कि श्रब (परबलानां तु गमनीयतम 
भवेत्‌) शीघ्र शत्रुश्रों की चढ़ाई मुझ पर होगी (तदा तु) तभी (धामिक 
बलिनं नप॑ क्षिप्रं संश्रयेत्‌) किसी धामिक बलवान्‌ राजा का प्राश्य शोघ्र 
ले लेवे ॥ १७४ ।। (स० प्र १५९) 


निग्रहं प्रकृतीनां च कुर्याद्योऽरिबलस्य च । 
उपसेवेत तं नित्यं सबवयत्नगुरु यथा ॥ १७५॥ (१४०) 
(यः). जो (प्रकृतीनाम्‌) प्रजा और श्रपनी सेना (च) श्रौर शत्र के 
बल का (निग्रहं कुर्यात्‌) निग्रह करे श्रर्थात्‌ रोके (तं सवंयत्ने:) उसकी सब 
यत्नों से (गुरु यथा) गुरु के सरृश (नित्यम्‌ उपसेवेत) नित्य सेवा किया 
करे ।। १७५ ॥ (स० प्र १५९) 
यदि तत्रापः संपश्येहोषं संश्रयकारितम्‌ । 
सुयुद्धमेव तत्रापि निविशड्कः समाचरेत्‌ ॥ १७६॥ (१४१) 
(संश्रयकारितं यदि तत्र+अपि दोष संपश्येत्‌) जिसका ग्राश्रय लेवे 
उस पुरुष के कर्मो में दोष देखे तो (तत्र+अ्रपि) वहाँ भी (सुयुद्धम्‌+एव) 
छे प्रकार युद्ध ही को (तिविशङ्क: सम।चरेत्‌) निःशंक होकर करे ।। १७९॥ 
| (स० प्र० १५९) 
सर्वोपायस्तथा कुर्यान्नीतिज्ञ, प्रथिवीपति:। 
यथाऽस्याभ्यधिका न स्युमित्रोदासौनशत्रवः ॥ १७७॥। (१४२) 
(नीतिज्ञः पृथिवीपतिः) नीति का जानने वाला पृथिवीपति राजा 
(यथा) जिस प्रकार (अस्य) इसके (मित्र-उदासीन-शत्रवः) मित्र, उदासीन 
=तटस्थ श्रौर शत्रु (ग्रधिकाः न स्युः) अधिक न हों (तथा सव +- उपाये: 
कुर्यात्‌) ऐसे सब उपायों से वतं ॥ १७७॥ (स० प्र० १६१) 


ग्रार्यात सवकार्याणां तदात्वं च विचारयेत्‌ । 
श्रतीतानां च सवषां गुणदोषो च तत्त्वतः ॥ १७८॥ (१४३) 


डक विशुद्-मनुस्मृति : 

(सर्वकार्याणां तदात्वम्‌) सब कार्यो का वर्तमान में कत्तव्य (च) और 
(ग्रायतिम) भविष्पत्‌ में जो-जो करना चाहिए (च) और (श्रतीतानां सर्वे- 
षाम्‌) जो-जो काम कर चुके, उन सबके (तत्त्वतः गुणदोषौ विचारयेत्‌) 
यथार्थता से गुण-दोषों को विचार करे । पश्चात्‌ दोषों के निवारण श्रौर 
गुणों की स्थिरता में यत्न करे | १७३॥। (स० प्र० १६१) 

ग्रायत्यां गुणदोषज्ञस्तदात्वे क्षिप्रनिश्चयः । 
प्रतीति कार्यशेषज्ञः इात्रभिर्नाभिमुयते ॥ १७६॥। (१४४) 

(्रायत्यां गुरादोषज्ञ:) जो राजा भविष्यत्‌ ग्रर्थात्‌ आगे करने वाले 
कर्मो में गुण-दोषों का ज्ञाता (तदात्वे क्षिप्रतिश्चयः) वत्तमान में तुरन्त 
निश्चय का कर्ता, और (अतीते कार्यशेषज्ञः) किये हुए कार्यों में शेष कत्तव्य 
को जानता हैं (शत्रभिः न--प्रभिभूयते) वह शत्रुओं से पराजित कभी 
नहीं हाता ॥ १७६ ॥ (स० प्र० १६१) | 
राजनीति का तिष्कषं -- 

यथनं नासिसँदध्युभित्रोदासीनशत्रवः । 
तथा सर्वं संविदध्यादेब सामासिको नय: ॥ १८०॥ (१४५) 

(सर्व तथा विदध्यात्‌) सब प्रकार के राजपुरुष, विशेषसभापति 
राजा ऐसा प्रयत्न करे कि (यथा) जिस प्रकार (मित्र-उदासीन-शत्रवः) 
राजादि जनों के मित्र, उदासीन और शत्रु को वश में करके (न+अभि- 
संदव्युः) अन्यथा न करपावें, ऐसे मोह में न फंसे (एषः सामासिक: नयः) 
यहो संक्षेप से नय श्रर्थात्‌ राजनीति कहातो है ॥ १८० ।। (स० प्र० १६१) 

अन्तु या त्ठन्तर : मित्र, उदासीन और शत्रु के लक्षण क्रमशः ७। २०६, 
२१०, २११ में देखिए। 
आक्रमण के लिए जाना और व्यूहरचना आदि की व्यवस्था-- 

यदा तु यानमातिष्ठेदरिराष्ट्र प्रति प्रभुः । 
तदाऽनेन विधानेन यायादरिपुरं शनः॥ १८१॥ (१४६) 

(प्रभु) राजा (यदा) जब भी (श्ररिराष्ट्रं प्रति) शत्रृके राज्य पर 
(यानम्‌ +-प्रातिष्ठेतj) चढ़ाई करे (तदा) तब (ग्रनेन विधानेन) इस निम्न- 
लिखित विधि से (शनः) सावधानीपूर्वक (प्ररिपुर यायात्‌) इत्र राष्ट्र पर 
चढ़ाई करे ॥ १८१॥ 

कृत्वा विधानं सूले तु यात्रिकं च यथाविधि। 
उपगृह्यास्पदं चव चारन्सम्यर्विधाय च ॥१८४॥ (१४७) 
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जब राजा शात्रश्नो के साथ युद्ध करने को जावे तब (मूले विधानं . 
तु) अपने राज्य की रक्षा का प्रबन्ध (च) और (यात्रिकम्‌) यात्रा की सब 
सामग्री (यथाविधि कृत्वा) यथाविधि करके (प्रास्पदम्‌ एव उपगुह्य) 
सब सेना, यान, वाहन, शस्त्र, अस्त्र आदि पूण लेकर (चारान्‌ सम्यक्‌ 
विधाय) संत्र दूतों भ्रर्थात्‌ चारों ओर के समाचारों को देने वाले पुरुषों 
को गुप्त स्थापन करके शत्रुओं की ओर युद्ध करने को जावे ॥ १८४ ॥। 

(स० प्र० १६१) 
त्रिविध मार्गे का संशोधन करे 
संशोध्य त्रिविधं मागं षडविघं च बलं स्वकम । 
सांपरायिककल्पेन यायादरिपुरं शनः ॥१८५॥ (१४८) 


(त्रिविधं मार्ग संशोध्य) तीन प्रकार के मार्ग अर्थात्‌ एक--स्थल = 
भूमि में दूस रा-जल=समुद्र वा नदियों में, तीसरा-्राकाश मार्गो को शुद्ध 
बनाकर भूमिमाग में रथ, अश्व, हाथो, जल में नौका ग्रौर ग्राकाश में 
विमान आदि यानोंसे जावे (त्र) और (षडविघम) पदल, रथ, हाथो, घोड़े 
शस्त्र और ग्रस्त्र, खान-पान ग्रादि सामग्री को यथात्रत्‌ साथ ले (बल 
स्वकम) बलयुक्त पूण (सांपरायिककल्पेन) किसी निमित्त को प्रसिद्ध करके 
(प्ररिपुर शन: यायात्‌) शत्र के नगर के समीप घोरे घोरे जावे ॥ १८५॥ + 

(स० प्र १६१ ) 

अन्जुय्यीव्डन्ज : त्रिविध मार्ग का मनुसम्मत श्रथ प्रचलित टीकाग्रों 
में त्रिविध मागे का अर्थे--'जङ्गल, अनूप और आटविक किया हे । यहू मनुसम्मत 
सिद्ध नहीं होता, और सही भी नहीं है। इस प्रकार अर्थ करने से तीनों केवल भूमि के 
ही एक मार्ग के श्रन्तर्गेत ग्रा जाते हैं। इस भाष्य में दिया गया अर्थ मनुसम्मत है । इस 
की सिद्धि €। १६२ से होती है। वहां स्थलयुद्ध और जल में जलयान आदि से युद्ध 
करने का वर्णन है। इस प्रकार त्रिविध मार्गो का स्थल, जल, श्राकाशमार्ग ही 
प्रासंगिक सिद्ध होता है । म्रनूप इसी के अन्तर्गत आ जाता है समुद्रीयानो की चर्चा 
८।१५७, ४०६, ४०६ में भी श्राती है। उस काल में ये यान थे। 


आक्रमण के समय शत्रु और शात्रुमित्र पर विशेष दृष्टि रखे-- 


शत्रसेविनि मित्रे च गुढे युक्ततरो भवेद्‌ 


म. [प्रचलित श्रर्थ-- जङ्गल, अनूप तथ आटविक भेद से तीन प्रकार के 
मार्गों को पेड़, लता, झाडी कंटक आदि कटवाने तथा नीची ऊंची भूमि को वरावर 
कराने से गमन के योग्य बनाकर और हाथी, घोड़ा, रथ, पैदल सेना एव कार्यकर्ता रूप 
छः प्रकार के बल (सेना) उचित भाजन-वस्त्र, मान-सत्कार एवं औषध आदि से शुद्ध 
कर यात्रा के योग्य विधान से धीरे-धीरे शत्र के देश का प्रस्थान करे ॥| १८५॥।] 


२५६ विशुद्व-मनुस्मति : | 
गतप्रत्यागते चेव स हि कष्टतरो रिपुः ॥ १८६॥ (१४९) 

(शत्रसेविनि गुढे मित्रे) जो भीतर से शत्रु से मिला हो और अपने 
साथ भी ऊपर से मित्रता रखे, गुप्तता से शत्रु को भेद देवे (गत-प्रत्यागते 
एव) उसके आने जाने में, उससे बात करने में (युक्ततरः भवेत्‌) अत्यन्त 
सावधानी रखे (हि) क्योंकि भीतर शत्रु ऊपर मित्र को (कष्टतरः रिपुः) 
बड़ाइ&शत्र समभन! चाहिए ।। १८६ ॥ (स० प्र० १६१) 
<& कष्टदायक" "° FR RRR 


व्युहरचंनाएं-- 
दण्डव्यूहेन तन्मागं यायात्तु शकटेन वा। | 
वराहमकराम्यां वा सुच्या वा गरुडेन वा ॥ १८७॥ (१५०) : 
+(दण्डयुहेन) दण्ड. के समान सेना को चलावे (शकटेन) जेसा 
शकट अर्थात्‌ गाड़ी के समान (वराह-मकराभ्याम्‌) वराह जँसे सूप्रर एक 
दूसरे के पीछे दौड़ते जाते है कभी सब मिलकर झुण्ड हो जाते हैं बैसे; . 
जसे मगर पानो में चलते हैं वसे सेना को बनावे (सूच्या वा गरुडेन वा 
जेमे सुई का प्रग्रभाग सूक्ष्म पश्चात्‌ स्थूल श्रीर उससे सूत्र स्थूल होता है 
वैसी शिक्षा से सेना को बनावे; नीलकण्ठ [=गरुड़ ] ऊपर नीचे झपट्टा 
मारता है इस प्रकार सेना को बनाकर (यायात्‌) लड़ावे॥ १८५७ ।। 
| (स० प्र० १६१ ) 
+ (तत्‌ मार्गम्‌) चढाई करते समय माग में.......... हि 


अआन्ुब्लीत्ठन्ज: (१) जिनमें श्रागे बलाध्यक्ष हो, बीच में राजा, 
अन्त में सेनापति और उनके ग्रगल-बगल एक-एक पंक्ति हाथी सवारों की, उन पंक्तियों 
के साथ एक पक्तित घुड़सवारों की, फिर साथ में पदातियों की पक्तियाँ; इस प्रकार 
दण्डे के समान तथा लम्बी पंक्ति के श्राकार में सेना की मोर्चाबन्दी को 'दण्डव्यूह' 
कहते हैं । | 

(२) गाड़ी के समान आगे से पतली श्रौर पीछे-पीछे अधिक फैलाववाली 
सेना की रचना को 'शकटव्यूह' कहा जाता है । 


(३) आगे और पीछे के भागों में पतली, मध्यभाग में श्रधिक फैलाव वाली 
सेनारचना को “वराहव्यूह' कहते हैं। इसमें सैनिक एक दलं के पीछे एक दल बढ़ते 
जाते हैं, जेसे ही शत्रु उन्हें कम समझकर मुकाबला करता है तो पिछली सेना झुण्ड 
बनाकर हमला कर देती है । उनके. पीछे रक्षा के लिए तथा सावधानी के लिए हल्की 
सेनापक्ति रहती है । 


(४) जिसका अग्रभाग मोटा, मध्य का उससे ग्रधिक लम्बाकार होते हुए 
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भीः विस्तृत हो और पृष्ठभाग पतला हो, उस सेना-रचना को 'मकरव्यूह' कहा जाता है। 

(५) श्रग्रभाग. से नुकीली श्रौर पृंष्ठमाग से स्थूल एवं विस्तृत आकार वाली 
सेनारचना को 'सुचीव्यूह' कहते हैं। 

(६) आगे का. कुछ,भाग नुकीला. श्रौर उसके पीछे दो भागों में विस्तृतरूप में 
दूर तक फैली हुई सेना की संरचना को 'गरुडव्यूह' कहते हैं । इसमें भ्रग्रपंक्ति जब शत्र - 
सेना से लड़ने लगती है .श्रौर शत्र सेना “भी जब सामने होकर संघषं करने लगती 
है तो अ्रगल-बगल में फली सेना शत्र सेना पर अगेल-बगल से झपट्टा मारकर दबाने की 
कोशिश करती है । 

वतइचं भयभाशद्धु ततो विस्तारयेदूबलम्‌ । 
पश्यन चव व्युहेन निविशेत सदा स्वयम्‌ ।। १८८.॥ (१५१) 


(यतः भयम्‌--प्राशंकेत्‌) जिघर भय विदित हो (ततः) उसी श्रोर 
(बलं विस्तारयेत्‌) सेना को फलावे (पद्म न एव व्यूहेन) सब सेना के पतियों 
को चारों शोर -रखके. पद्मव्यूह श्र्थात्‌ पद्माकार चारों ओर से सेनाग्रों को 
रख के (स्वथं निविशेत) मध्य में श्राप रहे।। १८८ ॥ (स० प्र १६१) 
ऽग्रन्जुच्यरे्ठन्ज : कमल के पुष्प की तरह एक दल के पीछे दूसरे दल 
के रूप में चारों ओर गोलाकार रूप में सेना को खड़ा करना और मध्य में राजा या 
सेनापति का होता, इस मोर्चाबन्दी को 'पद्मव्यूह' कहा जाता है । 
सेनापतिबलाध्यक्षौ सबेदिक्ष निवेशयेत्‌ । 
यतइच-भयमाशङ्कू त्याची च कल्पयेहिशम्‌ ॥॥ १८९ ॥ (१५२) 
(सेनापति-बलाध्यक्षौ) सेनापति और बलाध्यक्ष प्राज्ञा को देने और 
सेना के साथ लड़ने-्लड़ाने वाले वीरों को (सर्वदिक्षु निवेशयेत्‌) ग्राठों 
दिशाश्रों में रखें (यतः भयम्‌+-श्राशंकेत्‌) जिस प्रोर से लड़ाई होती हो 
(तां प्राचीं दिश कल्पयेत्‌) उसी झर सब सेना का मुख रखे । 
परन्तु दूसरी ओर भो पक्का प्रबंध रक्खे, नहीं तो पीछे वा पार्श्व 
से शत्र की घात होने का सम्भव होता है ।। १८६ ॥। (स० घ्र० १६२) 
अन्जअच्यील्कन्ज : (क) “तां प्राचीं दिशं कल्पयेत्‌” अर्थात्‌ “उसे ही 
पूर्वेदिशा मान ले' यह एक सुहावरा है, जिसका अर्थ है उसी दिश! को मुश्य मानकर 
उसी की ओर मुख कर लेना अर्थात्‌ शक्ति लगाना ! 
गुल्मांइच ..स्यापयेदाप्तान्कृतसज्ञान्समच्ततः । 
स्थाने युद्धे च कुशलानभीरूनविकारिणाः ।१९०। (१५३) 


(गुल्मान्‌) जो गुल्म शर्थात्‌ हढ़स्तम्भ के तुल्य (अ।प्तान्‌) युद्ध विद्या 


३५८ विशुद्द-मनुस्सति : 
में सुशिक्षित, धार्मिक (स्थाने च युद्ध कुशलान्‌) स्थित होने और युद्ध करने 
में चतुर (ग्रभोरून्‌ु) भयरहित (च) और (अविकारिणा:) जिनके मन में 
किसी प्रकार का विकार न हो उनको+(समन्ततः स्थापयेत्‌) सेना के 
चारों ओर रखे ।। १६० ॥ (6० प्र ० १६२) 
+ (कृतसंज्ञान्‌) निश्चित संकेतों को समभने वालें,क़ो........ 

संहतान्योधयेदल्पान्कामं विस्तारगेदबहन्‌ । 

सूच्या वज्त्र णा चैवैतान्ब्यूहेन व्यूह योधयेत्‌ ॥१६१ (१५४) 

(अल्पान्‌ संहतान्‌ योधयेत्‌) जो थोड़े पुरुषों से बहुतों के साथ युद्ध 
करना हो तो मिलकर लड़ावे (कामं विस्तारयेत्‌ बहून्‌) श्रौर काम पड़े तो 
उन्हीं को झट फैला देवे, जब नगर. दुर्ग वा शत्र की सेना में प्रविष्ट 
होकर युद्ध करना हो तब (सूच्या वञ्त्रेण व्यूह्य) सूचीव्यूह' तथा 'वप्त्र- 
व्यूह्‌' जसा दुधारा खड्ग दोनों ओर युद्ध करते जायें और प्रविष्ट भो होते 
चलें वसे श्रनेक प्रकार के व्यूह अर्थात्‌ सेना को बनाकर (योधयेत्‌) 
लड़ावे ॥ १९१ 11 (स प्र० १६२) 

“जो सामने (ञतघ्नो) तोप वा (भुशुण्डी) बन्दूक छुट रही हो तो 
'सपंब्यूह” अर्थात्‌ सर्प के समान सोते-सोते चले जायें, जब तोपों के पास 
पहुँचे तब उनको मार वा पकड़ तोपों का मुख शत्र की ओर फेर उन्हीं 
तोषों से वा बन्दूक आदि से उन शत्र औं को मारे ग्रथवा वृद्ध पुरुषों को 
तोषों के मुख के सामने घोड़ों पर सवार करा दौड़ावे और मारें, बीच में 
अच्छे-प्रच्छे सवार रहें, एकवार धावा कर शत्रु की सेना को छिग्न-भिन्न 
कर पकड़ ले अथवा भगा द । ' (स० प्र० पष्टसमु०) 

खानुशगैल्डन्ध : जित प्रकार दुषारी तलवार शरीर में नोक से घुसकर 
दोनों ओर से काटती जाती है, उकी प्रकार सेना की इस प्रकार मोर्चावन्दी करना कि 
बह सामने लड़ती हुई शत्र -सेना में प्रविष्ट होती जाये श्रौर अगल बगल भागों से दूसरी 
सेनापंक्तियां लड़ें तथा इस प्रकार रक्षा भी करें कि किती बगल से घूमकर शत्र घेर न 
ले, इस मोर्चाबन्दी को 'वजब्यूह' कहते हैं । | | 

स्यन्दनाइवैः समे युद्ध दनूपे नोद्विपस्तया। 
वृक्षगुल्मावृते चाररसिचर्मायुधः स्थले ॥१६२॥ (१५५) 

(समे युध्येत्‌ स्यन्दन--प्रश्‍वे:) -जो समभूमि में युद्ध करना हो तो 
रथ, घोड़े और पदातियों से (प्रनूपे नौ-द्विपै:) जो समुद्र में युद्ध करना हो 
तो नौका और थोड़े जल में हाथियों पर (बृक्ष-गुल्म + प्रावृते) वृक्ष और 
झाडी में. (चापः) बाण (तथा) तथा (स्थले) स्थल बालू में (अऋसि-चमं+- 
आयुध:) तलवार और ढाल से युद्ध कर-करावें ।। १६२ ॥ (स० प्र०.१६२) ` 
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३६० ` विशुद-मनुस्मृति : 
सेना का उत्साहवर्घन-- : 
प्रहषयेदूबलं व्यूह्य तांश्च सम्यक्परोक्षयेत्‌ । 
चेष्टाइच॑च विजानोयादरीन्योधयतामपि॥ १९४ ॥ (१५६) 
(व्यूह्य बलं प्रहषयेत्‌) जिस समय युद्ध होता.हो तो उस समय लडने 
वालों को उत्साहित और हषित करें, जब युद्ध बंद हो जाये तब जिससे शौयं 
और युद्ध में उत्साह हो वसे वकतत्वों [ =वचनों ] से सबके चित्त को खान- 
पान, श्रस्त्र-शस्त्र, सहाय और ग्रौषधादि से प्रसन्न रखे, व्यूह के बिना लड़ाई 
न करे, न करावे+-(योधयताम्‌+अ्रपि चेष्टा: विजानीयात्‌). लड़ती हुई 
प्रपनी सेना को चेष्टा को देखा करे कि (सम्यक्‌ परीक्षयेत्‌) ठीक-ठीक 
'लड़ती है वा कपट रखती है॥ १६४ ।। (स० प्र १६२) 
-- (अरीन) शत्रओं से"*९०००००००६ ०००००००००० 


शत्रुराजा की पीड़ित करने के उपाय-- 


उपरुध्यारिमासीत राष्ट्र चास्योपपीडयेत्‌ । 
दूषयेच्चास्य सततं यवसान्नोदकेन्धनम्‌ ॥ १६५ ॥ (१५७) 
किसी समय उचित समभे तो (अरिम उपरुध्य ग्रासीत) शत्र को 
चारों ओर से घरकर रोकरखे (च) और (ग्रस्य राष्ट्रम्‌ उपपीडयेत) इसके 
राज्य को पीडित कर (ग्रस्य) शत्र के (यवस-प्रन्त-उदक-इन्धनम्‌) चारा 
अन्न, जल और इन्धन को (सततं दूषयेत्‌) नष्ट-दूषित कर दे।॥। १९५॥। 
(स० प्र० १६२) 
भिन्द्याच्चव तडागानि प्राफारपरिखास्तथा । | 
समवस्कन्दयेच्चन रात्री वित्रासयेत्तथा ॥ १९६ ॥ (१५८) 
शत्रु के (तडागानि) तालाव (प्राकार) नगर के प्रकोट (तथा 
परिखाः) ग्रौर खाई को (भिन्द्यात्‌) तोड-फोड दे (रात्रौ एनं वित्रासयेतु) 
रात्रि में उनको भय देवे (च) ग्रोर (सम्‌ -ग्रवस्कन्दयेत्‌) जीतने का उपाय 
करे ।। १६६ ॥ (स० प्र० १६२) 
शत्र॒राजा क प्रमात्यों में फूट-- 
उपजप्यानुपजपेदू बुध्येतव च तत्क्ृतम्‌। 
युक्ते 'च दैवे युध्पेत जथप्रेप्सुरपेतभीः॥ १६७॥ (१५९) 
(उपजष्यान्‌) शत्र के बग के जिन श्रमात्य, सेनापति आदि में फूट 
डाली जा सके, उनमें (उपजपेत्‌) फूट डाल दे (च) और इस प्रकार (तत्‌ 
कृतं बुध्येत) शत्र राजा की योजनाओं की जानकारीले ले (च) और 
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(जयप्रेप्सुः) विजय का इच्छुक राजा इस प्रकार (श्रपेतभो:)- भय छोडकर 
(युक्ते देवे) उचित ग्रत्रसर पर (युध्येत) युद्ध-प्राक्रमण शुरू कर देवे ।। १६९७।। 
साम्ना दामेन भेदेन समस्तरथवा पृथक्‌ । 
विजेतु प्रयतेतारीन्न युद्धेन कदाचन ॥ १९८॥। (१६०) 
(साम्ना) 'साम' से (दामेन) 'दाम' से (भेदेन) 'भेद' से (समस्तैः) 
इन सब उपायों मे एकसाथ (अ्रयवा) ग्रथवा (पृथक) ग्रलग-ग्रलग एक-ए 
से (म्ररीन्‌ विजेत्‌ं प्रयतेत) शत्रुओं को जीतने का प्रयत्न करे (कदाचन युद्धेन 
न) कभी पहले युद्ध से जीतने का यत्न न करे ॥ १६८ ॥। 
त्रयारपामध्युपायानां पूर्वोकतानामसम्भवे । 
तथा युध्येत सम्पन्नो विजयेत रिपून्यया ॥ २००॥ (१६१) 
(पूर्वोक्तानां त्रयाणाम्‌+अपि+-उपायानाम्‌ श्रसंभवे) पूत्रक्त साम 
दाम, भेद तीनों ही उपायों में से किसी से भी विजय की संभावना न रहने 
पर (सम्पन्नः) सब प्रकार से तैयारी करके (तथा युध्येत) इस प्रकार युद्ध करे 
(यथा) जिससे कि (रिपून्‌ विजयेत) शत्रत्रो पर विजय कर सके ॥ २००॥। 
राजा के विजयोपरान्त कत्तेग्य-- 
जित्वा सम्पूजयेद्‌ देवान्त्राहाणाँइचव धाभिकान्‌ । 
प्रद्यात्परिहारांइच ख्यापयेदभयानि च ॥२०१॥ (१६२) 
(जित्वा) विजय प्राप्त करके (धामिकान्‌ देवान्‌ ब्राह्मणान्‌ एव) जो 
धर्मचिरणवाले विद्वान्‌ ब्राह्मण हों उनको ही (पूजयेत्‌) सत्कृत करे प्रर्थात्‌ 
उनको अभिवादन करके उनका आशीर्वाद ले (च) और (परिहारा प्रद- 
दयात्‌) जिन प्रजाजनों को युद्ध में हानि हुई है उन्हें क्षतिपूर्ति के लिए सहा- 
यता दे (न) तथा (भयानि ख्यापयेत्‌) सब प्रकार के श्रभयों को घोषणा 
करा दे कि 'प्रजाम्रों को किसी प्रकार का कोई कष्ट नहीं दिया जायेगा श्रत: 
वे सब प्रकार से भय-प्राशंका-रहित होकर रहें ॥ २०१॥ 


हारे हुए राजा से प्रतिज्ञापत्र श्रादि लिखवाना-- 
सर्वेषां तु विदित्वेषां समासेन चिकोषितम्‌ । | 
स्थापयेत्तत्र तद्वयं कुर्याच्च. समयक्रियाम्‌ ॥ २०२॥ (१६३). 
(एषां सर्वेषाम्‌). विजित प्रदेश की इन सब प्रजाश्रो की (चिक्रीषितम्‌) 
इच्छा को (समासेन विदित्वा) संक्षेप से अर्थात सरसरी तौर पर जानकर 
कि वे किसे श्रपना राजा बनाना चाहती हैं या कोई और विशेष श्राकांक्षा 
हो उसे भो जानकर (तत्र) उस राजसिहासन पर (तत्‌ वंश्यम्‌) उस प्रदेश 


२६२ विशुद्र-मनुस्मृति 

की प्रजाप्रों में से उन्हीं के वंश के किसी व्यक्ति को (स्थापयेत) बिठा देवे 
(च) और (समय-क्रियाम्‌ कुर्यात्‌) उससे शर्तनामा लिखा लेवे [कि अमुक 
काय तुम्हें स्वेच्छानुसार करना है, श्रमुक मेरी इच्छा से। इसी प्रकार अनन्य 
कर, अनुशासन ग्रादि से सम्बद्ध बातें भी उसमें हों] ॥ २०२ ॥ 


प्रमारपानि च कुर्वोत तेषां धर्म्यान्ययोदितान्‌। | 
रत्नरच पूजयेदेनं प्रधानपुरुषः सह ॥ २०३॥ (१६४) 
(तेषां ययोदितान्‌ धर्म्यान्‌) उन विजित प्रदेश की प्रजाओं या नियुक्त 
राजपुरुषों द्वारा कही हुई उसकी न्यायोचित [=वध] बातों को (प्रमा- 
णानि कुर्वीत) प्रमाणित कर दे अर्थात्‌ प्रतिज्ञापूवक स्वीकार कर ले। प्रभि- 
प्राय यह है कि उनकी न्यायोचित बातों को मान लेवे प्रौर जो ब्रमान्य बातें 
हों उनको न माने (च) और (प्रधानपुरुष: सह एनम्‌) प्रधान राजपुरुषों के 
साथ बन्दीकृत इम राजा का (रत्नः पूजयेत्‌) उत्तम वस्तुर्ये प्रदान करते हुए 
यथायोग्य सत्कार रखे ।। २०३ ॥ 


“जीतकर उनके साथ प्रमाण म्र्थात्‌ प्रतिज्ञा श्रादि लिखा लेवे श्र 
जो उचित समय समभ तो उसी के वंशस्थ किसी धार्मिक पुरुष को राजा 
र दे और उससे लिखा लेवे कि तुमको हमारी आज्ञा के अनुकल अर्थात्‌ 
जसी धर्मयुक्त राजनीति है, उसके श्रनुसार चलके न्याय से प्रजा का पालन 
करना होगा, ऐसे उपदेश करे। और ऐसे पुरुष उनके पास रखे कि जिससे 
पुनः उपद्रवन हो। और जो हार जाये, उसका सत्कार प्रधान पुरुषों के 
साथ मिलकर रत्न ग्रादि उत्तम पदार्थो के दान से करे ग्रौर ऐसा न करे कि 
जिससे उसको योगक्षेम भी न हो । जो उसको बन्दोगृह करे तो भी उसका 
सत्कार यथायोग्य रखे, जिससे वह हारने के शोक से रहित होकर आनन्द 
में रहे । ' (स० प्र० १६४) | 
ग्रादानमप्रियकरं दानं च प्रियकारकस्‌। 
अभीष्सितानामर्थानां काले युक्त प्रशस्यते ॥ २०४॥ (१६५) 
क्योंकि (श्रादानम्‌+-श्रभ्रियकरम्‌) संसार में दूसरे का पदाथ ग्रहण 
करना श्रप्रीति (च) और (दानं प्रियकारकम्‌) देना प्रीति का कारण है, और 
(काले युक्तम्‌) समय पर उचित क्रिया करना (ग्रमोय्सितानाम्‌+-प्रर्थानाम्‌) 
उस पराजित के मनोव।ञ्छित पदार्थों का देना (प्रशस्यते) बहुत उत्तम 
है ॥। २०४॥ (स० प्र० १६२) 
सह वाऽपि ब्रजेयक्तः साच कृत्वा प्रयत्मतः । 
मित्रं हिरण्यं मामि वा संपश्य स्त्रिविछं फलम्‌ ॥२०६॥।(१६६) 
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[यदि पूर्वोक्त कथनानुसार (७ । २०२--२०३) राजा को बन्दी न 
वनाकर उसके स्थान पर दूसरा राजा न ब्रिठाकर उसे ही राज! रखे तो] 
(अपि वा) अथवा (सह युक्तः) उसी राजा के साथ मेल करके (प्रयत्नतः 
सन्धि कृत्वा) बडो सावधानो पूर्वक उससे सन्धि करके अर्थात्‌ सएएअ 
लिखाकर (मित्र. हिरण्यं वा भूमि त्रिविधं फलं सम्पश्यन्‌) मित्रता, सम 
प्रथव्वा भूमि की प्राप्ति होना, इन तीन प्रकार के फलों को देखकर अर्थात्‌ 
इनकी उपलब्धि करके (ब्रजेत्‌) वापिस लोट आये ॥ २०६ ।। 


पाषिणग्राहं च संप्रेक्ष्य तथाक्रन्दं च मण्डले । | 
मित्रादथाप्यमित्राद्वा यात्राफलमवाप्नुयात्‌ ॥ २०७ ॥ (१६७) 


च 


(मण्डले) अपने राज्य में (पाष्णिग्राहम) 'पाष्णिग्राह' संज्ञक 
राजा [१५६] (तथा) तथा (म्राङ्नन्दं संप्रेक्ष्य) 'आक्रन्द' संज्ञक राजा का 
[१५६] ध्यान रखके (मित्रात्‌ +अथापि+-प्रमित्रात्‌) मित्र श्रथवा पराजितं 
शत्रु से (यात्राफलम्‌+श्रवाप्नुयात्‌) युद्धयात्रा का फल प्राप्त करे । प्रभि- 
प्राय यह है कि अपने पड़ोसी राजाग्रौं से,सु रक्षा के लिए या उनको वश में 
करने के लिए कौन से फल की अधिक उपयोगिता होगी, यह सोचकर 
शत्र या मित्र से वही-वहो फल मुख्यता से प्राप्त करे ।॥। २०७॥ 


सच्चा मित्र सबसे बड़ी शक्ति-- 
हिरण्यभूमिसम्प्राप्त्या पाथिबो न तथैचते। 
तथा मित्रं धवं लः्ध्वा कृशमप्यायतिक्षमम्‌॥ २०८ ॥ (१६८) 
(पाथिवः). राजा (हिरण्य-भूमि-सम्प्राप्त्या) सुवणं घ्रौर भूमि की 
प्राप्ति से (तथा न एवते) वसा नहीं बढ्ता (यथा) कि जसे (ध्रवम्‌) निश्चल 
प्रेमयुक्त. (अयतिक्षममू) भविष्यत्‌ की बातों को सोचने श्रौर कार्यःसिद्ध 
करने वाले समर्थ मित्र (प्रपि कृशम्‌) अथवा दुर्वल मित्र को भो (लब्ध्वा) 
प्राप्त होके बढ़ता है ।। ०८॥ (स प्रश १६४) | 
प्रशंसनीय मित्र राजा के लक्षण--- 
धमज्ञ' च कृतज्ञं च तुष्टप्रकृतिमेव च। 
श्रनुरकतं स्थिरारम्भं लघुमित्रं प्रशस्यते॥ २०६॥ (१६९) ` 
(धर्मज्ञम्‌) धर्म को जानते (च) प्रौर (कृतजम्‌) कृतज्ञ अर्थात्‌ किये 
हुए उपकार को सदा मानने वाले (तुष्टप्रकृतिम्‌) प्रसन्नस्वभाव (ग्रनुरक्तम्‌) 
प्रनुरागी (स्थिरारम्भम्‌) [-=स्थिरतापूर्वक्रः मित्रता या कार्य करने 
वाला] (लघुमित्रम्‌) लघुच्छोटे मित्र को प्राप्त होकर (प्रशस्यते) 
प्रशंत्तित होता है ।। २०९ ॥ (स० प्र १६४) | 


२४४. विशुद-मनुस्मति : 
कष्टकर शत्र के लक्षण-- 
राज्ञं कुलीनं शूर. च दक्ष दातारमेव च। 
कृतज्ञं धृतिमन्तं च कष्टमाहुर्रार बुधाः।। २१०.॥ (१७०) 
सदा इस वात को ढ़ रखे कि कभी (प्राज्ञम्‌) बुद्धिमान्‌ (कुलीनम्‌) 
कुलीन (शरम) शुरवीर (दक्षम्‌). चतुर.(दातारम्‌) दाता.(कृतज्ञम्‌) किये 
हुए को जाननेहारे (च). और (धृतिमन्तम्‌) धेयंवान्‌ पुरुष को (श्रिम्‌ 
कष्टम्‌ +-श्राहुः) शत्रु न वनावे क्योंकि जो ऐसे को शत्रु बनावेगा वह दु;ख 
'पावेगा & ॥ २१० ॥ (स० प्र० १६४) | 
छ (बुघा ) विचारशील विद्वानों का ऐसा मत है । 
` उदासीन के लक्षण-- 
श्रायंता पुरुषज्ञानं शौर्यं करुणवेदिता । 
स्थोललक्ष्यं च सततमुदासीनगुणोदयः ॥ २११ ॥ (१७१) 
उदासीन का लक्षण--(आयंता पुरुषज्ञानम्‌) जिसमें प्रशंसितगुण- 
युक्त श्रच्छे-बुरे मनुष्यों का ज्ञान (शौर्यम्‌) शूरवीरता (च) श्रौर (करुण- 
वेदिता). करुणा. भो (स्थौललक्ष्यं सततम्‌) स्थूल लक्ष्य अर्थात्‌ ऊपर-ऊपर 
की बातों को निरन्तर सुनाया करे (उदासीनगुणोदयः) वहू उदासीन 
कहाता है ।। २११॥ (स० प्र० १६५) | 


राजा द्वारा श्रात्मरक्षा सबसे श्रावश्यक-- 


क्षेम्यां सस्यप्रदां नित्यं पशुवृद्धिकरीमपि। | 
परित्यजेन्नपो मुमिमात्माथमविचारयन्‌ ।। २१२॥ (१७२) 


(नृपः) राजा (श्रात्माथंम्‌) प्रपती राज्य की रक्षा के लिए (क्षेम्याम्‌) 
ग्रारोग्यता से युक्‍त (सस्यप्रदाम्‌) धान्य-घास आदि से उपजाऊ रहने वाली 
(नित्यं पशुवृद्धिकरीम्‌) सदैव जहाँ पशुश्रो को वृद्धि होती हो, ऐसी भूमि को 
भो (अ्रविचारयन्‌) बिता विवार किये (परित्यजेत्‌) छोड़ देवे प्रर्थात्‌ 
विजयी राजा को देनी पड़े तो दे दे, उसमें कष्ट ग्रनुभव न करे ॥ २१२ ॥ 

आपदं घनं रक्षेद्दारान्‌ रक्षेद्धनंरपि। 
आत्मानं सतत' रत्नेद्वाररपि धनरपि॥ २१३॥ (१७३) 
श्रापत्ति में पड़ने पर (श्रापत्‌+-ब्रर्थम्‌) आपत्ति से रक्षा के लिए 
(घनं रक्षत्‌) धन की रक्षा करे, और (धनः+-प्रपि) धनों को भ्रपेक्षा 
(दारानुं रक्षेत्‌) स्त्रियों को अर्थात्‌ परिवारकी रक्षा करे (दार:+-्रपि 
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'धर्नः--प्रपि) स्त्रियों से भो श्रौर'घनों से भी ग्रात्मरक्षा करना सबसे श्रावश्यक 
हे। यदि उसकी रक्षा नहीं हो सकेगी तो वह न परिवार को रक्षा कर 
सकेगा और न धन की न राज्य की।। २१३॥ . 
सह सर्वाः समुत्पन्नाः प्रसमीक्ष्यापदो सृशम्‌ । 
संयुक्तांइच वियुक्तांहच सर्वोपायान्सजेद्‌ बुधः ॥ २१४॥ (१७४) 
(सर्वाः .अआपदः भृशं सह समुत्पन्नाः प्रसमीक्ष्य) सब प्रकार की ग्राप- 
त्तियां तीव्र रूप में श्रोर एकसाथ उवस्थित हुई देखकर (बुधः) बुद्धिमान्‌ 
(संतुक्तान्‌) सम्मिलित रूप से और (वियुक्तान्‌) पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से श्रर्थात्‌ 


जैसे भी उचित समझे (सवे+उपायान्‌ सृजेत्‌) सब उपायों को उपयोग में ` 
लावे 11 २१४ ॥। 


उपेतारमुपेयं च सर्वोपायांइच कृत्स्नः । 
एतत्त्रयं समाश्रित्य प्रयतेतार्थसिद्धे॥ २१५॥ (१७५) 
(उपेतारम्‌) उपेता = प्राप्त करनेवाला ग्रर्थात्‌ स्वयं (उपेयम्‌) उपेय = 
प्राप्त करने योग्य श्रर्थात्‌' शत्र (च) प्रौर (सवं+उपाथान्‌) सब विजयः. 
प्राप्त करने के साम, दाम, आदि उपाय (एतत्‌ त्रयम) इन तीन बातों को 
(कृत्स्नशः समाश्रित्य) सम्पूर्ण रूप से आश्रय करके भ्रर्थात्‌ विचार करके 
और श्रपनी क्षमता देखकर (प्रथंसिद्धये प्रयतेत) राजा अपने उद्देश्य की 
सिद्धि के लिए प्रयत्न करे, इन्हें जिना विचारे नहीं.।। २१५॥ 


मन्त्रणा एव शस्त्राभ्यास के बाद भोजनाथ ग्रन्तःपुर में जाना-- 
एवं सर्वमिद राजा सह संमन्त्र्य मन्त्रिभिः । 
व्यायम्याष्लुत्य मध्याहे भोक्तुमन्तःपुरं विशेत्‌ । २१६॥( १७६) 
(एवम्‌) इस प्रकार. (राजा) राजा (इदं सवम्‌) यह पूवक्ति [७। 
१४६-२१५] सब (मंत्रिभिः सह संमन्त्र्य) मन्त्रियों के साथ विचार-विमर्श 
करके (व्यायम्य) व्यायाम श्रर्थात्‌ हास्त्रास्त्रों का अभ्यास करके (म्राप्लुत्य) 
स्तान करके फिर, (मध्याह्ले) दोपहर के समय (भोक्तुम्‌) भोजन करने के 
लिए (म्रन्तःपुरं विशेत्‌) प्रन्तःपुर अर्थात्‌ पत्नी प्रादि के निवास-स्थान में 
प्रवेश करे, २१६ ॥ 
राजा सुपरीक्षित भोजन करे-- 
तत्रात्ममूतः कालज्ञ रहायंः. परिचारकः । 
सुपरोक्षितमन्नाद्यमद्यान्मन्त्रविषाषहेः ॥ २१७॥ (१७७) 
(तत्र) वहां प्रन्तःपुर में जाकर (प्रात्मभूतः) गम्भीर प्रेम रखने वाले 


३६६ _ विशुद्द-मनुस्मति : 

. (कालज:) ऋतु स्वास्थ्य, श्रवस्था प्रादि के श्रनुसार भोज्य पदार्थों के खाने 

के समय को जानने वाले (अहार्ये:) छात्र भ्रों द्वारा फूट में न श्राने वाले 

| (परिचारकः) सेवकों =पाकशालाध्यक्षों, वैद्यो ्रादि के द्वारा (विषापहैः 
मन्त्रः) विषनाशक युक्तियों या उपायों से (सुपरीक्षितम्‌) श्रच्छी प्रकार 

परीक्षा किये. हुए (अन्नाद्यम्‌) भोजन को (प्रद्यात्‌) खाये ।। २१७।।% 


“भोजन 'सुपरीक्षित, बुद्धिबलपराक्रमवर्धक, रोगविनाशक, अनेक 
प्रकार के श्रन्न-व्येजन-पान आदि सुगन्धित-मिष्टादि श्रनेक रसयुक्‍त उत्तम 
करे ।  (स० प्र० षष्ठ समु०) 

अन्जरुच्यील्डन्त्र : इस श्लोक में “कालज्ञः” और “बिषापहैः मन्तरः' पदों 

पर किसी को भ्रान्ति न हो इसलिए इन पर विस्तृत प्रकाश डालना आवश्यक है । कयों- 
कि, श्राजकल ये शब्द और वाक्य भ्रन्य अर्थो में रूढ हो गये हैं प्रौर टीकाकारों ने युक्ति- 
संगत अर्थ नहीं दिये हैं-- 

(१) 'कालज्ञ का प्रासंगिक श्रौर मनुसम्मत श्रर्थ--कालज्ञ का शब्दार्थ 'काल 
को जानने वाला' होता है, जो ज्योतिषी ग्रथ में भी रूढ़ है, किन्तु यहां इसका यह अर्थ 
नहीं । शब्दकोशों में कालज्ञ का प्रर्थ--'किसी कार्य के उचित समय या अवसर को जानने 
बाला” भी मिलता है। संस्कृत-साहित्य में भी यह अर्थ प्रचलित है । यहां भी यही अर्थ है । 
फिर यहां प्रसंग भोजन का है, प्रत: भोजेन के प्रसंग में.ही उसका अर्थ बनेगा । इस प्रकार 
इस इलोक में कालज्ञ का ग्रर्थ-'स्वास्थ्य, अवस्था, ऋतु प्रादि के अनुसार भोज्य पदार्थो 
या भोजन के समय को जानने वाला यह अर्थ है। यही उपयुक्त एवं प्रासंगिक है । 

(२) 'विषापहैः मन्त्रः’ पदों के भ्रथं पर विवार-- मन्त्र का अर्थ भी 'विचार' 
या 'युक्ति-एवं 'विचारात्मक उपाय होता है। [देखिए ऋ० १। १५२।२; १।६७।२ 
मन्त्रों पर ऋषि दयानन्द का भाष्य] इस प्रकार “विषापहै: मन्त्रै!” का इस श्लोक में 
किया “गथा अथं ही उचित एवं युक्‍्तिसंगत है । प्रत्य टीक़ाग्रों का ग्रथ बुद्धिगम्य एवं 
युक्ति-संगत नहीं है । केवल मन्त्रोच्चारण से विध दूर होना श्रसंभव.बात है । 

(३) ` कौटिल्य श्र शास्त्र म राजा को मोजन-संम्बन्धी निर्देश--मनु के समान 
कौटिल्य ने भी राजा को परीक्षिछे सुरक्षा में निमित, विषादि से रहित औ्रौर सुस्वादु 
भोजन करने का निदेश दिया है। कौटिल्य के अनुसार राजा का भोजन एकान्त और 
सुरक्षित पाकशाला में तैयार होनां चाहिए । वहां विष आदि की परीक्षा कुरने वाले वैद्य 


व्हू. [प्रचलित श्रथ- वहां अन्तःपुर में अपने तुल्य, भोजन समय के ज्ञाता, किसी 
शत्रु प्रादि से फोड़कर भ्रपने पक्ष में नहीं करने योग्य परिचारकों (पाचक आदि) से 
बनाये गये एवं परीक्षा किये गये अन्न आदि को विधनांझक मन्त्रों से (गाएडादि मन्त्रों 
को जपकर) भोजने करे ।॥ २१७। ] 
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हों। वंद्यों एवं पार्कशालाध्यक्ष द्वारा राजा के सामने स्वर्यं खाकर परीक्षित तथा भ्रग्नि : 
और पशु-पक्षियों के श्रागे डालकर परीक्षित भोजन, जलपानु श्रादि राजा को करना 
चाहिए । बंद्यों को विभिन्न विषनाशक युक्तियों से भोजन की प्रीक्षा करनी चाहिए तथा 
विषमारक उपायों की तैयारी रखनी चाहिए। [प्रक १६.। अ० २०]१ कौटिल्य कै 
एन वचनों से भी इस व्याख्या को किये प्रथो की पुष्टि होती है । 
खाद्य पदार्थों के समान प्रन्य प्रयोज्य साधतो में साववानी-- 

एवं प्रयत्नं कुर्वीत यानशयप्रासनाशने । 
स्नाने प्रसाधने चव सर्वालंकारकेष च॥ २२० ।। (१७८) 


राजा (यान-शय्या-श्रासन-प्रशने) सवारी, सोने के साधन पलंग 
ग्रादि, आसन, भोजन (स्नाने च प्रसाधने) स्नान और श्यूगार प्रसाधन 
उबटन आदि (च) और (सरवं+श्रलंकारकेषु) सब राजचिल् जैसे ग्रलंकार 
ग्रादि साधनों में भो (एवं प्रयत्नं कुर्वीत) इसी प्रकार योग्य तेवकों दारा 
परीक्षा कराने को सावधानी बरते [जसे २१७ इलोक में उक्त भोजन में 
वरतने.को कहा है] ।। २२० ॥। 


अन्तु शपगैल्ड न्‍्द्र : कौटिल्य द्वारा यान आदि के प्रयोग में सावधानी का 
निर्देश- पतोहि राजा के विरुद्ध शत्रश्नो द्वारा प्रतिपल षड्यन्त्र रचे जाते हैं, श्रतः 
राजा को प्रत्येक कार्य में सुरक्षार्य सावधानी रखने का निर्देश है। कौटिल्य ने इस निर्देश 
को ग्रौर विस्तारपुवंक वणित किया है । उनके अनुसार दाढ़ी-मू छ के उपयोग में आने 
वाले साधनों, वस्त्रों, राज-अलंकरणों, माल्यापंण, स्नान, यान, आसन, पशु-वाहत 
आदि प्रत्येक की पहले विश्वसनीय सेवकों द्वारा राजा के सामने परीक्षा होनी चाहिए । 
कहीं उनमें विषप्रयोग या धोखा न हो । तत्पश्चात्‌ राजा के प्रयोग. में लाने चाहिएँ।१ 
भोजन के बाद विश्राम और राज्यकार्यो का (चन्तन-- 
भुक्तवान्विहरेच्चव स्त्रोभिरन्तःपुरे सह। 
विहृत्य तु ययाकालं पुनः कार्याणि चिन्तयेत्‌ ॥ २२१ ॥ (१७९) 
१. “तस्मादस्य शाङ्कलीविदो मिषजशचासन्ताः स्युः । मिषक्‌ भंषञ्यागा- 
रादास्वादरिशुद्धमोषधं गृहीत्वा पाचकपोषकाम्यामात्मना च प्रतिस्वाद्य राज्ञे प्रयच्छेत्‌ ।. 
पानं पानोयं चोषधेन व्यास्यातम्‌ ।” | 
“गुप्ते देशै माहानसिकः सवंमास्वादबाहुल्येत कमं कोरयेत्‌ । तद्राजा तयव 
प्रति भुञ्जीत, थुवंमग्नये वयोम्यइच बलि कृत्वा ।” [प्रक १६ श्र» २०] ` 
२. “कल्पकप्रसाधकाः स्नानशुद्धवस्त्रहस्ताः समुव्रमुपकरणमन्तर्वशिकहस्ता- 
दादाय परिचरेयुः। श्रातमचक्षकुबि निवेशय वस्त्रमाल्यं दद्य, स्नानानुलेपन प्रधर्षच्‌रं - 
वासस्तानीयानि स्ववक्षो बाहुषु च । एतेन परस्मादागतक व्याख्यातम्‌ । ` `` मौलपुरुषा- 
धिठिठतं यानवाहनमारोहेत्‌ नावं खाप्तनाविकाधिष्ठिताम्‌ ॥” [प्रक० १६। प्र २०] 


१६८ विशुद-मतुस्मृति : 

(च) प्रौर [२१६-२१७ में कहे श्रनुसार] (मुक्तवान्‌) भोजन करके 
(अन्तःपुरे) ध्रन्तःपुर =रनिवास में (स्त्रीमि: सह) परनी प्रादि पारिवारिक 
जन के साथ (विहरेत्‌) श्रामोद-प्रमोद या विश्राम करे (तु) प्रौर (विहृत्य) 
विश्राम करके (पुनः) तदनन्तर (यथाकालम्‌) यथासमय (कार्याणि चिन्त- 
येत्‌) कार्यों भ्रर्थात्‌ मुकहमो [८। १-८ में वणित ] तथा ७। ५४-२१९ में 
बशित राज्यकायोँ पर विचार करे ॥ २२१ ॥।४ 

अन्नुग्रीत्उन्त्र : "स्त्रीभिः पद से भ्रमिप्राय--इस इलोक में 'स्त्रीभिः' 
“शब्द का अर्थ प्रचलित टीकाओं में 'बहुपरिनयां या रानियां' किया है, जो मनुविरुद्ध है । 
यहां इम श्लोक में इसका प्रथ 'पतनी श्रादि पारिवारिक स्त्रयां या पारिवारिक जन 
है। इस को पुष्टि में निम्न प्रमाण दिये जाते हैं-- 

(१) मनु ने द्विजों के लिए भ्रौर राजा के लिए स्पष्टतः एक पत्नी का विधान 
किया है--उदहेतद्विजो भार्यां सवर्गा लक्षणान्विताम्‌” [३। ४]। तवध्यास्य उहहेद्‌ 
सार्या . सवर्णा लक्षणान्विताम्‌ [७। ७७] और श्रन्यत्र'यह भ्रादेश दिया है कि पति-पत्नी 
कोई भी ऐसा कार्य न करें जिससे जीवन भर वियोग का श्रवसर श्राये [। १०१, 
१०२] । इससे सिद्ध है कि मनु के मत में एक से श्रधिक स्त्रियों का विधान नहीं है। 

(२) मनु ने एक से अधिक प्रर्थात्‌ बहुत स्त्रियों का सेवन राजा के लिए 
स्पष्टतः निषिद्ध किया है । ७ । ४७, ५० श्लोक द्रष्टव्य हैँ । 

(३) महि दयानन्द ने भी इस श्लोक का भाव ग्रहण करते हुए सत्यार्थ प्रकार 
में उपयुक्त श्रर्थ ही ग्रहण किया है-''भोजन के लिए ्रन्तःपुर ग्रर्थात्‌ पत्नी श्रादि के 
निवास स्थान में प्रवेश करे (पृ० १६५) 

इन प्रमाणों के आधार पर इस भाष्य का प्रथं मनुसम्मत है । 


सैनिकों एवं शस्त्रादि का निरीक्षण -- 

ग्रलंकृतशच सम्पदयेदायुघोयं पुनजनम्‌ । 

वाहनानि च सर्वाणि शस्त्राण्याभरणानि च ॥ २२२ ॥ (१८०) 

(च) श्रौर (पुनः) फिर (म्रलंकृतः) कवच, शास्त्रास्त्रों [७ । २२३ में 

भी] एवं राजचिह्लो, राजवेशभूषा प्रादि से सुसज्जित होकर (श्रायुधोयं) 
जनम्‌) शस्त्रधारी सैनिको (च) श्रौर (वाहनानि) रथ, हाथी, धोड़े श्रादि 
वाहनों (सर्वारि शस्त्राणि) सब प्रकार के दास्त्रास्त्रों-शस्त्रभण्डारों (च) 
और (श्राभरणानि ) प्रामुषणो (धातु, रत्न प्रादिः] और उनको सुरक्षा- 
संभाल आदि का (संपद्येत) निरीक्षण करे ॥ २२२ ॥ 


त. [प्रचलित घरथं-भोजन कर राजा रनिवास में रानियों के साथ विहार 
(क्रीडा श्रादि) करे तथा यथासमय फिर राजक़ायों का चिन्तन करे ॥ २२१॥] 


-सप्तम अध्याय. ३६९ 
अनन्जुथ्पीत्ठ नत्र : महषि दयानन्द ने ७। १४५, १४६, २१६, २२१ और 
२२२ इलोकों का संक्षेप में भाव ग्रहण किया है, जो इस प्रकार है-- 

“पुर्वोक्ति प्रातःकाल समय उंठ, शौचादि संन्ध्योपासन, अग्निहोत्र कर व 
करा, सभा में जा, सब भृत्य और सेनाध्यक्षो के साथ मिल उनको हषित कर नाना 
प्रकार की ग्यूहशिक्षा श्रर्थात्‌ कवायंद करं-करा, सब घोडे, हाथी, गाय आदि स्थान; 
शस्त्र और श्रस्त्र का कोश तथा वैद्यालय, धन के कोशों को देख सब पर दृष्टि नित्य- 
प्रति देकर जो कुछ उनमें खोट हों उनको निकाल, व्याय।मशाला में जा व्यायाम करके 
भोजन के लिए श्रन्तःपुर' श्रर्थात पत्ती आदि के निवास-स्थान में प्रवेश करे ।” 

( त० प्रर १६५ ) 
संघ्योपासना तथा गुप्तचरों और प्रतिनिधियों के सन्देशों को सुनना-- 
संध्यां चोपास्य शृणुयादन्तर्वश्मनि इास्त्रमृत्‌ । 
रहस्याख्यायिनां चव प्रणिघीनाँ च चेष्टितम्‌ ॥ २२३ ॥(१८१) 

(च) और फिर (संध्याम्‌ उपास्य) सायंकालीन संघ्योपासना करके 

(शस्त्रभृत्‌) शस्त्रास्त्र धारण किया हुप्रा राजा (अ्न्तर्वेशमनि) महल के 
भीतर गुप्तचर गृह में (रहस्य --ग्राख्यायिनाम्‌) राज्य के रहस्यमय समा- 
चारों को लाने. में नियुक्त गुष्तचरों (च) और (प्रणिघीनाम्‌) दूतों श्रौर 
गुप्तवराधिकारियों के (चेष्टितम्‌) कार्यों एवं समाचारों को (शुणुयात्‌) 
सुने ॥ २२३ ।। 

अआनुच्यीत्ठन्ज : यहां ७। १५३ की पुनरुक्ति नहीं है। वहां इन बातों 
की योजना पर मन्त्रणा का प्रसंग हे। यहाँ योजनाबद्धरूप से नियुक्त अधिकारियों- 
गुष्तचरों की सूचनाएं ( रिपोट) सुनने का कथन तथा राजा को सायंकालीन दिन- 
चर्या है। 


गुप्तचरों को समकाकर सायंकालीन भोजन के लिए अन्तःपुर में जाना 
गत्व! कक्षान्तर त्वन्यत्समनुज्ञाप्य तं जनम्‌ । 
प्रविशे-द्रोजनार्थं च स्त्रोबुतोऽन्तःपुरं पुनः॥ २२४॥।(१८२) 


(तु) औरफिर (तं जनम्‌) उन सब लोगों को (अन्यत्‌ सम्‌+ गनुज्ञाप्य) 
और ग्रागे के लिए जो कुछ समभझना-कहना है उस सबका प्रादेश देकर 
(पुनः) फिर (प्रन्तःपुरं गत्वा) अन्तःपुर, में जाकर वहां (स्त्रीवृतः) स्त्री के 
साथ या द्वितोयार्थं में प्रंगरक्षिका स्त्रियों से सुरक्षित (कक्षान्तरं भोजनार्थं 
प्रविशेत्‌) भोजनशाला के कमरे में भोजन करने के लिए प्रवेश करे ॥२२४।॥ 


नै” [प्रचलित अर्थ--इसके बाद उन्हें विदाकर परिचारिकाग्रों (दासियों) से 
परिवृत होकर भोजन के लिए फिर श्रन्तःपुर में प्रवेश करे ॥ २२४॥] 


३७० विशुद्र-मनुस्मृति : 

आन्ुय्गीत्ठन्ज : (१) सस्त्रीवृत का मनुसम्मत श्र्थ--प्रचलित 
टीकाओं में “स्त्रीवत:” का श्रथं 'दासियों से घिरा' किया गया है जो मनुविरुद्ध है-- 
(१) मनु ने राजचर्म में कहीं भी राजा के लिए दासियों का विधान नहीं किया है । 
(२) पत्नी के अतिरिक्त अन्य स्त्रियों का संग निषिद्ध किया है [द्रष्टव्य ७। २२१ की 


समीक्षा], (३) ७। २०८, २२१ में भी इसी का प्रसंग है। वहां स्त्री का र्थ पत्नी है। 
वह इस भाष्य के अर्थ का पोषक है। 


यदि स्त्रीवृतः' का अर्थ भ्रंगरक्षिका स्त्री-सैनिकों या श्रंगरक्षिका परिचारिकाग्रों 
से सुरक्षित! किया जाये, जसा कि कौढिल्य का भी मत है; तो मनु से विरोध नहीं 
प्राता। किन्तु दासी श्रथं मनुसम्मत नहीं है । 

(२) 'स्त्रीवृतः की कौटिल्य के दृष्टिकोण से व्याह्या--श्राचायं कौटिल्य ने 
श्रपने अर्थशास्त्र में राजा को आत्मरक्षा के लिए जो निर्देश दिये हैं, उनमें से इस इलोक 
के सन्दर्भ में दो बातें उल्लेखनीय हैं। (१) कौटिल्य ने ग्रनेक उदाहरण देकर बतलाया 
है कि रानियोंने षड्यन्त्र की शिकार होकर बहुत-से राजाओं को मार डाला । श्रत 
अपनी रानी के महल में भी राजा को एकाकी नहीं जाना चाहिए। साथ में प्रौढ 
भ्रंगरक्षिका स्त्रियां होनी चाहिएं। (२) कौटिल्य ने राजा को श्रन्तःकक्ष के समीप वाले 
दूसरे कक्षों में धनुर्धारी श्रंगरक्षिकाओं को रखने का विधान किया है। उसके बाद के 
कक्षो में पुरुष रक्षकों को रखने का निर्देश है। यह सुरक्षा के इष्टिकोण से है। इस 
प्रकार कौटिल्य के वर्णन के अनुसार 'स्त्रोवृतः' का श्रर्थ 'अंगरक्षिका दांस्त्रधारी' 
स्त्रियों से सुरक्षित” भी हो सकता है ।' 
रात्रिशयनकाल-- 

तत्र भुक्त्वा पुनः किचित्तयंघोषः प्रहर्षितः । 
संविशेत्तु यथाकालमुतिष्ठेञ्च गतक्लमः ॥। २२५॥ (१८३) 

(तत्र) वहां (भुक्ख्वा) भोजन करके (पुनः) उसके पश्चात्‌ (तूर्यघोषैः) 
प्रहर्षितः) शहनाई-तुरही आदि वाजो के. संगीत से मन को प्रसन्न करके 
(संविशेत्‌) सो जाये (तु) श्रौर (गतक्लमः) विश्राम करके श्रान्तिरहित होकर 
(यथा- कालम्‌ उत्तिष्ठेत्‌) निश्चित सभय श्रर्थात्‌ रात्रि के पिछले पहर ब्राह्म- 
मुहुर्त में [७। १४५] उठे ॥ २२५॥ 


एतडिघानमातिष्ठेदरोग पृथिवीपतिः । 
श्रस्वस्थः. सर्वमेतत्तु भृत्येषु विनियोजयेत्‌ ॥ २२६।। (१८४ ) 


१. “अन्तर्गु हगतः स्थविरस्त्रीपरिशुद्धां देवीं पश्येत्‌ । न काञ्चिदभिगश्छेत्‌ ।” 
[प्र १९॥ त्र १६] ''शयनादुत्यितः स्त्रीगणेर्घर्विमिः परिगृह्यत ।” 
[प्रक० १६ । ग्र० २०] 


सप्तम अध्याय ३७१ 

(अरोग:) स्वस्थ अवस्था में (पृथिवीपतिः) राजा (एतत्‌ विधानम्‌ 

--प्रातिष्ठेत) इसं . पूर्वोत्त विधि से कार्यो को करे (ग्रस्वस्थः) भ्रस्वस्थ हो 

जाने पर (एतत्‌ सर्व तु) यह सत्र कार्य भार (भृत्येषु) पृथक्‌-पृथक्‌ विभांगों 

में नियुक्‍त प्रमुख मन्त्री श्रादि [७ । ५४, १२०, १४१, ८।६-११] को(विनि- 
योजयेत्‌) सौंप देवे ।। २२६॥। 


अन्य हारी त्छन्तर : (१) इलोकवर्णन पर विचार--यहां ७। १४१ 
आदि इलोकों की पुनरुक्ति नहीं है। इस शलोक. का भ्रभिप्राय यह है कि रुग्णावस्था 
ग्रादि की स्थिति में श्रपने-श्रपने विभाग के प्रमुख भ्रमात्यों या सभाओं के अधिकृत 
प्रमुखों को अपना कार्य निरीक्षण के लिए साँप देवे, केवल एक को ही नहीं। यह राजा 
की संक्षेप में दिनचर्या या कार्यपद्धति है। प्रथक्‌-पृथक विभागों के प्रसंगानुसार यही 
पद्धति ७। ५४, ८१, १२०, १४१॥ ८। ६-११ इलोकों में कही है। उस का इस 
इलोक में उपसंहार है । 

(२) सृत्य शब्द के श्रर्थ पर विचार--भृत्य शब्द का श्राजकल अधिक 
प्रचलित अर्थ 'नौकर' है । यह एक पक्ष में रूढ हो गयां है। इस श्लोक में भृत्य से नौकर 
ग्र्थ की भ्रान्ति नहीं होनी चाहिए। यहां भृत्य से अ्रभिप्राय उन सभी श्रधि का रियों- 
कर्मचारियों से है जो राजा के आश्रित मन्त्री से लेकर कर्मचारी तक हैं। भृत्य का 
प्रथं 'ग्रमात्य' और "मन्त्री ग्रथ भी हैं और संस्कृत-साहित्य में प्रचलित है । ७।३६-६२ 
इलोकों क प्रसंग में भृत्य शब्द के अन्तर्गत मन्त्रियों, अ्रमात्यो से लेकर निम्न, कमचारी 
तक परिगणित हैं । कौटिल्य श्रथेशास्त्र में भी भृत्य और श्रमात्यों से लेकर कर्मचारी वर्ग 
एवं श्रावायं और पुरोहित तक गृहीत हैं। [देखिए' 'भृत्यभरणीय' नामक ९१ वां 
प्रकरण ।] | 


इति महषि-मनुप्रोकतायां सुरेन्द्रकुमारकृत हिन्दीमाषामाप्यसमन्वितायाम्‌ 
प्रनुशीलन-समीक्षाविभूषितायाञ्च . विशुद्धमनुस्मृतो 
` राजधर्मात्मकः सप्तमोऽध्यायः ॥ 


अथ अष्टमो ऽध्यायः 
[हिन्दी भाष्य-श्रनुशीलनसमोक्षाम्यां सहितः] 
(राजधर्मान्तर्गत' व्यवह्ार-निर्णय) 
[८।१से६। ९ पर्यन्त ] 


व्यवहारो श्रर्थात्‌ मुकदृ मों के निर्णय के लिए राजा का न्यायसभा में प्रवेश - 
ब्यवहारान्दिहक्षुस्तु बराह्मणाः सह पार्थिवः । 
मन्त्रज्ञ मन्त्रिभिइचेव विनीतः प्रविशेत्सभास्‌ ॥ १॥ (१) 

(व्यवहारान्‌) व्यवद्‌।रों अर्थात्‌ मुकदृमों [८ । ४-७] को (दिरक्षुः तु) 
देखने अर्थात्‌ निणांय करने का इच्छुक (पाधित्र:) राजा (ब्राह्मणः) न्याय- 
ज्ञाता विद्वानों [८। ११] (मन्त्रज्ञैः) सलाहकारों (च) और (मन्त्रिभिः) 
मन्त्रियों के (सह) साथ (विनीतः) विनीतभाव एवं वेश से [८। २]. (सभां 
प्रविशेत्‌) राजसभा =न्यायालय [५ । १२] में प्रवेशं करे ॥ १॥ 

अनुय्पीत्ठन्त्र: (१) मन्त्रज्ञ ओर ब्राह्मण का विशेष अमिप्राय--इस 
₹लोक में “मन्त्रज्ञै” से भ्रभिप्राय मुकहमों में उस-उस विषय के सलाहकारों से है। 
'मन्त्रिभिः' से अभिप्राय उस-उस विभाग के प्रमुख मन्त्रियो से या ग्रमात्यों से है जो राजा 
द्वारा न्याय के लिए अधिकृत' विद्वात्‌ के रूप में नियुक्त किये जाते हैं [७। ५४, ६०, 
८। ११] । ब्राह्मण’ शव्द से यहां म्रभिष्राय वेदविद्याग्रो के न्यायाधीश श्रोत्रिय विद्वानों 
से है, जितका वर्णान ब्रह्मप्तभा ग्रर्थात्‌ न्यायाधीश विद्वानों की सभा के खूप में ५1११ में 
आया है । ब्राह्मण से यहां यह भ्रान्ति नहीं होनी चाहिए कि वह ब्राह्मण वणं का व्यक्ति 
ही होना चाहिए। वेदों के प्रत्येक विद्वात्‌ के लिए ब्राह्मण, विप्र प्रादि शब्दों का प्रयोग 
आता है [द्रष्टव्य ८। ११ प्रौर १।८३ पर समीक्षा] | ब्राह्मण शब्द का प्रयोग यहां 
विशेषाभिप्राय से है । वह प्रभिप्राय यह है कि न्यायाधीश ब्रह्म ्रर्थात्‌ वेदों के विशेषवेत्ता 
और धामिक गुगप्रघात विद्वान्‌ प्रवश्‍य होने चाहिएँ, इसीलिए ०११ में 'वेदविदः का 
प्रयोग किया है । | 

(२) विनीत होने का उद्द्दय--राजा को विनीत भाव एवं वेशभूषा से न्याया- 
लय में जाने के कथन का उद्देश्य यह है कि साक्षी प्रादि उसके कठोर भावों को देखकर 
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भयमात न हों प्रौर बिना घबराहट के स्वाभाविक रूप से प्रपती बात कह सकें । भ्रगले 
ही श्लोक में इसी उद्देश्य से “विनीत वेधाभरणः” पद का भी प्रयोग किया गया हैं। 

(३) वेदमन्त्र में भी इसी प्रकार का वर्णन है। मनु ने उसी के श्रनुरूप व्यवस्था 
दी है. 
श्रध श्त्कर्ण वह्धिमिः, देवरग्ने सवावमिः। 
आ सीदन्तु बहिषि मित्रोऽप्रय्यं मा प्रातर्याबारणोऽघ्वरस्‌ ॥ | 
यजु० ३३। १५॥ 
__ भाषाथं--(श्रृत्कणं) प्रार्थी के वचन को सुनने वाले कानों से युक्त (प्रग्ने) 
ध्रग्नि के तुल्य तेजस्वी विद्वान्‌ वा राजन्‌ ! (सयावभिः) साथ चलने वाले, (वह्विभि:) 
कार्य के निर्वाहक (देवः) विद्वानों के साथ (पश्रध्वरम्‌) हिंसारहित राज्यव्यवहार को 
[ऐसा मुकहमा जिसमें किसी के साथ प्रन्याय न हो] (श्रुधि) सुन । (प्रातर्यावाण:) प्रात 
राजकार्यों को प्राप्त कराने वाले, (मित्रः) पक्षपात से रहित सबका मित्र प्रौर (श्रथंमा) 
प्रये = वस्य वा स्वामी जनों का मान करने वाला न्यायाधीश (बहिषि) श्राकाश के 
तुल्य विशाल सभा में (आसीदन्तु) विराजमान हों। 
भावाथं-सभापति राजा, सुपरीक्षित श्रमात्यजनों को स्वीकार करके, उनके 
ताथ सभा में बैठकर, विवाद करने वालों के वचनों को सुनकर, यथार्थ न्याय करे। 
(महृषि-दयानन्द भाष्य) 


न्यायसभा में मुकहमों को देखें-- 
तत्रासीनः स्थितो वाऽपि पाखिवुद्यम्य दक्षिणन्‌ । 
विनोतवेबाभरणः पदयेत्कार्याणि काधिणाम्‌ ॥ २॥ (२) 


(तत्र) वहां न्यायालय में (विनीत-वेष+-ग्राभरणः) विनीत वेशभूषा, 
आभूषणी से गुकत होकर(श्रासोनः्रपिवास्थितः)सुविधानुसार बठकरःअ्रथवा 
खड़ा होकर (दक्षिरां पाणिम्‌+उद्यम्य) दाहिने हाथ को उठाकर (काथि- 
णाम्‌) मुकहमे वालों के (कार्याणि) कार्यो=विवादों को (पश्येत्‌) देखे=` 
निर्णय करे [७। १४६ में राजसभा में भी इसी प्रकार सुविधानुसार खड़े 
या बँठने की व्यवस्था का कथन है] ॥ २॥ 


अग्रन्जुच्यीव्ठन्ज : मुहावरे पर विचार--इस श्लोक में 'दक्षिणं पालम्‌ 
उशम्य' का एक मुहावरे के रूप में प्रयोग है । यहु क्रिया 'अपनी बात कहना' या 'निणांय 
देता! प्रारम्भ करने की 'प्रतीक' है। इसका यह प्रभिप्राय नहीं है कि जब तक निर्णय दे 
तब तक दायां हाथ उठाभे रखे, अपितु यह है कि विवाद करते हुए लोगों को सुनकर 
अपनी बात या निर्णय कहते समय दायां-झांथ उठाकर संकेत करे। जो सामने याले 
लोगों के लिए इस बात का प्रतीक या संकेत होता है कि राजा या न्यायाधीश अब 


३७४ विशुद्व-मनुस्मति : 

श्रपनी बात कहना चाहते हैं। यह परम्परा श्राज भी प्रचलित है । बडी-बडी सभाओं में, 
श्रेणियों में, भीड़भरे न्यायालयों में बोलते हुए लोगों को चुप करने और श्रपनी बात कहने 
'के लिए वक्ता हाथ उठाकर संकेत करता है। लोग चुप होकर उसकी बात को सुनने के 
लिए ध्यान लगाते हैं । 


अठारह प्रकार के मुकट्मे--- 
प्रत्यहं देशृष्टेशच शास्त्ररष्टइच हेतुभिः । 
श्रष्टादशसु मार्गबु निबद्धानि प्रथक्पृथक्‌ ॥ ३॥ (३) 
सभा, राजा और राजपुरुष संब लोग (देशहष्ट: च झास्त्ररष्टैः च 
हेतुभिः) देशाचार और शास्त्रब्यवहार के हेतुश्रों.से (म्रष्टादशसु मागंषु) 
निम्नलिखित अ्रठा रह [८। ४-७] विवादास्पद मार्गों में विवादयुबत कर्मो 
का निर्णय (प्रति+प्रहम्‌) प्रतिदिनहकिया कर । 
प्रौर जो-जो नियम शास्त्रोक्त न पावे और उनके होने की म्र।वश्‍्य- 
कता जानें, तो उत्तमोत्तम नियम बांधे कि जिससे राजा और प्रजा की 
उन्नति. हो ॥ ३॥ (स० प्र० १६६) 
६ (निबद्धानि) बांधे श्रर्थात्‌ नियत किये गये *********** 
$&(पृथक्‌ पथक ) अलग-ग्रलग**' '*********** 
स० प्र १७६ पर स्वामी जी ने पुनः श्लोक की प्रथम पंक्ति उद्धत 
करके लिखां है-''जो नियम राजा श्रौर प्रजा के सुखकारक प्रौर धमंयुक्त 
समभे, उन-उन नियमों को पुर्णविद्वानौं की. राज-सभा बांधा करे! । 
खानुरागेत्ठन्त : 'पृथक्‌-पृथक्‌' पदों से यहां यह अभिप्राय है कि 
राजा--जो श्रठारह प्रकार के विवाद हैं उनमें पृथक्‌-पृथक्‌ विवाद से सम्बन्धित 
विद्वानों, सलाहकारों और मन्त्रियों के साथ मिलकर, विचार करके निर्णय करे। 
तेषामाद्यमृणादानं निक्षेपो$स्वामिविक्रय: । 
समूय च समुत्थान दत्तस्यानपकम च॥ ४॥। (४) 
वेतनस्यव चादानं संविदइच व्यतिक्रमः । 
क्रयविक्रयानुशयो विवादः स्वामिपालयोः । ५॥ (५) 
सोमाविवादधमंइच पारुष्ये दण्डवाचिके । 
स्तेयं च साहसं चब स्त्रोसंग्रहणमेव च॥ ६॥ (६) 
स्त्रीपंधर्मो विभागच द्यतमाहूय एव च। 
पदान्यष्टादशतानि व्यवहारस्थितायिह॥ ७॥ (७) 


प्रठारह माग ये हैं-- (तेषाम) उनमें १-(ऋणादानम्‌) किसी से 


अष्टम अध्याय ३७५ . 


ऋणा लेनें-देने का विवाद [८। ४७-१७८], २--(तिक्षेप ) धरोहर श्रर्थात्‌ 
किसी ने किसी के पास पदार्थ धरा हो प्रौर मांगे पर न देना [८।१७६-१६६ |, 
३--(प्रस्वामिविक्रय:) दूसरे के पदाथ को दूसरा बेच लेवे [51१६७-२०५ ] 
४--(संभूय च समुत्थानम्‌) मिल-मिलाके किसो पर अत्याचार करना 
व्यापार में अन्याय करना] [५ । २०६-२११], ५--(दत्तस्य अनपकर्म 
) दिये हुए पदार्थं को न देना [८। २१२-२१३],. ६--(वेतनस्य--एव च-- 
ग्रदानम) वेतन ग्रर्थात्‌ किसी की 'नौकरी' में से ले लेना या कम देना 
[८। २१४-२१७), ७--(संविद: च व्यतिक्रमः) प्रतिज्ञा से विरुद्ध बतना 
[८। २१८-२२१], ८--(क्रय-विक्रय -+-अनुशय:) क्रय-विक्रयानुशय अर्थात्‌ 
लेन-देन में झगडा होना |८। २२२-२२८], ९--(स्वाभि-पालयो: विवादः) 
पशु के स्वामी और पालने वाले का झगड़ा [८।२२६-२४४], १० (सीमा- 
विवादधर्मः च) सीमा का विवाद [८। २४५-२६५], ११-१२ (पारुष्ये 
दण्ड-वाचिके) किसी को कठोर दण्ड देना [८ । २७८-३००], कठोरवाणी 
का बोलना [८। २६६-२७७], १३-(स्तेयम्‌) चोरी-डाका मारना 
[६ । ३०१-३४३], ` १४ (साहसम्‌ एव) किसी काम को बलात्कार से 
करना [८। ३४४-३५१], १५-(स्त्रीसग्रहणाम्‌ एव च) किसी की स्त्री वा 
पुरुष का व्यभिचार होना [८। ३५२-३८७], १६- (स्त्री-पुस्‌+ धर्म: ] स्त्री 
और पुरुष के धम में व्यतिक्रम होना [६। १-१०२], १७--(विभागः) 
विभाग प्रर्थात्‌ दायभाग में वाद उठाना [६। १०३-२१९], १८- (द्यतम्‌+- 
भ्राह्वयः+एव च) द्यूत श्रर्थात्‌ जड़पदार्थ श्रौर [श्राह्वय]=समाह्वृय प्रर्थात्‌ 
चेतन को दाव में धरके जूश्रा खेलना [६। २२०-२९५०], (प्रष्टादश+ 
एतानि) ये प्रठारह प्रकार के (व्यवहारस्थितौ पदानि) परस्परविरुद्ध व्यव- 
हार के स्थान हैं ॥ ४-७॥। (स० प्र १६६) 


एषु स्थानेषु भूयिष्ठ विवाद चरतां नणाम्‌ । 
धम शाश्वतमाश्रित्य कुर्यात्कायविनिर्णयम्‌ ॥ ८ ॥ (८) 


(एषु स्थानेषु) इन [5। ४-७] व्यवहारों में (भूयिष्ठं विवादं चरतां 
नृणाम्‌) बहुत से विवाद करने वाले पुरुषों के (कार्यविनिर्णयम्‌) न्याय को 
(शाश्वत धमम्‌ ग्राश्रित्य) सनातन-धमं का श्राश्रय करके (कुर्यात्‌) किया 
करे प्रर्थात्‌ किसी का पक्षपात कभी न करे ।। ८.॥ (स० प्र» १६६) 


राजा के अभाव में मुकहमों के निर्णय के लिए मुख्य न्यायाधीश विद्वानु की नियुक्ति-- 


यदा स्वयं न कुर्यात्त नुपतिः कार्यदश्ञनम्‌ । 
तदा -नियुञ्ज्याद्विहवांसं ब्राह्मण कायदशंने ॥ ६ ॥ (९) 


२७६ विशुद-मनुस्मति : 

(यदा) जब कमी [किसी विशेष कारण अथवा कार्य की अधिकता 
के कारण] (नृपतिः) राजा (स्वयं कार्यदर्शनम्‌) खुद मुकंहमों का निरीक्षण 
एवं निर्णय (न कुर्यात्‌) न करे (तदा) तब (ब्राह्मणाम्‌ विद्वांसम्‌) धामिक 
वेदवेत्ता विद्वान्‌ [८। ११] को (क्ार्यदशने) मुकहमों के निरीक्षण एवं 
निर्णय के लिए (नियुञ्ज्यात्‌) नियुक्त कर दे ॥ ९॥।८8 

“धामिक विद्वानों को घर्मसभा-प्रधिकारी'**"'*"**मान के सब प्रकार 
से उन्नति कर ।” (स० प्र० षष्ठ समु०) 

आन्जुच्यील्उन्ज : ब्राह्मणा का भ्रं 'घामिक वेदवेत्ता न्यायाधीश' है। 
देखिए अगले श्लोक पर अनुशीलन । 
मुख्य न्यायांधीश तीन विद्वानों के साथ मिलकर न्याय करे-- 
सोऽस्य कार्याणि संपऱयेत्सम्यरेव त्रिभिवृ त: । 
सभामेव प्रविदयाग्रघामासीनः स्थित एव वा ॥ १०॥ (१०) 

(सः) वह (त्रिभिः सम्यः वृतः) तीन अन्य सभा के सदस्यों [८।११] 
के साथ (सभां प्रविश्य) न्यायालय में जाकर (श्रासीनः वा स्थितः एव) 
बेठकर अथवा खड़ा होकर (म्रस्य) राजा के (कार्यार) कामों को (संप- 
श्येत्‌) भलो प्रकार देखे !। १०॥ 

खआन्जुदारेन्ङन्ज : न्यायप्रसंग में ब्राह्मण भ्रोर ब्रह्मसमा से अभिप्राय-- 
श्रग्रिम ८। ११ इलोक में ब्रह्मसभा को परिभाषा दी है । परिभाषा से पूवं ६-१० इलोकों 
में न्यायसभा के निर्माण का कथन है। इन इलोकों में वणित विद्वानों से ८। ११ में 
वर्णित ब्रह्मसभा बनती है । ब्रह्मसभा कां अथं ~ 'वेदवेत्ता न्यायावीश विद्वानों की संभा! । 
इसी प्रकार वें श्लोक में 'ब्राह्मण शब्द का प्रयोग ब्राह्मण वर्ण के लिए नहीं है, अपितु 
इस विशेष अभिप्राय से है कि राजा द्वारा अधिकृत जो विद्वान्‌ न्यायाधीश नियुक्त किया 
जाये वह विशेष रूप से सब वेदों का विद्वान्‌ और धाभिकगुण-प्रधान होना चाहिए । 
वेदवेत्ता न्यायाधीश विद्वानों की सभा होने के कारण ही ८। ११ में न्यायसभा को 
'ब्रह्मसभा' कहा गया है । वहां स्पष्टतः 'वेदविद:' विशेषण भी उक्त ग्र्थं को पुष्ट करता 
है । इस प्रसंग में ब्राह्मण शब्द ब्राह्मण वर्ण के लिए नहीं अपितु वेदवेत्ता न्यायाधीश 
विद्वानों के लिए है । 

यहां यह शंका उठ सकती है कि ७। १४१ में ब्राह्माण शब्द का प्रयोग न करके 
'अमात्यप्रमुख' को अपने बाद कार्य सौंपने का वर्णन है। इसका उत्तर यह है कि वहां 


ह [ क [प्रचलित श्र्थ--यदि राजा स्वयं विवादों (मुकहृमों) का न्याय (फसला) 
न करे तो उम्र कार्य को देखने के लिए विद्वान्‌ ब्राह्मण को नियुक्त करे ॥ & ॥] 
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राजसभा संचालन के लिए सत्रैप्रमुख मन्त्री को कार्य सौंपने का विधान है और वह भी 
केवल रुग्णावस्था में । यहां ब्रह्मसभा श्रर्थात्‌ न्यायसभा के लिए मुख्य न्यायाधीशःकी 
नियुक्ति का प्रसंग है । राजसभा के लिए प्रशासनिक गुणविशेषों वाला व्यक्ति उत्तराधि- 
कारी होता है और न्याय के लिए न्यायगुणों की विशेष योग्यता वाला व्यक्ति । श्रतः 
उस इलोक और इसका प्रसंग ही भ्रलग हे । दूसरी बात यह है कि यहां रुग्णावस्था में 
नियुक्ति का विवान नहीं है अपितु अकेला राजा प्रत्येक कार्य नहीं कर सकता, समया- 
भाव श्रादि कारणों से अपने स्थान पर वह किसी भी अधिकृत विद्वान्‌ को मुख्य न्याया- 
धीश के रूप में नियुक्त करे--यहां यह ग्रभिप्राय हे । जितनी न्यायसभा होंगी उसके 
अनुसार वे श्रनेक भी हो सकते हैं। [इस विषय पर १। ८८, ८। १ की समीक्षा--२ 
भी द्रष्टव्य हे] । मनुस्मृति में सभी वणां के वेदवेत्ता विद्वानों के लिए ब्राह्मणा, द्विज, विप्र 
आदि शब्दों का पर्यायवाची रूप में प्रयोग हुआ है [द्रष्टव्य ४ । २४५ पर समीक्षा] । 


ब्रह्मसभा (न्यायसभा) की परिभाषा-- 
यस्मिन्देशे निषीदन्ति विप्रा वेदविदस्त्रयः । 
राज्ञश्चाधिकृतो विद्दान्ब्रह्मणस्तां सभां विदुः ॥ ११७ (११) 
(यस्मिन्‌) जिस (देशे) स्थान में (वेदविदः) वेदों के ज्ञाता (त्रयः 
विप्राः) तीन विद्वान्‌ (निषोदन्ति) बेठते हैं (च) और (राज्ञः अधिकृत: 
विद्वान्‌) एक राजा द्वारा नियुक्त उस विषय का वेदवेत्ता विद्वान्‌ बैठता है 
(तां ब्रह्मणः सभां विदुः) उस सभा को ब्रह्मसभा’ श्रर्थात्‌ न्यायसभा 
कहते हैं ॥ ११॥। 


मुकदमों के निर्णय में धमे की रक्षा की प्रेरणा-- 


धर्मो विद्धस्त्वधमंण सभां यत्रोपतिष्ठते । 
शल्यं चास्य न कृन्तन्ति विद्धास्तत्र सभासदः ॥ १२॥ (१२) 


(यत्र) जिस सभा में (प्रधर्मेण विद्धः धमः) प्रधमं से घायल होकर 
घर्म (उपतिष्ठते) उपस्थित होता है (च श्रस्य शल्यं न कृन्तन्ति) जो उसका 
शल्य ्रर्वात्‌ तीरवत्‌ धर्म के कलंक को निकालना और ग्रघमं का छेदन 

हीं करते श्रर्थात्‌ धर्मी को मान, अरधर्मी को दण्ड नहीं मिलता (तत्र) उस 
सभा में (समासदः विद्धाः) जितने सभासद्‌ हैं वे सब घायल के समान समके 
जाते हैं ॥ १२ ॥ (स० प्र० १६६) 

“अमं से धम घायल होकर जिस सभा में प्राप्त होवे उसके घाव 
को यदि सभासद न पूर देवें तो निश्‍चय जानो कि उस सभा में सब 
सभासद्‌ ही घायल पडे है ।” (सं० वि० १८४) 


३७८ विशुद्र-मनुस्मति : 
न्यायसभा में सत्य ही वोले और न्याय ही करे-- 


सभां वा न प्रवेष्टव्यं वक्तव्य वा समञ्जसम्‌ । 
प्रद्रवन्विद्रवन्वाऽपि नरो भवति किल्विषी ॥ १३ ॥ (१३) 
धाभिक मनुष्य को योग्य है कि (सभां न प्रवेष्टव्यम्‌) संभा में कभी 
प्रवेश न करे (वा) ग्रौर जो प्रवेश क्रिया हो तो (समञ्जसम्‌) सत्य ही 
(वक्तव्यम्‌) बोले (नर: ग्रत्र वन्‌) जो कोई सभा में अन्याय होते हुए को 
देखकर मोन रहे (ग्रपि वा) अथवा (वित्र वन्‌) सत्य, न्याय के विरुद्ध बोले 
वह (किल्विषी भवति) महाधावो होता है ॥ १३॥ (स० प्र० १६७) 

“मनुष्य को योग्य है कि सभा में प्रवेश न करे, यदि सभा में प्रवेश 
करे तो सत्य ही वोले। यदि सभा में बठा हुआ भी असत्य बात को सुनके 
मौन रहे अथवा सत्य के विरुद्ध बोले वह मनुष्य ग्रतिपापी है। | 

(सं० वि० १८४) 
अआन्तररीत्ठन्ज : 'किविल्पम्‌' शब्द पर विशेष विचार ८ । ३१६ की 
समीक्षा में द्रब्टणा हे। पापी होने से यहां श्रभिप्राय दोषभागी एवं अ्रपयशभागी होने 
से है। 
श्रन्याय करने वाले सभासद्‌ मृतकवत्‌ हैं-- 
यत्र धर्मो हाघमण सत्यं यत्रानृतेन च। 
हन्यते प्रेक्षमाणानां हतास्तत्र समासदः ॥ १४॥ (१४) 

(यत्र) जिस सभा में (प्रेक्षमाणानाम्‌) बठे हुए समासदों के सामने 
(अधर्मेण हि धमः) अधम से.घमं (च) और (ग्रनृतेन सत्यं) भूठ से सत्य 
का (हन्यते) हनन होता है (तत्र) उस सभा में (समासदः हताः) सब सभा- 
सद्‌ मरे से ही हैं ॥ १४॥। (सं० वि० १८५) 

“जिस सभा में प्रधम से धमं, असत्य से सत्य, सब सभासदों के देखते 
हुए मारा जाता है, उस सभा में सब्र मृतक के समान हैं; जानो उनमें कोई 
भी नहीं जीता । ' (स० प्र० १६७) 
मारा हुआ घम मारते वाले को ही नष्ट कर देतां है 

घम एव हतो हन्ति घर्मो रक्षति रक्षितः। 
तस्माद्धर्मो न हन्तव्यो मा नो घर्मा हंतोऽयघीत्‌ ॥ १५॥(१५) 

(हृतः धम: एव) मरा हुआ धम (हन्ति) मारने वाले का नाश, और 
(रक्षितः धर्मः) रक्षित किया हुप्रा घम (रक्षति) रक्षक की रक्षा करता है 
(तस्मात्‌) इसलिए (धमः न हन्तव्यः) धम का हनन कभी न करना, इस 


अष्टम अध्याय ३२७२ 


डर से कि (इतः घर्मः) मारा हुआ धर्म (नः मा ब्रत्रधोत्‌) कभी हमको न 
मार डाले ।। १५॥ (स० प्र० १६७) 


' जो पुरुष धर्म का नाश करता है, उसी का नाश धमं कर देता 
है और जो धर्म की रक्षा करता है, उपकी घम भी रक्षा करता है, इस 
लिए मारा हुआ धर्म कभी हमको न मार डाले, इस भ॑य से घम का हनन 
अर्थात्‌ त्याग कभी न करना चाहिएँ ।” (सं० वि० १८५) 
धमंहन्ता वृषल कहाता है-- 

वृषो हि भगवान्धमस्तस्य यः कुरुते ह्यालस्‌ । 
वृषलं तं विदुदवास्तस्माद्धमं न लोपयेत्‌ । १६॥ (१६) 

(यः) जो (भगवान्‌ वृषः हि धमः) सब ऐक्वर्यो के देने श्रौर सुखों का 
बर्षा करने वाला धम है (तस्य हि-- ग्रलम्‌' कुरुते) उसका लोप करता है 
(तम्‌) उसो को (देत्रा:) विद्वान्‌ लोग (वृषलं विदुः) वृषल श्रर्थात्‌ शूद्र श्रौर 
नीच जानते हैं (तस्मात्‌) इसलिए, किसी मनुष्य को (धर्म न लोपयेत्‌) धर्म 
का लोप करना उचित नहीं ॥ १६॥ (स० प्र० १६७) | 

“जो सुख को वृद्धि करने हारा, सब ऐश्वर्य का दाता धम है, उसका 
जो लोप करता है, उसको विद्वान्‌ लोग वृषलं श्रर्थात्‌ नीच समभते हैं । 

(सं० वि० १ 5५) 
धरम ही परजन्मो में साथ रहता है- | 
एक एव सुहृद्धर्मो निधनेष्प्यनुयाति य: । 
शरीरेण सम नाश सर्वसन्यद्धि गच्छति ॥ १७ ॥ (१७) 

इस संसार में (एकः धमः एव सुहृद) एक धमं ही सुहृद [मित्र] 
है (यः) जो (निधने+श्रपि--प्रनुयाति) मृत्यु के पश्चात्‌ भी साथ चलता 
है (भ्रन्यत्‌ सर्वे हि) और सब पदाथंवा संगी (शरीरेण समं नाशं गच्छति) 
शरीर के नाश के साथ ही नाश को प्राप्त होते हैं म्रर्थात्‌ सत्र संग छूट जाता 
है परन्तु धमं का संग कभी नहीं छूटता ॥ १७॥ (स० प्र० १६७) 
अन्याय से सब सभासदों की निन्दा-- 

पादो$धमंस्य कर्तारं पादः साक्षिणमृच्छति । 
पादः सभासदः सर्वान्पादो राजानमृच्छति ॥ १८ ॥ (१८) 
राजसभा में पक्षपात से किये गये ग्रन्याय का प्रवर्म (पादः) चौथाई 
(अधमस्य कर्त्तारम्‌) प्रधमं के कर्ता को (पादः) चौथाई (साक्षिणम्‌) साक्षी 
को (ऋच्छति) प्राप्त होता है, और (पादः) चौथाई भ्रंश (सर्वान्‌ सभासदः) 


३८७ विशुद्र-मनुस्मृति : 


शेष सब न्यायसभा के सदस्यों को तथा (पादः) चौथाई (राजानम्‌) राजा 
को (ऋच्छति) प्राप्त होता है ग्रर्थात्‌ उस बुराई की बदनामी सभी को 
प्राप्त होती है ।। १८॥ 

“जब राजसभा में पक्षपात से अन्याय किया जाता है, वहां प्रधमं के 
चार विभाग हो जाते हैं। उनमें से एक ग्रधम के कर्ता, दूसरा साक्षी, तीसरा 
समासदों और चौथा पाद ग्रघर्मी समा के सभापति राजा को प्राप्त होता 
है ।” (स० प्र १६७) 


आन्जुराेल्मन्ज : मधर्म शब्द से श्रभिभ्राय--ग्रघमं शब्द से यहां ग्रभि- 
प्राय अन्याय या दोषभागी होने से है। ये सब इसी प्रकार अपयश के भागी बनकर 
बुराई को प्राप्त होते हैं। प्रजाए इन सबकी निन्दा करती हैं। इस विषयक विस्तृत विवेचन 
८। ३१६ पर द्रष्टव्य है । 
राजा यथायोग्य व्यवहार से पापी नहीं कहलाता-- 


राजा भवत्यनेनास्तु मुच्यन्ते च सभासदः । 
एनो गच्छति कर्तार निन्दाऽर्हो यत्र निन्द्यते॥ १९ ॥। (१६) 
(यत्र) जिस सभा में (निन्दा ग्रह: निन्द्यते) निन्दा के योग्य की 
दा, स्तुति के योग्य की स्तुति, दण्ड के योग्य क्रो दण्ड और मान्य के 
योग्य का मान्य होता है, वहां (राजा च सभासदः) राजा और सब सभासद्‌ 
(ब्रनेनाः+-तु मुच्यन्ते) पाप से रहित और पवित्र हो जाते हैं (कर्त्तारम एन 
गच्छति) पाप के कर्ता ही को पाप प्राप्त होता है॥ १९॥ (स० प्र० १६७) 
निणाय में हावमावों से मन की पहचान-- 


बाह्य विभावयेल्लिङ्कःर्भावमन्तर्गंतं नुणाम्‌ । 
स्वरवण ड्रिताकारश्चक्षषा चेष्टितेन च ॥ २५॥ (२०) 


न्यायकर्तता को (ब्राह्यं :) बाहर के (लिङ्गैः) चिह्नों से [वेशभूषा 
चाल, शरीर की मुद्दा, प्रादि के लक्षणों से] (स्वर-वर्ण-इङ्गित-प्राकारः) . 
स्वर--बोलते समय रुकना, घवराना, गद्गद्‌ होना आदि से; वर्ण--चेहरे 
का फोका पड़ना, लज्जित होना रादि से; इङ्गित--मुकहदमे के अभियुक्तों 
के परस्पर के संकेत, सामने न देख सकना, इधर उधर देखना आदि से 
श्राकार--मुख, नेत्र श्रादि का श्राकार बनाना, काँपना, पसीना आना श्रादि 
(चक्षषा) आंखों में उत्पन्न होने वाले भावों से (च) और (चेष्टितेन) 
चेध्टाप्रों--हाथ मसलना, श्रंगुलियां चटकाना, अंगूठे से जमीन कुरेदना 
सिर खुजलाना ध्रादि से (नृणाम्‌) मुकहमे में शामिल लोगों के (प्रन्तगंतं 
भावम) मन के ग्रसलो भावों को (विभावयेत्‌) भांप लेना--जान लेना 
चाहिये ॥ ३५ ॥ 


अष्टम अध्याय २०१ 


ग्राकाररिक्धितगंत्या चेष्टया भाषितेन च! 
नेत्रवक्त्रविकारश्च गृह्यते$न्तगंत मनः ॥ २६ ॥ (२१) 
(आकारः) ग्राकारों से (इङ्गितँ:) संकेतों से (गत्या) चाल से (चेष्टया) 
चेष्टा ==हरकत से (च) और (भाषितेन) वोलने से (च). तथा (नेत्र-त्रकत्र- 
विकारः) नेत्र एवं मुख के विकारों=हावभावों से (अ्रन्तगंतं मनः) मनुष्यों 
के मन का भोतरी भाव (गृह्यते) मालम हो जाता है ॥ २६॥ | 


बालधन को रक्षा-- 


बालदायादिक रिक्थं तावद्राजाऽनुपालयेत्‌। 
यावत्त स्पात्समावृत्तो यावच्चातीतश्षशवः॥। २७॥ (२२) 
(राजा) राजा (बाल-दाय +ग्रादिकं रिक्थम्‌) वालक अर्थात्‌ नाबा- 
लिग या अनाथ बालक की पतृक सम्पत्ति और अन्य धन-दौलत की (तावत्‌) 
तब तक (श्रनुपालयेत्‌) रक्षा करे (यावत्‌ सः) जदतक वह वालक (समावृत्तः 
स्यात्‌) समावरतन संस्कार होकर अर्थात्‌ गुरुकुल से स्नातक वनकर 
[३।१-२] ग्राये (च) और (यावत) जबदक वह (ग्रतोतशेशवः) वालिग हो 
जाये ।। २७।। 


वन्घ्यादि के धन को रक्षा 
वन्ध्याऽपुत्रासु चवं स्याद्रक्षणं निष्कुलासु च । 
पतिव्रतासु च स्त्रीषु विधवास्वातुरासु च ॥ २८ ॥ (२३) 
(बन्ध्या +-अ्रपुत्रासु) वांझ और पुत्रहीन (निष्कुलासु) कुलहीन भ्र्थात्‌ 
जिसके कुल में कोई पुरुष न रहा हो (पतिव्रतासु) पतित्रता स्त्री अर्थात्‌ पति ` 
के परदेशगमन आदि के कारणा से जोस्त्री श्रकेली हो (विघवासु) विधवा 
(च) और (आतुरासु) रोगिणी (स्त्रीषु) स्त्रियों की सम्पत्ति को (रक्षणाम्‌) 
रक्षा भी (एवम्‌) इसी प्रकार श्रर्थात्‌ उनके समर्थ हो जाने तक [८1२८] 
(स्यात्‌) करनी चाहिए, इनकी रक्षा करना राजा का कत्तव्य है ॥ २८ ॥। 


जोवन्तीनां तु तासां ये तद्धरेयुः स्वबान्धवाः । 
ताञ्छिष्याच्चौर दण्डन धामभिकः प्रथिवीपतिः ॥ २६ ॥ (२४) 
(तासां जीवन्तीनाम्‌) उन [51२८ में उक्त] जीती हुई स्त्रियों के 
(तत्‌) धन को (ये स्वबान्धवाः). जो उनके रिश्तेदार या भाई-बन्धु (हरेयुः) 
हर लें, कब्जा ले (तु) तो (धार्मिक: पृथिवीपतिः) धार्मिक राजा (तान्‌) 
उन व्यक्तियों को (चीरदण्डेन) चोर के समान दण्ड से (शिष्यात्‌) शिक्षा 
दे ग्रर्थात चोर के समान दण्ड देकर [८।३०१-३४३] उनको सही रांस्ते 
पर लाये ॥ २६॥ | 


३८२ विशुद्र-मनुस्मृति : 
प्रणष्टस्वामिक रिक्थ राजा त्र्यब्द निधापयेत्‌ । 
अर्वाक्‌ त्यब्दाद्धरेत्स्वामी परेण न्‌पतिहरेत्‌ ॥ ३०॥ (२५) 


(प्रणष्टस्वामिक रिक्थम) मालिक से रहित धन ग्रर्थात्‌ लावारिस 
घन को (राजा) राजा (त्रि+ग्रब्दम्‌) तीन वर्ष तक (निधापयेत्‌) सुरक्षित 
रखे (त्रि--प्रब्दात्‌ आर्वाक्‌ स्वामी हरेत्‌) तीन वर्ष से पहले यदि स्वामी अ्रा 
जाये तो वह उसको ले ले [51३१] (परेण नृपतिः हरेत्‌) उसके बाद उसे 
राजा ले ले ॥| ३०॥। 


ममेदमिति यो ब्रयात्सोऽनुयोज्यो यथाविधि। 
सवाद्य रूपसंख्यादोन्स्वामी तद्‌ द्रव्यमहति ॥३१॥ (२६) 


(यः) जो कोई ('मम+इदम्‌' इति ब्र्‍यातु) उस लावारिस धनं 
को 'यह मेरा है ऐता कहे तो (सः यथाविधि ग्रनुयोज्य:) उससे उचित 
विधि से पूछताछ करे प्रर्थात्‌ धन की संख्या, रंग, समय पहचान आदि पूछे 
(रूप-संख्या--प्रादीनु) धन का स्वरूप, मात्रा आदि बातों को (संवाद्य) 

-सही बताकर ही (स्वामी तत्‌ द्रव्यम्‌+-प्रर्हति) स्वामी उस धनको 
लेने का अधिकारी होता है ग्रर्थात्‌ सही-सही पहचान बताने पर राजा उस 
घन को लौटा दे ॥ ३१ ॥। 

श्रवेदयानो ” नष्टस्य देशं काल च तत्त्वत; । 
वर्ण रूपं प्रमाणं च तत्समं द॑ण्डमहंति॥ ३२॥ (२७) 
जो व्यक्ति (नष्टस्य) नष्ट हुए या खोये हुए धन का (देशं कालं 
वर्ण हपं च प्रमाणाम्‌) स्यात, समय, रंग, स्वरूप प्रौर मात्रा की (तत्त्वत 
भ्रवेदयानः) सही-सही बतलाकर सिद्ध नहीं कर पाता ब्रर्थात्‌ जो झूठ ही 
उसन को हड़पते को कोशिश करता है तो वह (तत्‌ समं दण्डम्‌ ~ ग्रहति) 
उस धन के बराबर दण्ड भुगतने का हकदार है श्रर्थात्‌ उसे उतना ही दण्ड 
देना चाहिए ॥ ३२॥ 
प्राददीताथ बडभागं प्रणष्टाधिगतान्नृपः। 
दशसं द्वादश वाऽपि सतां धर्ममनुस्मरन्‌ ॥ ३३.।। (२५) 
किसी के (प्रणाष्ट+-अधिगतात्‌) नष्ट या खोये धन के प्राप्त होने. 
पर उसमें से (नपः) राजा (सतां धमंम्‌+ग्रनुस्मंरन्‌) सञ्जनों के धर्म का 
प्रनुसरण करता हुआ प्रर्थात्‌ न्यायपूर्वक [धन के स्वामी की ग्रवस्था को 
ध्यान में रखकर] (षड्भागं दशमम्‌ प्रपि वा द्वादशम्‌ ग्राददीत) छठा, 
दशर्वा अथवा बारहवां भाग कर-रूप में ग्रहणा करे ॥ ३३ ॥। 


अष्टम अध्याय ३८३ 
“राजा द्वारा सुरक्षित घन” की चोरी करने पर दण्ड-- 
प्रणष्टाधिगत द्रव्यं तिष्ठेद्युकतरधिष्ठितम्‌ ! 
यांस्तत्र चौरगन्गृह्हीयात्तान्‌ राजेभेन घातयेत्‌ ॥ ३४॥ (२६) 
(प्रणष्टभ्प्रधिगतं द्रव्यम्‌) चुरा लेने के बाद प्राप्त किये गये धन को 
राजा (युक्तेः) योग्य रक्षक्रों के (म्रधिष्ठितं रक्षेत्‌) पहरे=सुरक्षा में रखे 
(तत्र). अगर उस पहरे में से भी चोरी करते हुए (यान्‌ चौरान्‌ गृह्णीयात्‌) 
जो चोर पकड़े जायें (चाहे वे पेशेवर चोर हों प्रथवा रक्षक राजपुरुष] 
(तान्‌ राजा +इभेन घातयेत्‌) उन्हें राजा हाथी से कुचलवाकर मरवा 
डाले ॥। ३४ ॥ 


ममायमिति यो ब्र्यारन्निध सत्येन मानवः । 
तस्याददीत षड़भागं राजा द्वादशमेव वा ॥ ३५॥ (३०) 


(निधिम) चोरी से प्राप्त घन को (यः मानवः) जो मनुष्य ('म्रयं 
मम--इति' सत्येन ब्रुयात्‌) रंग, रूप, तोल, संख्या भ्रादि की ठीक पहचान 
के द्वारा 'यह वास्तव में मेरा है ऐसा सच-सच बतला दे तो (राजा) राजा 
(तस्य षड्भागं वा द्वादशम्‌+एव श्रादतीत) उस धन में से छठा या बारहवाँ- 
भाग कर के रूप में लेले और शेष घन उसके स्वामी को लौटा दे ॥ ३५॥। 

श्रवृतं तु वदन्दण्डयः स्ववित्तस्यांशमष्टमम्‌ । 
तस्यव वा निधानस्य संल्यायाल्पोयसों कलास्‌ ॥ ३६॥ (३१) 

(अनृतं तु वदन्‌) अगर कोई भूठ बोले श्रर्थात्‌ किसी धन पर भूठा 
दावा करे या झूठ ही अपना बतलावे तो ऐते श्रपराधी को (स्ववित्तस्य+ 
अष्टमप्‌--अंशे दण्डयः) अपना कहे जाने वाले उस धन का आठवां भाग 
जुर्माना करे (वा) अथवा (संख्याय) हिसाब लगाकर (तस्य+एव निधानस्य 
प्र्पीयसीं कलां) उस दावे वाले धन का कुछ भाग जुर्माना करे॥ ३६ ॥ 
कत्तेव्यो में संलग्न ब्यक्ति सबके प्रिय-- 

स्वानि कर्माणि कुर्वाणा दूरे सन्तोऽपि मानवाः । 
प्रिया भवन्ति लोकस्य स्वे स्वे कण्यवस्यित।ः ।।४२॥ (३२) 

(स्वानि कर्माणि कुर्वाणाः) अपने-अपने कर्तव्यों को करते हुए ग्रौर 
(स्वे-स्वे कर्मणि +अवस्थिताः) अपने-प्रपने कत्तैव्य कर्मो में स्थित रहने वाले 
मानवाः) मनुष्य (दूरे सन्तः+-श्रपि) दूर रहते हुए भी (लोकस्य प्रियाः 
भवन्ति) समाज के प्यारे प्रर्थात्‌ लोकप्रिय होते हैं ।। ४२ ।। 
राजा या राजपुरुष विवादों को न बढार्य-- 

नोत्पादयेत्स्वयं कार्य राजा नाष्यस्य पुरुषः । 


३८४ विशुद-मनुस्मृति : 
न च प्रापितमन्येन ग्रतेदर्थ कथंचन ॥४३॥ (३३) 
(राजा अ्रपि--अस्य पुरुषः) राजा अथवा कोई भी राजपुरुष (स्वयं 
काय न--उपपादयेत्‌) स्वयं किसी विवाद को उत्पन्न न न करें, और न बढ़ायें 
(च) श्रोर (म्रन्येन प्रापितम्‌ अर्थम्‌) श्रन्य किसी भी व्यक्ति द्वारा बताये 
या प्राप्त कराये गये धन को (कथंचन) किसी भी स्थिति में (न ग्रसेत्‌) 
स्वयं हड़पने की इच्छा न करे [जबतक 'यह घन किसका है' यह सिद्ध न 
हो जाये और वह लावारिस (७। ३०) सिद्ध न हो जाये तब तक राजा 


उसे अपने अधिकार में न ले ग्रौर कोई राजपुरुष उसको बोच में ही हड़पने 
न पाये] ॥ ४३ ॥। 


च्ञ्रन्जुयारेत्ठ न्ज : लोक ८। २६ की ८। ४४ से प्रसंग की सम्बद्धता है! 
यहां ८। ७ तक १८ प्रकार के मुकहमों की गणना करके ८ । ४५ तक 'सत्य-सही निर्णय 
कंसे कर' मनु ने यह प्रसंग वणित किया है । संकेतित क्रमानुसार पहला मुकदमा भी 
८। ४७ रो प्रारम्भ होता है। इस बीच वालधन, स्त्रीधन, लावारिस घन. नष्ट हुए घन 
श्रादि से सम्त्रन्धित बातें प्रसंगानुकूल नहीं हैं। इस प्रकार के शेष सभी विधान मुकहमों 
कै निणय के अन्त में ९ । १५१ के पश्चात्‌ वणित किये हैं। इनमें नष्ट या चोरी गये धत 
की चर्चाएँ हैं ओर चोरी-विवाद वाले ही दण्ड वणित हे । प्रतीत होता है कि ये सभी 
श्लोक स्थानभ्रष्ट होकर यहां जुड़ गये हैं, ये चोरी-विवाद निर्णय (८1 ३०१-३४३) के 
अन्तर्गत होने चाहिये । 

इलोक ५। २६ की ८। ४४ से प्रसंगगत सम्वद्धता भी है। इस आधार पर इन 
सबको प्रक्षिप्त कहने का आधार भी वन सकता है, पर क्योंकि इनमें कोई प्रक्षेप को 
प्रवृत्ति नहीं है । ये सर्वसामान्य आवश्यक विधान हैं। मनु की किसी मान्यता से विरोध 
नहीं है। शैली भी मनुसम्मत है। श्रत: हमने इन्हें प्रक्षिप्त नहीं माना है । 


भ्रनुमान प्रमाण से निर्णय में सहायता -- 
यथा नयत्यसुक्पातशृ गस्य सृगयुः पदम्‌ । 
नयेत्तथाऽनुमानेन धमस्य नृपतिः पदम्‌ ॥ ४४॥ (३४) 
(यथा) जेसे (मृगयुः) शिकारी (असृकपातँ:) खून के धक्न्यों से 
(मृगस्य पदं नयति) हिरणा के स्थान को प्राप्त कर लेता है (तथा) वसे ही 
(नुपतिः) राजा या न्यायकर््ता (अनुमानेन) अनुमान प्रमाण से (धममस्य. 
पदम्‌) धमं के तत्त्व अर्थात्‌ वास्तविक न्याय का (नयेत्‌) निश्चय करे ॥४४।। 


सत्यमथं च संपर्येदात्मानमथ साक्षिणः । 
देशं रूपं च कालं च व्यनहारत्रियो स्थितः ॥ ४५॥ (३५) 
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(व्यवहारविधौ स्थितः) मुकहृमों का फसला करने के लिए तैयार 
हुआ राजा (सत्यम्‌ च अर्थम्‌) मुकहमे की सत्यता, न्याय उद्देश्य (ग्रात्मा- 
नम्‌) अपनी ग्रात्मा के प्रान्तरिक निणय को (ग्रथ साक्षिणः) और साक्षियों 
को (च) तथा (देशं रूपं च कालम्‌) देश, स्वरूप एवं समय को (संपश्येत्‌ ) 
अच्छी प्रकार देखे=विचार करे॥ ४५ ।। 
अआन्जुञ्यील्लन्ज : आत्मा के निर्णय का क्या अभिप्राय है, इसे समझने के 
लिए देखिए १। १२५ (२। ६) पर इस सम्बन्धी अनुशीलन । 


१, अण लेने-देने के विवाद का न्याय (८।३६- १०४ तक) 


ऋण का न्याय 
अ्रधमर्णाथ सिद्धयथमुत्तमणन चोदितः । 
दापयेद्धनिकस्यार्थमधमर्णाद्िभावितम्‌ ॥ ४७॥ (३६) 
(ग्रधमणं +-्रथंसिद्धघर्थंम्‌) श्रधमर्ण=कर्जदार से ग्रपना धन वसूल 
करने के लिए (उत्तमर्णन चोदितः) उत्तमणं =कज देने वाले ्रर्थात्‌ धनी 
की ओर से प्रार्थना करने पर राजा (धनिकस्य विभावितम्‌ प्रथम्‌) घनी 
का वह लेख श्रादि से सिद्ध निश्चित किया हुआ घन (्रधमर्णात्‌ दापयेत्‌) 
कर्जदार से दिलवाये ॥ ४७ ॥ 


ग्रथऽपव्ययमानं तु करणेन विभावितम्‌ । 
दापयेद्धनिकस्याथं दण्डलेशं च शक्तितः ॥ ५१॥ (३७) 


[४७ वें में उक्त धन का] (करणेन विभावितम्‌) यदि लेख, साक्षी 


प्रादि साधनों से उस कज का लिया जाना निश्चित हो जाये (तु) और 
(ग्रथ +-श्रपव्ययमानेस्‌) कजदार कजे में लिये गये धन से मुकर जाये तो 
[राजा] (धनिकस्य+श्रर्थं दापयेत्‌) धनी का वह घन भी वापिस दिलवाये 
(च) श्रौर (शक्तितः दण्डलेशम्‌) उसक्रो शक्ति, धन आदि के अनुसार कुछ 
न कुछ दण्ड भी ग्रवश्य करे ॥ ५१॥ 


ऋणदाता से ऋण के लेख ग्रादिप्रमाणों को मांगता-- 


म्रपह्ववेऽधमणस्य देहीत्युक्तस्य संसदि। 
श्रभियोक्तादिशेदरदेशयं करणं बाऽन्यदुदिशित्‌ ॥ ५२ ॥ (३८) 


३८६ विशुद्द-मनुस्मति : 

(संसदि) न्यायालय में ('देहि--इति'--उक्तस्य) न्यायाधीश के द्वारा 
'घनी का धनदे दो ऐसा कहने पर (श्रधमणस्य अपह्नवे) यदि कजंदार 
कर्ज लेने से मुकरने की बात कहे तो (श्रभियोक्ता) मुकदमा करने वाला 
धनी (देशयम्‌) प्रत्यक्षदर्शी साक्षी =गवाह को (दिशेत्‌) प्रस्तुत करे (वा) 
और (ग्नन्यत्‌ करणम्‌ उहिशेत्‌) अन्य प्रमाण भी प्रस्तुत करे॥ ५२॥ 


मुकहमों में श्रप्रा माणिक व्यक्ति 
श्रादेइयं यशच दिशति निदिइयापह्वते च यः। | 
यइचाध रोत्तरानर्थान्विगो ताम्नावबुध्यते ॥ ५३॥ (३६) 


ग्रपदिश्यापदेशयं च पुनर्यस्त्वपधावति। 
सम्यवप्ररिहितं चाथं पृष्टः सन्नाभिनन्दति ॥ ५४॥ (४०) 
ग्रसभाष्यें साक्षिभिइच देशे संभाषते सिथ: । 
निरुच्यमान प्रश्न च नेच्छेद्यश्चापि निष्पतेत्‌ ॥ ५५॥ (४१) 


ब्रृहीत्युक्तइच न ब्रूयादुक्तं च न विभावयेत्‌ । 
न च पूर्वापरं विद्यात्तस्मादर्थत्स होयते ॥ ५६ ॥ (४२) 


(यः) जो ऋरणादाता १--(अदेश्यं दिशति) भूठे गवाह श्रौर गलत 
प्रमाणपत्र प्रस्तुत करे, (च) श्रौर २--(यः) जो (निदिश्य) किसी बात को 
प्रस्तुत करके या कहकर (श्रापल्लुते) उससे मुकरता है या टालमटोल करता 
है, ३--(यः) जो (विगींतान्‌ ग्रधर-उत्तरान्‌+्रर्थान्‌ न+-अ्रवबुध्यते) कही 
हुई श्रगली-पिछली. बातों को नहीं ध्यान में रखता अर्थात्‌ जिसकी अगली- 
पिछली बातों में मेल न हो, ४ (यः) जो (अ्रपदेश्यम्‌--प्रपदिश्य पुनः 
अपधावति) अपने तर्को को प्रस्तुत करके फिर उनको बदल दे--उनसे 
फिरजाये, ५--जो (सम्यक प्रणिहितम्‌ अर्थ पृष्टः सन्‌) पहले अच्छी प्रकार 
प्रतिज्ञापूवक कही हुई बात को न्यायाधीश द्वारा पुनः पूछने पर (न--प्रभि- 
नन्दति) नहीं मानता, उसे पुष्ट नहीं करता, ६- (ग्रसं भाष्ये देशे साक्षिभिः 
मिथः संभाषते) जो एकान्त स्थान में जाकर साक्षियों के साथ घुलभिलक्रर 
चुप-चुप बात करे, ७--(निरुच्यमानं प्रश्‍न न--इच्छेत) जांच के लिए पूछे 
गये प्रश्नों को जो पसंद न करे, ८--(च यः+ग्रपि निष्पतेत्‌) और जो 
इधर-इधर टलता फिरे (च) तथा ६-(-ब्रहि' इति+उक्तः न ब्रयात्‌) 
'कहो ऐसा कहने पर कुछ न कह सके, १०--(च उक्तं न विभावयेत्‌) ग्रौ र 
जो कही हुई बात को सिद्ध न कर पाये, ११--(न पूर्वापर विद्यात्‌) पूर्वापर 
बात को न समभे ग्रर्थात्‌ विचलित हो जाये, (सः तस्मात्‌ ग्रर्थात्‌ हीयते) 
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वह उस प्राथना किये गये घन से हार जाता है श्रर्थात्‌ न्यायाधीश ऐसे 
व्यक्ति को हारा हुआ मानकर उसे धन न दिलावे ॥ ५३--५६ ॥ 

साक्षिणः सन्ति मेत्युक्त्वा दिशेत्युक्तो दिज्ञेन्न यः । 

धर्मस्थः काररारेतेहोनं तमपि निदिशेत्‌ ॥ ५७॥ (४३) 

(भे साक्षिणः सन्ति’ इति+-उक्त्वा) पहले 'मेरे साक्षी हे' ऐसा कह- 

कर और फिर गवाही के समय न्यायाधीश के द्वारा ('दिश' इति+-उक्त:) 
साक्षी लाग्नो' ऐसा कहने पर (यः न दिशेत्‌) जो साक्षियों को पेश न कर 
सके तो (धमंस्थः) न्यायाधीश (एतेः कारणः) इन कारणों के ग्राधार पर 
भी (तम्‌+म्रपि हीनं निदिशेत्‌) मुकद्दमा दायर करने वाले को पराजित 
घोषित कर दे ॥ ५७॥ 


अभियोक्‍ता न चेदु ब्रयाद्रघ्यो दण्डयइच घमंत: । 
न चेत्व्रिपक्षातप्रब्रयाद्धमं प्रति पराजितः॥ ५८॥ (४४) 
(अभियोक्ता न चेतु ब्रूयात्‌) जो अ्रभियोक्ता =मुकहृमा करने वाला 
पहले मुकदमा दायर करके फिर अपने मुकदमे के लिए कुछ न कहे तो वह 
(धर्मतः) धर्मानुसार (वध्यः) सजा के योग्य (च) और (दण्डघ) जुर्माना 
[५६] करने योग्य है, इसी प्रकार यदि (त्रिपक्षात्‌ न चेत्‌ प्रब्रूयात्‌) तीन 
पखवाडे ग्रर्थात्‌ डेढ़ मास तक भ्रभियोगी अपनो सफाई में कुछ न कह सके 
तो (धर्म प्रति पराजितः) घर्मानुसार==कानून के श्रनुसार वह हार जाता 
है ।। ५४ ॥ 
यो यावन्निह्व_ वोताथ मिथ्या यावति वा वदेत्‌ । 
तौ नृपेण ह्यघमज्ञो दाप्यौ तदू दविगुणं दमस्‌ ॥ ५६॥ (४५) 


(यः) जो कजदार (यावत्‌ अर्थ निह्व_वीत) जितने धन को छिपावे 
अर्थात्‌ अधिक धन लेकर जितना कम बतावे (वा) ग्रथवा जो कजे देने वाला 
(यावति मिथ्या वदेत्‌) जितवा भूठ बोले अर्थात्‌ कम धन देकर जितना 
ज्यादा बतावे (नृपेण) राजा (तौ श्रधमंज्ञो) उन दोनों झूठ बोलने वालों 
को (तत्‌ द्विगुणं दमम्‌ दाप्यो) जितना भूठा दावा किया है, उससे दुगुने धन 
के दण्ड से दण्डित करे ॥ ५९ ।) 
साक्षी कौन हों-- | 

याहशा घनिभिः कार्या व्यवहारेषु साक्षिणः । 
ताहृशान्सम्प्रवक्ष्वामि यथावाच्यमृतं च तेः ॥ ६१॥ (४६) 
(बनिभिः) साहुकारों अर्थात्‌ धन देने वालों को (व्यवहारेषु) मुकहमों 


३8८८ विशुद-मतुस्मति : 
में (यादशा: साक्षिणः कार्याः) जेसे साक्षी बनाने चाहिये (ताइशान्‌) उनको 
(च) और (तेः) उन साक्षियोंको (यथा श्रमृतं वाच्यम्‌) जसे सत्य बात 
कहनी चाहिए, उसे (सम्प्रवक्ष्यामि) प्रब प्रागे कहैगा--11 ६१ ।। 
श्राप्ताः सवषु वर्णष्‌ कार्याः कार्येषु साक्षिणः । 
सवंघ्मविदोऽलुब्धाः विपरीतांस्तु वर्जयेत्‌ ॥६३॥ (४७) 
(सर्वेषु वर्गेषु) सत्र वणो में (प्राप्ताः) धामिक, विद्वात्‌ निषकपटी . 
(सर्व-धमंत्रिद:) सब प्रकार धर्म को जानने वाले (ग्रलुब्धाः) लोभरहित 
सत्यवादियों को (कार्येषु) न्मायव्यवस्था में (साक्षिणः कार्याः) साक्षी करे 
(विपरीतान्‌ तु वर्जयेत्‌) इससे विपरीतों को कभी न करे ॥ ६३॥ 
(स० प्र० १६८) 
' आन्नुखगीत्ठ नत : साक्षी शब्द पर विचार-- 
साक्षी शब्द के अर्थ और व्युत्पत्ति से यह स्पष्ट होता हैं कि वस्तुतः साक्षी वही 
होता है जो उस बात या घटना का प्रत्यक्षद्रष्टा होता है सहपूर्वक प्रक्षि से इनिः प्रत्यय ` 
अथवा साक्षात्‌ श्रव्यव से “साक्षादुद्रष्टरि संज्ञायाम्‌’ [ ्रष्टा० ५। २। ६१ | से 'इनि' 
प्रत्यय होकर 'साक्षिन्‌' शब्द सिद्ध होता हे । साक्षिन्‌-यः सांक्षातू कर्ता == साक्षा तुद्रष्टा' 
यः सः साक्षी । शलोक में 'ग्राप्ताः' विशेषण से भी इसी भाव की ग्रभिव्यक्ति हुई है। 


साक्षी-कौन नहीं हो सकते--. 
नाथंसम्बन्धिनो नाप्ता न सहाया न वरिणः । 
न दृष्टदोषा: कतव्या न व्याध्यार्ता न दूषिताः ।। ६४ ॥(४८) 
(अथसम्बन्धिन:) धनी से ऋण गदि के लेने-देने का सम्बन्ध रखने 
वाले (न कत्तब्याः) साक्षी नहीं हो सकते (न प्राप्ताः) न घनिष्ठ=मित्रादि 
(न सहायाः) न सहायक--नौकर आदि, (न वरिणः) न अभियोगी के शत्रु 
आदि, (न इञ्टदोषा:) जिसकी साक्षी पहले भूठी सिद्ध हो चुकी है वे भी नहीं 
(न व्याधि+्रार्ताः) न रोगग्रस्त, पीडित और (न दूषिताः) न अपराधी = 
सजा पाये और दूषित ब्राचारण वाले श्रधर्मी व्यक्ति साक्षो हो सकते 
हें ॥ ६४ ।। 
विशेष प्रसंगों में साक्षी विशेष 
स्त्रीणां साक्ष्यं स्त्रियः कुयु द्विजानां सह्या द्विजाः । 
शुद्राइच सन्तः शुद्राणामन्त्यानामन्त्ययोनयः॥।६८।।(४९) 
(स्त्रीणां साक्ष्यं स्त्रियः) स्त्रियों की साक्षी स्त्री, (द्विजानां द्विजाः) 
द्विजों के द्विज (शुद्राणां शूद्राः) शूद्रों के %# शूद्र (अन्त्यानाम्‌ + श्रन्त्ययोनयः 
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कुयु :) अन्त्यजो के ग्रन्त्यणसाक्षी हो ॥ ६८ ॥ (स० प्र० १६६) 
$&(सदृश: ) सरशबलवाले ३63००3४ ०००56 (सन्तः) साघुस्वभाव के PRP ४5% 


पूर्वापर साक्षी-वर्णन सम्बन्धी इलोकों से, और विशेषरूप से ८।६३, ६४, ६६, 
७२ इलोको से यह स्पष्ट है कि साक्षी कोई भी हो सकता है । इस इलोकों में जो विशेष 
साक्षियों का कथन है वह विशेष प्रभिप्राय से है । जैसे स्त्रियों के जो स्त्रीसम्बन्धी प्रसंग 
हैं, उनमें स्त्रयां ही ठीक साक्षी हो सकती हैं। इसी प्रकार द्विजों श्रौर शूद्रों के वर्णान्तर के 
जो निजी प्रसंग हैं, उनमें उसी वण के साक्षी प्रामाणिक श्रौर सही सिद्ध हो सकते है । इस 
विशेष कथन का यही ग्रमिप्राय है। 

(२) भन्त्यज कोन ?--चारों वणो में जो दीक्षित नहीं होकर वर्णंबाह्य रह 
जाते हैं, वे लोग अन्त्यज अर्थात्‌ अन्त्यस्थानीय हैं । 


ऐकान्तिक श्रपराधो में सभी साक्षी मान्य हैं— 


श्रनुभावो तु यः कश्चित्कुर्यात्साक्षयं विवादिनाम्‌ । 
ग्रन्तवमन्यरण्ये वा शरीरस्यापि चात्यये ॥६९॥ (५०) 
(अन्त --वेशमनि) घर के श्रन्दर एकान्त में हुई घटना में (वा) अ्रथवा 
(्ररण्ये) जंगल के एकान्त में हुई घटना में (ग्रवि च) और (शरीरस्य 
प्रत्यये) रक्तपात ग्रादिसे शरीर के घायल हो जाने को अवस्था में (यः 
करिचित्‌ प्रनुभावी) जो कोई अनुभव करने वाला या देखने वाला हो वही 
(विवादिनाम्‌) विवाद करने वालों का (साक्ष्यं कुर्यात्‌) साक्षी हो सकता है, 
चाहे वह कोई भी हो ॥ ६६॥ 
बलात्कार श्रादि कार्यो में सभी साक्षी हो सकते हैं-- 
साहसेषु च सर्वष स्तेयसंग्रहरोष च । 
वाग्दण्डयोइच पारुष्ये न परीक्षेत साक्षिशः ॥ ७२ ॥ (५१) 
(सर्वषु साहसेषु) जितने बलात्कार के काम, (स्तेयसंग्रहणंषु च) चोरी 
व्यभिचार (वाक्दण्डयोः च पारुष्ये) कठोरवचन, दंडनिपातंनरूप अपराध 


हैं (साक्षिण: न परीक्षेत) उनमें साक्षी की परीक्षा त करे और ग्रत्यावश्यक 
भो समक, क्योंकि थे काम सब गुप्त होते हैं ।। ७२॥ (स० प्र० १६९) 


आ्रन्नुय्पीत्जन्द्र : साक्षी-परीक्षा निषेध का कारण-- 


भ्रभिप्राय यह है कि इनमें कोई भी प्रत्यक्षदर्शी गवाह. प्रामाणिक हो सकता है। 
क्योंकि ये बातें गुप्तरूप से या एकान्त में होती हैं, श्रत: उत्तम आचरण या स्तर वाले 
व्यक्ति ही वहां उपस्थित हों, यह संमव नहीं। 


३९० विशुद्ध-मनुस्मति : 
साक्ष्यो में निश्चय -- 


बहुत्वं परिगृह्वीयात्साक्षिद्रधे नराधिपः । 
समेष तु गुणोत्कृष्टान्गुणिद्वघे द्विजोत्तमान्‌ ॥ ७३ ॥ (५२) 


श (साक्षिद्रेधे बहुत्वम्‌) दोनों ओर की साक्षियों में से बहुपक्षानुसार 
(समेषु तु गुणोत्कृष्टान्‌) तुल्य साक्षियो में उत्तम गुणी पुरुष को साक्षी के 
अनुकल (गुणिद्वैधे द्विजोत्तमान्‌) और दोनों के साक्षी उत्तमगुणी और तुल्य 
हों तो द्विजोत्तम प्रर्थात्‌ ऋषि महषि श्रौर यतियों की साक्षो के अनुसार 
न्याय करे ॥ ७३॥ (स० प्र० १६९) 
$& (नराधिपः) राजा या न्‍्यायाधीश"******** 
समक्षदशनात्साक्ष्यं श्रवणाच्चव सिद्धघति । 
तत्र सत्यं बू वन्साक्षी धर्मार्थास्याँ न हीयते ॥ ७४ ॥ (५३) 
(साक्ष्यं सिद्धयति) दो प्रकार से साक्षी होना सिद्ध होता है (समक्ष- 
दशनात्‌) एक--साक्षात्‌ देखने (च) और (श्रवणात्‌) दूसरा -सुनने से 
(तत्र साक्षी सत्यं ब्र वन्‌) जब सभा में पूछे तब जो साक्षी सत्य बोलें (धम + 
अर्थाम्याँ न हीयते) वे धर्महीन और दण्ड के योग्य न होवें और जो साक्षी 
मिथ्या बोलें वे यथायोग्य दण्डनीय हों ॥ ७४॥ (स० प्र ० १६९) 
साक्षी हृष्टश्रतादन्यदब्रवन्नार्यसँसदि । 
श्रवाङ्नरकमभ्येति प्रत्य स्वर्गाच्च हीयते ॥| ७५ ॥ (५४) 
(प्रायंसंसदि) जो राजसभा वा करिसी उत्तम पुरुषों की सभा में 
(साक्षी) साक्षो. (इष्ट-श्रुतात्‌--भ्रन्यत्‌ विब्र वन्‌) देखने और सुनने से विरुद्ध 
बोले तो वह (अ्रवाङनरकम्‌--ग्रम्येति) ग्रवाइनरक--अर्थात्‌ जिह्वा के 
छेदन से दुःखरूप नरक को वर्तमान समय में प्राप्त होवे (च) और (प्रेत्य 
स्वर्गात्‌ हीयते) मरे पश्चात्‌ सुख से हीन हो जाये ॥ ७५ ॥ (स० प्र० १६९) 
यत्रानिबद्धो$पीक्षत *ररुयाहा$पि किञ्चन । 
पृष्टस्तत्रापि तद्‌ ब्रयाद्ययाहृष्ट यचाश्रुतम्‌ ॥७६॥ (५५) 
प्रत्यक्षदर्शी मनुष्य (अनिबद्ध:--प्रपि) साक्षी के रूप में न बुलाये 
जाने पर भी [वादीवा प्रतिवादी के द्वारा] (यत्र किचन ईक्षेत अपि वा 
श्यृणुयात) जहाँ कुछ भी देखा या सुना हो (पृष्टः) न्यायाधीश के पूछने पर 
(तत्र--प्रपि) वहां (यथारष्टं यथाश्रुतं तद्‌ ब्रूयात्‌) जसा देखा या सुना है, 
वसा ही कह दे अर्थात्‌ न्याय के लिए स्वयं साक्षोरूप में पहुंच जाये ॥ ७६॥ 
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स्वाभाविक साक्ष्य ही ग्राह्य है-- 
स्वभावेनेव यद्‌ ब्र॒युस्तदृग्राह्म व्यावहारिकम्‌ । 
श्रतो यदन्यहित्र युर्धो्मायखँ तदपार्थकम्‌ 11७८॥ (५६) 
(तद्‌ ग्राह्यम्‌) साक्षी के उस वचन को मानना (यत्‌) जो (स्वभा- 
वेन+-एत व्यावहारिक ब्र युः) स्वभाव ही से व्यत्रहारसम्बन्धी बोले (ग्रत:-- 
श्रन्यत्‌+यत्‌+विन्र युः) और सिखाये हुए, इससे भिन्न जो-जो वचन बोलें 
(तत्‌) उस-उसको & (प्रपार्थंकम्‌) न्यायाधीश व्यर्थ समभे ॥ ७८ ॥। 
(स० प्र १६९) 
क (धर्मार्थम) सही न्याय के हेतु'*********** 


साक्ष्य लेने की विधि-- 


सभान्तः साक्षिणः प्राष्तानयिप्रत्यथसन्निधो । 
प्राडविवाकोऽनुयुङ्जीत विधिना तेन सान्त्वयन्‌ ॥७९॥ (५७) 


(ग्रथि-प्रत्यथिसन्निधौ) जब प्रर्थी=वादी और प्रत्यर्थी =प्रतिवादी 
के सामने (सभान्तः प्राप्तान्‌ साक्षिणः) सभा के समीप प्राप्त हुए साक्षियों 
को (सान्त्वयन्‌) शान्तिपूर्वक (प्राइविवाकः) न्यायाधीश और प्राड्विवाक्‌ 
अर्थात्‌ वकील या बॅरिस्टर (तेन विधिना) इस प्रकार से (म्रनुयुक्जीत) 
पुछें-।। ७६॥ (स० प्र १६९) 


यदू हृयोरनयोर्वत्य कार्यऽस्मिइचेष्टितं मियः । 
तद्‌ ब्रत सबं सत्येन युष्माकं ह्यत्र साक्षिता ॥८०॥ (५८) 
हे साक्षि लोगो ! (भ्रस्मिन्‌ कार्य) इस कार्य में (भ्रनयोः द्वयो: मिथ. 
चेष्टितम्‌) इन दोनों के परस्पर कर्मो में (यत्‌ वेत्थ) जो तुम जानते हो 
(तत्‌) उसॐ% को (सत्येन ब्रूत) सत्य के साथ बोलो (हि) क्योंकि (युष्मा- 
कम्‌) तुम्हारी (अत्र) इस कायं में (साक्षिता) साक्षी हे॥ ८०॥ ` 
(स० प्र० १६९) 


सत्यं साक्ष्ये ब्रुवन्साक्षी लोकानाप्नोति पुष्कलान्‌ । 
इह चानुत्तमां कीति वागेषा ब्रह्मपूजिता ॥८१॥ (५९) 


(साक्षी) जो साक्षी (सत्यं ब्र वन) सत्य बोलता है (पुष्कलान्‌ 
लोकान्‌ +श्राप्नोति) वह जन्मान्तर में उत्तम जन्म, और उत्तम लोकान्तयों 


३९२ विशुद्ध-मनुस्मति : 

में जन्म को प्राप्त होके सुख भोगता है (इह च-प्रनुत्तमा कोतिप) इस 
जन्म वा परजन्म में उत्तम कोति को प्राप्त होता है (एषा वाक्‌ ब्रह्मपूजिता) 
क्योंकि जो यह वाणी है वही वेदों में सत्कार और तिरस्कार का कारण 
लिखी है। जो सत्य बोलता है वह प्रतिष्ठित और मिथ्यावादी निन्दित 
होता है ॥ ८१ ॥ (स० प्र० १६६) 


& (साक्ष्ये) साक्ष्य-ज्यवहार में ७०००००००००००००००००० 


सत्येन पूयते साक्षी धर्म: सत्येन वर्घते । 
तस्मात्सत्यं हि वक्तव्य सवंवरंष साक्षिभिः ॥ ८३॥ (६०) 


(सत्येन साक्षी पूयते) सत्य बोलने से साक्षी पवित्र होता और 
(सत्येन घमः वर्घते) सत्य ही बोलने से धमं बढ़ता है (तस्मात्‌) इस से 
(सर्ववर्णेषु) सब वर्णो में (साक्षिभिः) साक्षियों को (सत्यं हि वक्तव्यम्‌) 
सत्य ही बोलना योग्य है ॥ ८३॥। (स० प्र० १६९) 


साक्षी आत्मा के विरुद्ध साक्ष्य न दे-- 
श्रात्मव ह्यात्मनः साक्षी गतिरात्मा तथाऽऽत्मनः । 
माऽवमंस्थाः स्वमात्मानं नृणां साक्षिणमुत्तमम्‌ ॥८४॥ (६१) 


(आत्मन: साक्षी श्रात्मा+एव हि) श्रात्मा का साक्षी आत्मा (तथान 
परात्मनः गतिः+-श्रात्मा) और श्रात्मा की गति ग्रात्मा है, इसको जानके 
हे पुरुष! तू (नृणाम्‌ उत्तम साक्षिगम) सब मनुष्यों का उत्तम साक्षी 
(स्वम्‌ +-आत्मानम्‌) श्रपने आत्मा का (मा+-्रवमंस्थाः) श्रपमान मत कर 
अर्थात्‌ सत्यभाषण जो कि तेरे ग्रात्मा, मन, वाणी में है वह सत्य, और जो 
इससे विपरीत है वह मिथ्या भाषण है ॥ ८४॥। (स॑ प्र० १६९) 


आअन्दुर्यीन्ठन्त : 'श्रात्मा स्वयं भ्रात्मा का साक्षी किस प्रकार होता है' 
इस पर विशेष-विस्तृत विचार के लिए देखिए १। १२५ [२। ६] पर 'श्रात्मनस्तुष्ट' 
सम्बन्धी ग्रनुशीलन । 
एकोऽहमस्मीत्यात्मानं यत्त्व कल्याण ! मन्यसे । 
नित्यं स्थितस्ते हुद्यष पुण्यपापेक्षिता मुनिः ॥६१॥ (६२) 
(कल्याण) हे कल्याण की इच्छा करने हारे पुरुष ! (यत्‌ त्वम्‌) जो 
तू ( ्रहम्‌ एकः अस्मि' इति) “मैं ग्रकेला हूँ ऐसा (ब्रात्मानं मन्यसे) अपने 
आत्मा में जानकर मिथ्या बोलता है सो ठीक नहीं है, न्तु (एष: ते हदि) 
जो दूसरा तेरे हृदय में (नित्यं पुण्यपपेक्षिता मुनि: स्थितः). ग्रन्तर्यामीरूप 


अष्टम अध्याय ३९३ 
से परमेश्वर पण्य-पाप का देखने वाला मुनि स्थित है, उस परमात्मा से 
डरकर सदा सत्य बोला कर !। ६१॥। (स० प्र० १६९) 


यस्य विद्वान्‌ हि वदतः क्षेत्रज्ञो नाभिशंकते । 
तस्मान्न देवाः श्रेयांसं लोकेऽन्यं पुरुषं विदुः ॥ ६६।:{३१) 
(यस्य वदतः) जिस बोलते हुए पुरुष का (विद्वान क्षेत्रज्ञः) विद्वान्‌ 
श्र्थात्‌ शरीर का जानने हारा आत्मा (न+-भ्रभिशंकते) भीतर शंका को 
प्राप्त नहीं होता$ई (तस्मात्‌+श्रन्यम्‌) उंसंते भिन्न (देवाः) विद्वान्‌ लोग 
(श्रेयांसं पुरुषं न विदुः) किसी को उत्तम पुरुष नहीं जानते ॥ ९६॥ 
(स० प्र १६९) 
36 (लोके) जगत्‌ भै ०००००००००००० 
आन्नुण्रीत्ठन् आत्मा में किन बातों और कार्यों से शंका, भय आदि 
उत्पन्न होते हैं श्रौर किनसे नहीं इस विषय पर विस्तृत विवेचन १। १२५ [२। ६] 
पर 'श्रात्मनस्तुष्टिः’ शीर्षक श्रनुशीलन के ग्रन्तगंत देखिए । 
कूठी गवाही वाले मुकह मे पर पुनविचा र--- 
यस्मिन्यस्मिन्विवादे तु कौटसाक्ष्यं कृतं भवेत्‌ । 
तत्तत्कायं निवर्तत कृतं चाप्यकृतं भवेत्‌ ॥११७॥ (६४) 
(यस्मिन्‌ यस्मिन्‌ विवादे तु) जिस-जिस मुकदमे में (कौटसाक्ष्यं कृतं 
भवेत्‌) यह पता लगे कि कठी या गलत साक्षी हुई है (तत्‌-तत्‌ कार्य निव” 
तेत) उस-उस निर्णय को रह करके पुनः विचार करे, क्योंकि वह (कृतं 
च+-्रपि+-भ्रकृतं भवेत्‌) किया हुप्रा काम भी न किये के समान है ॥११७॥ 


असत्य साक्ष्य के आधार--- 
लोभान्मोहादयान्मेत्रात्कामात्क्रो धात्तथंव च । 
अज्ञानाइबालभावाच्च साक्ष्यं वितथमुच्यते ॥९१८॥ (६५) 
(लोभात्‌ मोहात्‌ भयात्‌ मंत्रात्‌ कामात्‌ क्रोधात्‌ भ्रज्ञानात्‌ च बाल- 
भावात्‌ साक्ष्यम्‌) जो लोभ, मोह, भय, मित्रता, काम, क्रोध, अज्ञान और 
बालकपन से साक्षी देवे (वितथम्‌--उच्यते) वह सब मिथ्या समभी 
जावे।। ११८॥। (स० प्र० १७१) 


असत्य साक्ष्य में दोषानुसार दण्डव्यवस्था--- 
एषामन्यतमे स्थाने यः साक्ष्यमनृतं वदेत्‌ । 
तस्य दण्डविशेषांस्तु प्रवक्ष्याम्यनुपू्वश्ञः ॥११६॥ (६६) 


३९४ विशुद्द-मनुस्मृति : 

(एषाम्‌) इन [६। ११८] लोभ श्रादि कारणों में से (प्रन्यतमे 
स्थाने) किसो कारण के होने पर (यः अनृतं साक्ष्यं वदेत्‌) जो कोई झूठी 
साक्षी देता है (तस्य) उसके लिए (दण्डविशेषान्‌) दण्डविशेषों को (ग्रनु- 
पूवशः) क्रमशः (प्रवक्ष्यामि) कहुंगा [८ । १२०-१२२] ॥ ११९ ॥ 

“इनसे भिन्न स्थान में साक्षो झूठ बोले उसको वक्ष्यमाण श्रनेकविध 
दण्ड दिया करे ।” (स० प्र० १७१) 

लोभात्सहस्र वण्डन्बस्तु मोहात्पूवं तु साहसम्‌ । 
भयाद्‌ हो मध्यमो दण्डो मत्रात्पुवं चतुगु राम्‌ ॥१२०॥(६७) 

(लोभात्‌ सहस्र दण्डयः) जो लोभ से झूठी गवाही दे तो "एक हजार 
परा' का दण्ड देना चाहिए (मोहात्‌ पूवं साहसम्‌) मोह से देने वाले को 
“प्रथम साहस”, (भयात्‌ द्वौ मध्यमौ दण्डौ) भय से देने पर दो “मध्यम साहस 
का दण्ड दे (मंत्रात) मित्रता से झूठी गवाही देने पर (पूर्व चतुगु णाम्‌) 
'प्रथम साहस' का चार गुना दण्ड देना चाहिए ॥ १२०॥ 

“जो लोभ से मठी साक्षी देवे तो उससे १५।।=) [पन्द्रह रुपये दश 
आने ] दण्ड लेवे । जो मोह से झूठी साक्षी देवे उससे ३॥1--)॥ [तीन रुपये 
साढ़े चौदह प्राने | दण्ड लेवे । जो भय से मिथ्या साक्षी देवे उससे १५॥ =) 
[पन्द्रह रुपये दश ग्राने] दण्ड लेवे, और जो पुरुष मित्रता से झूठी साक्षी 
देवे उससे १५॥ =) [पन्द्रह रुपये दश आने] दण्ड लेवे।' (स० प्र० षष्ठ 
समु० परोपकारिणी सभा प्रकाशन ३४ वां संस्करण) 

'कामादूदशगुरं पूर्व क्रोधात्त त्रिगुणं परम्‌। 
श्रज्ञानाद द्वे शते पुर्ण बालिइयाच्छतमेव तु ॥१२१॥ (६८) 

(कामात्‌ दशगुणां पूवम्‌) काम से झूठी गवाही देने पर दशगुना "प्रथम 
साहस” (क्रोधात्‌ तु त्रिगुणं परम्‌) क्रोध से देने पर तिगुना “उत्तम साहस' 
(भ्रज्ञानात्‌ द्वे शते पूर्णे) प्रज्ञान से देने पर दो सौ 'पण' और (बालिश्यात्‌ 
शतम्‌+-एव तु) बालकपन में देने से सौ 'पण' दण्ड होना चाहिए ॥१२१॥ 


“जो पुरुष कामना से मिथ्या साक्षी देवे उससे ३६--) [उनतालीस 
रुपये एक ध्राना] दण्ड लेवे। जो पुरुष क्रोध से झूठी साक्षी देवे उससे 
४६।।। =) [छयालीस रुपये चौदह भ्राने] दण्ड लेवे । जो पुरुष प्रज्ञानता. 
से झूठी साक्षो देवे उप्तसे ३=) [तीन रुपये दो आने ] दण्ड लेवे, और जो 
बालकपन से मिथ्यासाक्षो देवे तो उससे १।--) [एक रुपया नौ आने] 
दण्ड लेवे।' (स० प्र उपयु क्त संस्करण षष्ठ समु) 
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खआनुशगतठन्त्र : (१) साहसदण्ड, उनका प्रमाण एवं श्रर्वाचीन 
मुद्राश्रों से तुलना-तालिका-- 


(क)-- (श्लोक ८ । १३८ में वर्णित) 

__ साहस नाम | पण | श्येन्रानेमें नाम | पण | रुपये-प्राने सें 
१. प्रथम या पूवसाहस २५० ३॥। ८८ )॥ तीनरुपये साढेचौदह भ्राने | 
२. मध्यम साहस ५०० ७॥॥--) सात रुपये तेरह प्राने 
३. उत्तम या परसाहस १००० १५।। = ) पन्द्रह रुपये दश भ्राने 

(ख) १ पण का--१ पैसा 

४ पैसे का--१ आना 
१६ आनेका ) 


— १ रुपया 
६४ पण का 


(२) झूठो साक्षियों में श्रथंदण्ड एबं उनकी अर्वाचीन सुद्राश्रो से 
तुलना--तालिका-- 
इलोक ८। १२०--१२१ में वणित) 


__| पत | चित शाम | पण | सपेय पराध वणित दण्डनाम | पण | रुपये-आने-पसे 
लोभ से कूठी हूजारपण | १००० १५ = ) 
साक्षी देने पर [पन्द्रह रुपये दश श्राने'] 
२ | मोह से झूठी । पूर्व साहस २५० ३॥ = )॥ 
साक्षी में [तीन रुपये साढ़े चौदह श्राने ] 
३ | भय से कूठी | दो मध्यम साहस | १००० १५।।= ) 
साक्षी में [पन्द्रह रुपये दश आने | 
४ | मंत्री से झूठी चार गुणा १००० १५।। = 
साक्षी मे प्रथम साहस | [पन्द्रह रुपये दक्ष आने ] 
५ | काम से 'फूठी दश गुणा | २५०० & 
साक्षी मे प्रथम साहस [ उनतालीस रुपये एक आना ] 
६ | क्रोध से ऋठी तीन गुणा ३००० ४६॥। = ) 
साक्षी भे उत्तम साहस | [ छयालोस रुपये चौदह आने] 
७ | अज्ञान से झूठी 
साक्षी मे दो सौ प्रण २००.| [तीन रुपये दो भ्राने ] 
ऽ TiS wie f ul feuded बालकपन से १॥--) 


कूठी साक्षीमें' सौ पण १० एक रुपया नौ आने | 


2९६ विशुद-मनुस्म़ति : 
एतानाहुः कोटसाक्ष्ये प्रोक्तान्दण्डान्मतीषिभिः । 
धसंस्याव्यभिचाराथंमधमंनियमाय च ।। १२२॥ (६९) 
(धमंस्य--ग्रव्यभिचाराथंम) धर्म का लोप न होने देने के लिए (च) 
भ्रौर (ग्रघर्मनियमाय) अघम को रोकने के लिए (कौटसाक्ष्ये) झूठी या 
गलत गवाही देने पर (मनीषिभिः प्रोक्तान्‌) विद्वानों द्वारा विहित (एतान्‌- 
दण्डान्‌ ¬-श्राहुः)इम दण्डों को कहा है ॥ १२२ ॥ 
दण्ड देते समय विचारणीय बातें-- 
अनुबन्ध॑ परिज्ञाय देशकालौ च तत्त्वतः । 
सारापराधौ चालोक्य दण्डं दण्ड्य षु पातयेत्‌ ॥ १२६ ॥ (७०) 
न्यायकर्त्ता (ग्रनुबन्धम्‌) श्रपराधी का इरादा, षड्यन्त्र या बार-बार 
किये गये श्रपराध को (च) प्रौर (तत्त्वत: देशकालौ) सही रूप में देश और 
काल को (परिज्ञाय) जानकर (च) तथा (सार-अपराधौ) अपराधी की 
शारीरिक एव ब्राथिक शक्ति और अपराध का स्तर (ग्रालोक्य) देख-विचार 
कर (दण्डय षु दण्डं पातयेत्‌) दण्डनीय लोगों को दण्ड दे ॥ १२६ ॥। 


“परन्तु जो-जो दण्ड लिखा है भ्रौर लिखेंगे, जसे-लोभ से साक्षी 
देने में पन्द्रह रुपये दश श्राने दण्ड लिखा है; परन्तु जो अत्यन्त निर्धन हो 
तो उससे कम, श्रौर धनाढ्य हो तो उसमे दूना, तिगुना और चोगुना तक 
भी ले लवे प्रर्थात्‌ जेता देश, जेसा काल और जसा पुरुष हो उस का जेसा 
प्रापराघ हो वेसा ही दण्ड करे ।' (स० प्र १७२) 

धम दण्डनं लोके यदोघ्नं कोतिनाशनस्‌ । 
भ्रस्वग्य च परत्राणि यस्मात्तत्परिवजयेत्‌ ॥| १२७॥ (७१) 

(लोके अ्रधमंदण्डनम) क्योंकि इस संसार में जो ग्रवम से दण्ड करना 
है वह (यशोघ्नं कीतिनाशनम्‌) पूर्व प्रतिष्ठा और भविष्यत्‌ में, और परजन्म 
में होने वाली कीति का नाश करने हारा है (च) और (परत्र-+अपि- 
श्रस्वग्यम) परजन्म में भी दुःखदायक होता है (तस्मात) इसलिये (तत्‌ 
परिवजेयेत्‌) प्रधर्म युक्त दण्ड किसी पर न करे ।। १२७।। (स प्र० १७१) 

शदण्ड्यान्दण्डपन्‌ राजा दण्डयाँझ्चेवाप्यदण्डयन्‌ । 
झयशों मह॒राप्तोति नरक चैव गच्छति ॥१२८॥(७२) 

(राजा) जो राजा (दण्ड्यान्‌ ग्रदण्डयन्‌) दण्डनीयों को न दण्डदे 
(अदण्ड्यान्‌ दण्डयन्‌) ग्रदेडनीयों को दण्ड देता है ्रर्थात्‌ दण्ड देने योग्य को 
छोड़ देता श्रौर जिसको दण्ड देना न चाहिए उस का दण्ड देता है वह 
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(महत्‌ ्रथशः श्राप्नोति) जोता हुम्रा बड़ी निन्दा को (च) श्रौर (नरकम्‌. 
एव गच्छति) मरे पोछे बड़े दुःख को प्राप्त होता है; इसलिए जो अपराध 
करे उसको सदा दण्ड देवे ग्रौर ग्रनपराधी की दण्ड कभी न देवे।। १२८॥।. 
(स० प्र० १७१) 


“जो राजा श्रनपराधियों को दण्ड देता और अपराधियों को दण्ड 
नहीं देता है, वह इस जन्म में बड़ी अपकीति को प्राप्त होता और मरे 
पश्चात्‌ नरक अर्थात्‌ महादुःख को पाता है।  (स० वि० १५३) 

वाग्दण्ड प्रथमं कुर्याद्धिग्दण्डं तदनन्तरम्‌ । 
तृतीयं धनदण्डं तु वधदण्डमतः परम्‌ ॥ १२९॥। (७३) 

(प्रथमं वाक्‌ दण्डम्‌) प्रथम वाणी का दण्ड श्रर्थात्‌ उसकी ‘निन्दा’ 
(तत्‌+-ग्रनन्तरम्‌) दूसरा (धिक्‌+दण्डम्‌) 'धिक्‌ दण्ड अर्थात्‌ तुझको 
धिक्कार है, तूने ऐसा बुरा काम क्यों किया (तृतीयं धनदण्डम्‌) तीसरा 
उससे धन लेना, ग्रौरछ (वधदण्डम्‌) . 'वध' दण्ड ग्रर्थात्‌ उसको कोड़ा या 
बेत से मारना वा शिर काट देना$$। १२९ ।। (स० 9० १७१) 

४ (ग्रतः परम) इस दण्ड से न सुधरे तो उसके १३चात्‌""`'`` ``" 


$£ (कुर्यात्‌) करे 
वधेनापि यदा त्वेतान्निप्रहीत्‌ं न दाक्नुयात्‌ । 
तदषु सवमप्येतत्प्रयुञ्जीत चतुष्टयम्‌ ॥१३०। (७४) 
राजा (एतान्‌) इन अपराधियों को (यदा) जब (वघेन+श्रपि) 
शारीरिक दण्डसे भी (निग्रहीत्‌ न शक्नुयात्‌) नियन्त्रित न कर सके 
(तदा+एषु) तो इन पर (सर्वम्‌ +ग्रपि+एतत्‌ चतुष्टयं प्रयुञजीत) सभी 
उपयुक्त [८।.१२९] चारों दण्डों को एकसाथ और तीब्ररूप में लागू कर 
देवे ।। १३०॥ 
लेन-देन के व्यवहार में काम श्राने वाले बाट ग्रौर मुद्राएं-- 
लोकसंव्यवहारार्थ याः संज्ञा: प्रथिता भुवि। 
तास्ररूप्यसुवर्णानां ताः प्रवक्ष्याम्यज्षेषतः॥ १३१॥ (७५) 
श्रब मैं (ताम्र-रूप्य-सुवर्णानां या संज्ञाः) तांबा, चाँदी, सुवण प्रादि 
की 'पण प्रादि मुद्राए और 'माष' भ्रादिबाटों की सज्ञाएं (लोकव्यवहारार्थम्‌) 
मोल लेना-देना आदि लोकव्यवहार के लिए (भुवि प्रथिताः) जगत्‌ में प्रसिद्ध 
हैं (ताः) इन सबको (अशेषतः प्रवक्ष्यामि) पूणरूप से कहता हुँ ॥ १३१॥' 


३९८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
तोल के पहले मापक त्रसरेणु की परिभाषा-- 
जालान्तरगते भानो यत्सूक्ष्मं हृयते रजः। 
प्रथमं तत्प्रमाणानां त्रसरेणुं प्रचक्षते ॥१३२॥ (७६) 
(भानो जालान्तरगते) सूर्य की किरणों के मकान की खिड़कियों के 
श्रन्दर से प्रवेश करने पर [उस प्रकाश में] (यत्‌ सूक्ष्मं रज: इस्यते) जो 
बहुत छोटा रजकणा (कणा) दिखाई पड़ता है (तत्‌) वह (प्रमाणानां प्रथमम्‌) 
प्रमाणों=मापकों अर्थात्‌ तोलने के बाटो में पहला प्रमाण है, श्रौर उसे 
(“त्रसरेणृ' प्रचक्षते) 'त्रसरेण कहते हैं॥ १३२॥ 
[महषि-दयानन्द ने इस श्लोक को 'त्रसरेण्‌' के लक्षण-प्रसंग में 'पूना 
प्रवचन में पुष्ठ ८० पर उद्धत किया हे] 
लिक्षा-राजसषंप-गौरसषंप की परिभाषा 
त्रसरेणवोऽष्टौ विज्ञय! लिक्षका परिमाणतः । 
ता राजसषपस्तित्रस्ते त्रयो गोरसषपः॥१३३॥ (७७) 
[तोलने में] (परिमाणतः) माप के भ्रनुसार (भ्रष्टौ 'त्रसरेणवः') आठ 
'श्रसरेणु' की. (एका 'लिक्षा विज्ञया) एक 'लिक्षा' होती है और (ताः 
तिस्रः 'राजसषंपः) उन तीन लिक्षाग्रों का एक 'राजसर्षप” (ते त्रयः 
गौरसषंपः) उन तीन 'राङ्जसर्षपों का एक 'गौरसषंप' होता है ॥ १३३॥ 


मध्ययव, कृष्णल, माब श्रौर सुवणं की परिभाषा-- 
सषपाः षट यवो मध्यस्त्रियवं त्वेककृष्णलम्‌ । 
चकृष्णलको माषस्ते सुवणस्तु षोडश ॥१३४॥ (७८) 
(षद्‌ सर्षपाः मध्य-यवः) छः गौरसर्षपों का एक 'मध्ययव’ परिमाण 
होता है (तु) और (त्रियवम्‌ एक कृष्णलम्‌) तीन मध्ययवों का एक 
'कृुष्णल' =रत्ती (पञ्च-कृष्णलकः माषः) पाँच कृष्णलों=रत्तियों का एक 
'माष' [सोने का] श्रौर. (ते षोडश सुवणंः) उन सोलह माषों का एक 
सुवर्ण होता है ॥ १३४.॥। 
पल, धरण, रोष्यमावक की परिभाषा 
पलं सुवर्शाइचत्वारः पलानि धरां दश। 
दे कृष्णले समधृते विज्ञेयो रोप्यमाषकः॥। १३५॥ (७९) 
(चत्वारः सुवर्णाः 'पलम्‌) चार सुवर्णो का एक 'पल' होता है (दश 
पलानि 'धरणम्‌') दश पलों का एक 'धरण' होता है (द्वे कृष्णले समघते 
'रोप्यमाषकः विज्ञेयः) दो कृष्णल= रत्ती तराजू पर रखने पर उनके 
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बराबर तोल का माप एक 'रौप्यमाषक' जानना चाहिए ॥ १३५ ।! 
रोप्यधरण, राजतपुराण, कार्षापण की परिभाषा -- 

ते षोड़श स्याद्धरणं पुराणश्चव राततः। 
कार्षापणस्तु विज्ञयस्तास्रिकः काधिकः पणः ॥१३६॥ (८०) 
(ते षोडश 'घरणं' स्यात्‌) उन सोलह रोप्यमाषकों का एक 'रौप्यघरण 
तोल का माप होता है (च) ग्रोर एक ('राजतः पुराण: ) चाँदी का 'पुराण 
नामक सिक्का होता है (तात्रिक: काषिकः पणः) तांबे का कषंभर अर्थात्‌ 
१६ माषे वजन का पण ('कार्षापणः' विज्ञेयः) 'कार्षाषण' सिक्का 
समभना चाहिए ॥ १३६॥। 
रौप्यशतमान, निष्क की परिभाषा 
धरणानि दश ज्ञेयः शतमानस्तु राजतः। 
चतुःसोवणिको निष्को विज्ञेयस्तु प्रमाणतः ॥ १३७॥ (८१) 
(दश घरणानि) दश रोष्यघरणों का ('राजतः शतमानः” ज्ञेयः) 
एक चांदी का शतमान' जानें, और (प्रमाणतः) प्रमाणानुसार (चतुः 
सौवशिकः ‘निष्कः विज्ञेयः) चार सुवण का एक 'निष्क' [ = प्रशर्फी ] जानना 
चाहिए ॥ १३७ ॥। 
अ्न्जुच्यीव्डन्ज : (१) तोलने के प्रमाणों का विवेचन भ्रौर तालिका-- 
(क) श्लोक १३२ से १३६ तक लेन-देन के व्यवहार में काम आने वाले तोल 
के प्रमाणो ग्रर्थात्‌ बाटो का वर्णन है। उनमें त्रसरेणु से कृष्णल =रत्ती (गु जा) तक के 
प्रमाण भूमि में उत्पन्न पदार्थो पर आधारित थे। माष से धरण तक के सोने के भ्रौर 
कृष्णल से रौप्यशतमान तक के चाँदी के बाट होते थे। तालिका के अनुसार उनका 
विवरण निम्न प्रकार हे— 


४ त्रसरेणु = १ लिक्षा 
३ लिक्षा = १ राजसषंप (छोटी काली सरसों) 
३ राजसर्षप = ₹ गौरसषंप (सफेद सरसों) 
६ गोरसषंप = १ मध्ययव (न बड़ा न छोटा जौ) 
३ मध्ययव == १ कृष्णल = गुजा या रत्ती 
५ कृष्णल (रत्ती) = १ माष (सोने का) बना गे 
लगभग आने भर वजन) | 
१६ माष = १ सुवणे या कषं (लगभग रुपये भर | सोने से 
वजन का `| निमित 
४ सुवणा =. १ पल (लगभग छटांक) | ५ 
१० पल = १ घरण | 


४00 विशुद्र-मनुस्मृति : 


२ कृष्णल रत्ती == १ रौप्यमाषक चांदी-से 
१६ रोप्यमाषक न १ रोप्यघरण निर्मित 
१० रौप्यघरण = १ रोप्यशतमान ] बाट 


(ख) कोटिल्य द्वारा वशित तोल-प्रमाण--कौटिल्य ने अपने श्रर्थशास्त्र में 
मनु के तोल-प्रमाणों को लगभग उसी रूप में उद्धत किया है। उनसे मनुप्रोक्त प्रमाणों 
पर प्रकाश भी पड़ता है-- 

(प्र) कौटिल्य के अनुसार सोने के तोलप्रमाणों में पांच रत्ती अथवा दस उड़द 
के दाने के बराबर एक सुवणंमाषक होता है । सोलह सुवणंमाष का एक सुवणं या एक 
कषं, और चार कषं का एक पल होता है। 

(प्रा) चांदी के तोल प्रमाणों में भ्रठ्ठासी सफेद सरसों के परिणाम का एक रूप्य 
माषक होता है। मनु के भ्रनुसार २ कृष्णल या छत्तीस गौर सर्षप का रूप्यमाषक है । 
सोलह रूप्यमावक का एक घरण होता है।' 


(२) मुद्राएं और उनकी तालिका-- 

(क) मनुने तोल के आधार पर ही भ्र्थे-मुद्राश्रों का निर्माण [१३६-१३७] 
कहा है । मुद्राएं तांबा, चांदी और सोने की होती थीं । उनकी तालिका इस प्रकार है-- 

१६ रौप्यमाषक के | १ राजतपुराण (चांदी की मुद्रा) 


बराबर वजन मैं च | 
१ कार्षापण (तांबे की मुद्रा) 


४ सुवर के समभार में १ निष्क (सोने की श्रशफी) 

(लगभग एक छटांक) | 

(ख) कोटिल्य द्वारा वणित मुद्राए-- 

भ्राचायं कौटिल्य ने चांदी श्रौर तांबे की मुद्राओं का उल्लेख करते हुए उनकी 
रचनाविधि भी बतलायी है । मनु ने भी कार्षापण के विषय में 'तास्रिकः कर्षकः पणः” 
शब्दों का उल्लेख कर उसके रचनातत्त्व की श्रोर संकेत किया है। उसकी पूर्णविधि 
कौटिल्य ने दी है, जो इस प्रकार है 

(प्र) चांदी के सिक्के जिनको कौटिल्य ने 'पणू' संज्ञा दी है, शायद वही मनु के 
प्रनुसार 'राजतपुराण' हे । चांदी से बव होने के कारण संभवतः यही परकाल में रूप्यक 
झौर रुपया का रूप धारण कर गया । कौटिल्य के अनुसार--लवणाध्यक्ष ==टकसाल 
के अध्यक्ष को चाहिए कि वह पण, श्रपण, पादपण और अष्टभागपण नामक चार 


१. “धान्यमाषा दश सुवरांसाषकः। पञ्च वा गुळ्जा: । ते वोडश सुवर्ण: कर्षो . 
वा । चतुष्कलं पलम्‌ ।” | 
*'अरष्टाशीतिगोरसवषंपा रूप्यमाषक: । ते षोडश घररम्‌ ।” 
[प्रक० २५ ॥ श्र० १६] 
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चांदी के सिक्कों को विधिपुर्वक ढलवाये। एक पण १६ माष का होता है । उसमें ११ 
माष चांदी; ४ माष तांबा; तथा रांगा, लोहा, सीसा या अंजन में से कोई धातु १ माष 
हो । इसी अनुपात से छोटे सिक्कों में ये घातुएं डाले । 

(ग्रा) तांबे के सिक्के को कौटिल्य ने 'माषक' संज्ञा दी है। लेकिन वह भी १६ 
मावे. का है, जिसे मनु ने 'कार्षापण' कहा है । इसके भी चार प्रकार के सिक्‍के बनते हैं- 
माषक, अधंमाषक, पादमाषक (काकणी), भ्रष्टभागमाषक (अर्घकाक णी )। इनमें माषक 
में ११ माप ताम्बा, ४ माष चांदी, और १ माष लोहा, सीसा, राँगा या श्रंजन में से 
कोई एक धातु होती है। इससे छोटे सिक्कों में इसी श्रनुपात से कम हो जाती है ।' 


पुर्व-मध्यम-उत्तमसाह्स की परिभाषा 


दणानां द्रे शते साध प्रथमः साहसः स्मृतः। - 
मध्यमः पञ्च विज्ञेयः सहस्र त्वेव चोत्तमः ॥१३८॥ (८२) 


(दै शते सार्थे पणानां प्रथमः साहसः” स्मृतः) ढाई सौ पण का एक 
प्रथम 'साहस माना है (पञ्च 'मध्यमः विज्ञेयः) पाँच सौ पण का 'मध्यम 
साहस' समझना चाहिए (सहस्र तु+एव उत्तमः) एक हजार पण का 'उत्तम 
साहस होता है ॥ १३5 ।। 

आन्जुच्यीन्डन्ज : पुरव, मध्यम श्रौर उत्तम साहस को सीमा-_ कौटिल्य 
के मतानुसार साहसों की सीमा एक निर्धारित संख्या में नहीं, अपितु एक साहस से दूसरे 
साहस तक की सारी संख्या उस साहस में परिगणित मानी गई है। उनके मतानुसार 
२५० पण तक पूर्वंसाहस, २५१ से ५०० पण तक मध्यम साहस, ५०१ से १००० पण 
तक उत्तम साहस माना जायेगा। आचार्य कौटिल्य ने अर्थशास्त्र में इनको कुछ भेद 
के साथ इसी प्रकार प्रस्तुत किया है--““४८ से २०० पण तक प्रथम साहस, २०० से 
५०० पण तक मध्यम साहस, ५०० से १००० पण तक उत्तम साहस का दण्ड कहलाता 
है।” दोषानुसार इस अवधि का कोई भी दण्ड हो सकता है ।२ 


SRE IRE RE ति 
१. लवराष्यक्षः- चतुर्मागताञ्र रूप्यरूपं तोद त्रपुसीसाञ्जंनामन्यतमाषबोज- 
युक्तं कारयेत्‌ पराम्‌, श्रर्घपणं पादमष्टमागमितिः। पादाजीवं ताञ्ररूपं माषकमधं माषकं 
काकरगी मर्घकाकरगीसिति ।” [प्रक २८। अ० १२| | 
२. अष्टचत्वारिशंत्पशावरः षण्णवनतिपरः पूयः साहसदण्डः । ` ` ` `` ` ` `` ` `` 
द्विशतावरः पञ्चशतपरः मध्यम: साहसदण्डः ।` `` ` `` `` RRP ह मेती रती पंचदवतावरः 
सहस्रपरः उत्तम: साहसदण्डः ।” [प्रक० ७४ । ग्र० १७] 


४०२ विशुद-मनुस्मृति : 
ऋणा पर ब्याज का विधान-- 
वसिष्ठविहितां वृद्धि सृजेद्वित्तविवधिनीम्‌ । | 
श्रशोतिभागं गृल्होयान्मासादाधु षिकः दाते ॥१४०॥ (८३) 
| (वसिष्ठविहिताम्‌) [दिए हुए ऋण पर] अर्थशास्त्र के विद्वान्‌ दारा 
विहित (वित्तविवधिनीम्‌) घन को बढ़ाने वाली (वृद्धिम्‌) वृद्धि श्रर्थात्‌ ब्याज 
को (सृजेत्‌) ले, किन्तु (वाधुषिक:) ब्याज लेने वाला मनुष्य (शते श्रशी ति- 
भागम्‌) सौ पर अस्सीवां भाग अर्थात्‌ सवा रुपया सेकड़ा ब्याज (मासात्‌) 
मासिक (ग्रह्लीयात्‌) ग्रहण करे अर्थात्‌ इससे प्रधिक ब्याज न ले [यह 
अधिक से अधिक की सीमा है | ॥| १४० ॥ क॑ 
“सवा रुपये सेंकड़े से अधिक, चार आने से न्यून ब्याज न लेवे न 
देवे ।” (सं० वि० १७६ में टिप्पणी) | 
आन्नुय्गील्डन्त्र : इस श्लोक में 'वसिष्ठ' शब्द को देखकर यह भ्रम होता 
है कि यह कोई वसिष्ठ नाम का व्यक्ति हुआ है और उसने ब्याज लेने को व्यवस्था 
निर्धारित की है, मनु ने उसी को यहां प्रामाणिक मानकर उद्धत किया है । अनेक टीका- 
कार इस भ्रान्ति के शिकार हुए हैं और उन्होंने इसको “नाम” मानकर 'वसिष्ठ ऋषि' यह 
ग्रे कर दिया है। इस शब्द का यहाँ 'अथंशास्त्र के ज्ञाता विद्वान्‌' श्रथं है। इसकी पुष्टि 
में निम्न युक्तियाँ है--(१) मनुने प्रसंगानुसार अन्यत्र भी उस-उस विषय के ज्ञाता 
विद्वानों को मुल्य, शुल्क आदि के निर्धारण में प्रमाण माना है, और स्वयं उनका निर्घा- 
रण स्वल्परूप में करके शेष उन्हीं पर छोड़ दिया है, जैसे--किराया निर्धारण के लिए 
८। १५७ में, शुल्कनिर्घारण के लिए ८। ३६८ में उस विषय के विशेषज्ञों पर ही यह 
निर्धारण का काम छोड़ा है। इसी प्रकार यहां भी है! इसीलिए इस शब्द का उक्त अर्थ 
मनु-अभिप्रेत है। ८। १५७ में इस शब्द के पर्यायवाची रूप में “श्रथंदरशितः” शब्द का 
प्रयोग है। इसका भी भाव वही है। (२) वेदादि में वसिष्ठ शब्द इसी अर्थ में प्रयुक्त 
हुआ है, यथा--ऋ० १. ११२. € तथा ७. ३३. १३ में वसिष्ठ शब्द का श्रथं महषि 
दयानन्द ने यही किया है--“यो वसति धनादि कर्मसु सोऽतिशयस्तम्‌ उत्तमविद्वांसम्‌ ।” 
इस श्राधार पर यहाँ उक्त श्रथं ही समीचीन एव ग्राह्य है । 


अ्रथेशास्त्रियो द्वारा ब्याज की व्यवस्था के निर्धारण का उल्लेख करते हुए मनु 
ने ब्याज की यह अधिकतम सीमा निर्धारित की है । इससे ग्रधिक ब्याज ग्रहण नहीं करना 
चाहिए, इस उल्लेख से भनु का यही ग्रभिप्राय है । 
लाभ वाली गिरवी पर ब्याज नहीं-- क 


न त्वेवाघो सोपकारे कौसीदों वृद्धिमाप्नुयात्‌ । _ 


सै क श्रिवलित अथ वसिष्ठ अथ --वसिष्ठ मुनि द्वारा प्रतिपादित धनवर्धक सूद ले, वह ऋण- 
द्रव्य का १/८० भाग हो भ्रर्थात्‌ सवा रुपया प्रतिशत मासिक सूद लेना चाहिए ॥१४०॥ ] 
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न चाघेः कालसंरोघान्निसर्गोऽस्ति न विक्रयः ॥१४३॥ (८४) 


(सोपकारे) उपकार ग्रर्थात्‌ साथ के साथ लाभ पहुंचाने वाली 
(प्राधी) बंधक रखी धरोहर=गिरवी [जैसे भूमि, घर, गो आदि] पर 
(कौसीदीं वृद्धि तु+एव आप्नुयात्‌) ब्याज रूप में प्राप्त धनवृद्धि विल्कुल 
नले (च) और (कालसंरोधात्‌) बहुत समय बीत जाने पर भी (ग्राधेः) 
उस धरोहर को (न निसगः) रखने वाले के श्रधिकार से छुड़ाया नहीं जा 
सकता है अर्थात्‌ रखने वाले की ही वह वस्तु रहेगी (न विक्रयः) न दूसरे 
को बेचा जा सकता है ॥ १४३ ।। 


धरोहर-सम्बन्धी व्यवस्थाएँ (उन पर ऋण-ब्याज आदि की व्यवस्था )-- 
न भोक्तव्यो बलादाधिभु ज्ञानो वृद्धिमुत्सृजेत्‌ । 
मूल्येन तोवपेच्चनमाधिस्तेनोऽन्यथा भवेत्‌ ॥ १४४॥(८५) 


(बलात्‌) गिरवी को रखने वाला व्यक्ति जबरदस्ती (राधिः न 
भोक्तव्यः) किसो की धरोहर=गिरवी को उपयोग में न लाये (भुञ्जानः) 
यदि वह उस वस्तु को उपभोग में लाता है तो (वृद्धिम्‌ +उत्सृजेत्‌) ब्याज 
को छोड़ देवे,श्रथवा (एनं मूल्येन तोषयेत्‌) धरोहर रखने वाले व्यक्ति को 
उसका मूल्य देकर संतुष्ट करे (ग्रन्यथा) ऐसा न करने पर (ग्राधि:+-स्तेनः 
भवेत्‌) (धरोहर का चोर' कहलाएगा भ्रर्थात्‌ चोर के दण्डका भागी 
होगा ॥ १४४॥। 


प्राधिशचोपनिधिइचोभौ न कालात्ययमहं तः । 
ग्रवहार्यौ भवेतां तो दीर्घकालमवस्थितौ ॥१४५॥ (८६) 
(ग्राधिः) घरोहर==गिरवी (च) श्रौर (उपनिधिः) मुहरबन्द दी हुई 
प्रमानत (उभौ) ये दोनों (काल-+-अत्ययम) समय को सीमा के (न ग्रहतः) 
योग्य नहो हैं प्रर्थात्‌ इन पर कोई समय को सीमा लागू नहीं होती कि इतने 
दिनों के पश्चात्‌ ये जब्त हो जायेंगी (तौ) ये (दीर्घकालम्‌+-श्रवस्थितौ) 
लम्बे समय तक रहने के बाद भी (ग्रवहायों भवेताम्‌) लोटाने योग्य 
होती हैं ॥ १४५ ॥। 
संप्रीत्या भु्यमानानि न नइयन्ति कदाचन । 
धेतुरुष्ट्रो वहन्तश्वो यइच दम्यः प्रयुज्यते ॥१४६॥ (८७) 
(संप्रीत्या भुज्यमानानि) परस्पर प्रेमपूर्वक उपभोग में लायी जाती 
हुई वस्तुएं (धेनुः) गौ (वहन्‌) बोझ या सवारी आदि ढोने के लिए (उष्ट्रः) 
ऊंट (श्रश्‍शवः) घोड़ा (च) और (यः) जो (दम्यः) हल आदि में जोता जाने 


४०४ विशुद-मनुस्मृति : 
वाला बैल आदि (प्रयुज्यते) उपभोग में लाया जाता है, वह (कदाचन न 
नश्यन्ति) कभी भी श्रपने पूर्व स्वामी के स्वामित्व से नष्ट नहीं होते, प्रयोग 
करने वाले के नहीं होते ॥ १४६ ॥ 
दुगुनें से अधिक मूलधन न लेने का आदेश--- 

कुसोदवृद्धिहंगुण्यं नात्येति सकृदाहृता । 

धान्ये सदे लवे वाह्य नातिक्रामति पञ्चताम्‌ १५१॥ (८८) 


(सकृत्‌ +श्राहृता) एकबार लिए ऋण पर (कुसीदवृद्धिः) ब्याज की 
वृद्धि (दृंगुण्यं न--ग्रत्येति) मूलधन दुगुने से ग्रधिक नहीं होनी चाहिए । 
(धान्य) अन्नादि धान्य (सदे) वृक्षों के फल (लवे) ऊन (वाह्य) भारवाहक 
पशु बल ग्रादि (पञ्चतां न--भतिक्रार्मात) मूल से पांच गुने से अधिक नहीं 
होने चाहिए ।। १५१ ॥ 


०२ हे. = 


“सवा रुपय संकड़ से अ्रधिक चार आने से न्यून ब्याज न लेवे न देवे, 
जब दूना धन ग्रा जाय उससे ग्रागे कौड़ीन लेवे न देवे। जितना न्यून 
ब्याज लेवेगा उतना ही उस का धन बढ़ेगा और कभी धत का नाश और 
कुसन्तान उसके कुल में न होंगे” । (सं० वि० १७६ में टिप्पणी) | 
कौन-कौन से ब्याज न ले-- 

नातिसांवत्सरीं वृद्धि न चाहृष्टां पुनहरेत्‌ । 
चक्रवृद्धिः कालवृद्धिः कारिता कायिका चया ॥ १५३ ॥ 
(०९) 

(अतिसांवत्सरीं वृद्धि न हरेत्‌) एक वष से अधिक समय का ब्याज 
एक बार में न ले (च) और ,(अरुष्टां पुन: न हरेत्‌) किसी कारण से एक 
बार छोडे हुए ब्याज को फिर न मांगे (चक्रवृद्धिः) ब्याज पर लगाया हु्रा 
ब्याज (कालवृद्धि:) मासिक, त्रैमासिक या ब्याज की किइत देने के लिए 
निश्चित किये गये काल पर ब्याज लेकर श्रगले ब्याज की दरको बढ़ा 
देना (कारिता) कर्जदार को विवशता, विपत्ति श्रादि के कारण दबाव देकर 
शास्त्र में निश्चित सीमा से प्रधिक लिखाया या बढ़ाया गया ब्याज 
(कायिका) ब्याज के रूप में शरीर से बेगार करवाना या शरीर से काम 
कराके ब्याज उगाहना, ये ब्याज भी नले ॥ १५३॥। 


पुनः ऋणपत्रादि लेखन 
ऋणं दातुमशक्तो यः कतु मिच्छेतपुनः क्रियाम्‌ । 
स दत्त्वा निर्जितां वृद्धि करणं परिवतयेत्‌ ॥१५४।।( ६०) 
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(यः) जो कर्जदार (ऋणं दातुम्‌-+श्रशक्तः) निर्धारित समय पर 

ऋण न लौटा सकता हो और (पुनः क्रियां कतु म--इच्छेत) फिर आगे भी 

क्रिया=उस ऋण को जारी रखना चाहता हो तो (सः) वह (निजितां वृद्धि 

दत्त्वा) उस समय तक के ब्याज को देकर (करणां परिवतंयेत्‌) 'लेन-देन का 

कागज नया लिख दे ॥ १५४॥ 

श्रदक्षयित्वा तत्रेव हिरण्यं परिवतयेत्‌ । 

यावती संभवेद्र वृद्धिस्तावतीं दातुमहंति ॥ १५५॥ (९१) 

(अदशयित्वा) यदि कजंदार ब्याज नदे सके तो (तत्र+एव हिरण्यं 

परिवर्तयेत्‌) ब्याज को मूलधन में जोड़कर सारे को मूलधन मानकर नया 

कागज लिख दे (यावती बृद्धि: संभवेत्‌) उस पर फिर जितना ब्याज बनेगा 
(तावतीं दातुम्‌ +-भ्रहेति) उतना उसे देना होगा ।। १५५ ॥ 


चक्रवृद्धि समारूढो देशकालव्यवस्थितः । 
घ्रतिक्रामन्देशकालो न तत्फलमवाप्नुयात्‌ ॥ १५६॥ (९२) 
(चक्रवृद्धि समारूडः) उपयुक्त [८५1१५५] प्रकार से वाषिक व्याज को 

मूलधन में जोड़कर चक्रवृद्धि ब्रज लेने वाला व्यक्ति (देश-काल-ब्यवस्थितः) 
देश ग्रौर काल-व्यत्रस्था में बन्धकर ब्याज ले [देशव्यवस्था म्रर्थात्‌ स्थान या 
देशकी उपयुक्त व्यवस्था जसे नकद राशि पर दुगुने से अधिक न ले; 
व्यापारिक अन्न, फल आदि पर पांच गुने से प्रधिक नले; और सवा रुपय 
सेकड़े की अधिकतम सोमा तक जितना ब्याज जिस स्थान या देश में लिया 
जाता है उस व्यवस्था के अनुसार (८1१४०, १५१) । कालव्यवस्था- वर्ष के 
निर्धारित सभय के बाद ही सूद को मूलधन में जोड़ना, पहेले नहीं] (51१५५) 
(देशकालौ श्रतिक्रामन्‌) देश, काल को व्यत्रस्था को भंग करने पर (तत्‌ फलं 
न ग्रवाप्नुयात्‌) ब्याज लेने वाला उस ब्याज को लेने का हकदार नहीं 
होता ॥ १५६ ॥। | | 
समुद्रयानों का किराया-भाड़ा निर्धारण-- 

समुद्रयानकुशला देशकालाथंदशिनः । 

स्थापयन्ति तु यां वृद्धि सा तत्राधिगमं प्रति ॥ १५७॥।(९३) 

(समुद्रयानकुशलाः) समुद्रपार देशों तक व्यापार करने में चतुर और 

(देशकालार्थदशिनः) देश, काल के ग्रनुसार अर्थशास्त्र के ज्ञाता विद्वान्‌ (यां 
वृद्धि स्थापयन्ति) जिस ब्याज या भाडे का निश्चय कर (सा तत्र+श्रधिगमं 
प्रति) वही व्याज या भाड़ा लाभप्राप्ति के लिए ठोक है [ऐसा समझना 
चाहिए] ॥ १५७॥ 


४०७६ विशुद्व-मनुस्मति : 
जमानती सम्बन्धी विधान--- 


यो यस्य प्रतिमुस्तिष्ठेदरदशनायेह मानवः । 
प्रदशयन्स तं तस्य प्रयच्छेत्स्वधनाहणम्‌ ॥ १५५॥ (६४) 
(यः मानवः) जो व्यक्ति (यस्य) जिस कर्जदार का (इह दशनाय) 
महाजन के सामने या न्यायालय के सामने उपस्थित करने का (प्रतिभू 
तिष्ठेत्‌) जमानती बने (ग्रदशपरन्‌) उस कर्जदार को उपस्थित न कर सकने 
पर (तस्य ऋणम) उसका लिया हुग्रा कर्ज (स्वघनात्‌ प्रयच्छेत्‌) जमानती 
अपने धन से दे।। १५८ ॥। 
प्रातिभाव्यं वृथादानमाक्षिकं सौरिक च यत्‌ । 
दण्डशुल्कावशेषं च न पुत्रो दातुमहंति ॥१५९॥ (९५) 
(प्रातिभाव्यम्‌) जमानत के रूप में स्वीकार किया गया धन (वृथा- 
दानम्‌) व्यथ में देने के लिए कहा गया दान, या व्यथ अथवा कुपात्र को 
कहा गया दान (्राक्षिकम्‌) जूप्रा-सम्बन्धी धन (च) और (यत्‌ सौरिकम्‌) 
जो शराब-व्यय सम्बन्धी धन (च) तथा (दण्ड-शुल्क-श्रवशेषम्‌) राजा की 
प्रोरसे दण्डके रूप में किया गया जुमाने का धन और कर, चंगी आदि 
का धन (पुत्रः न दातुम्‌--म्र्ह त्रि) पुत्र को नहीं देना चाहिए ॥ १५६ ॥ 


दरानप्रतिभाव्ये तु विधिः स्यात्पुवचोदितः । 
दानप्रतिभुवि प्रेते दायादानेवि दापयेत्‌ ॥ १६०॥ (६६) 


(दर्शन-प्रातिभाव्ये तु) कजदार का उपस्थित करने का जमानती 
होने में तो (पूर्वचोदितः विधिः स्यात्‌) पहले [51१५६ में] कही हुई बिधि 
लागू होगी किन्तु (दान-प्रतिभुवि प्रेते) ऋण आदि देने का जमानती होकर 
[कि अगर कर्जदार नहीं देगा तो मैं दंगा] पुन: जमानती के मर जाने पर 
(दायादान्‌ +-श्रपि दापयेत्‌) राजा जमानत के धन को उसके वारिस पुत्र 
आदिको से भी दिलवाय ॥ १६० ॥ 

ग्रदातरि पुनर्दाता विज्ञातप्रकृतावृणम्‌ । 
पइचात्प्रतिभुवि प्रेते परीप्सेत्केन हेतुना ॥ १६१॥ (६७) 


(अदातरि पुनः विज्ञातप्रकृतौ) श्रदाता जमानती की प्रतिज्ञा की 
ऋणदाता को जानकारो होने की स्थिति में अर्थात्‌ यदि जमानती ने ऋण 
देने की जमानत नहीं ली है किन्तु केवल ऋणी को ऋणदाता के सामने 
नियत समय पर उपस्थित करने की जमानत ली हे, और जमानती की इस 
प्रतिज्ञा को ऋणदाता जानता भी है ऐसे (प्रतिभुवि प्रेते पश्चात्‌) जमानती 
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के मर जाने के बाद (दाता केन हेतुना ऋणं परीप्सेत्‌) ऋणदाता किस 
कारण ग्रर्यात्‌ आधार पर [उसके पुत्रादि से] ऋण प्राप्त करने की इच्छा 
कैरेया ? प्रर्थात्‌ वहं उसके पुत्र आदि से ऋणा प्राप्त करने का हकदार 
नहीं द्वै ५ १६१॥ 


निरादिष्टघनशचेत्त॒ प्रतिमुः स्यादलंघनः। 
स्वघनादेव तद्दद्यान्निरादिष्ट इति स्थितिः ॥१६२॥ (६८) 
(चेत्‌) यदि (प्रतिभूः निरादिष्टवनः) ऋणी ने श्रपने जमानती को 
धन सौंप रखा हो (च) और (ग्रलंघनः स्यात्‌) ऋणी ने जमानती से ऋण- 
दाता को वह घन लोटा देने की आज्ञा न दी हो तो ऐसी स्थिति में (निरा- 
दिष्टः) वह  भ्राज्ञा न दिया हुआ जमानती श्रथवा मरने पर जमानती का 
पुत्र (तत्‌ स्वघनात्‌+एव ददात्‌) [ऋणदाता के मांगने पर] उसका धन 
प्रपने घन में से हो लौटा देवे (इति स्थितिः) ऐसी शास्त्रमर्यादा है ॥१६२॥ 


आठ प्रकार के व्यक्तियों से लेन-देन ग्रप्रामाणिक है-- 


मत्तोन्मत्तार्ताध्याधीनेर्बलिन स्थविरेण वा। 
श्रसंबद्धकुतश्चव व्यवहारो न सिद्धघति ॥१६३॥ (६९) 
(मत्तः) नशे में ग्रस्त (उन्मत्तः) पागल (- प्रातः) शारीरिक रोगी 
(--आधि) मानसिक रूप से दुःखी या विपत्तिग्रसत (-अधीने:) अधीन 
रहनेवाले नौकर आदि से (बालेन) नाबालिग से (वा) अ्रथवा (स्थविरेण) 
बहुत बूढ़े से (च) श्रौर (श्रसंबद्धकृत:) सम्बद्ध व्यक्ति के पीछे से किसी अन्य 
व्यक्ति से किया गया (व्यवहार) लेन-देन (न सिद्धथति) प्रामाणिक श्रर्थात्‌ 
मानने योग्य नहीं होता ॥ १६३॥। 


शास्त्र और नियमविरुद्ध लेन-देन ग्रप्रामाणिक-- 


सत्या न भाषा भवति यद्यपि स्यातप्रतिष्ठिता । 
बहिश्चद्ाष्यते धर्मान्नियताह्यावहारिकात्‌ ॥१६४।(१००) 


(भाषा) कोई भी बात या पारस्परिक प्रतिज्ञा (चेत्‌) यदि (धर्मात्‌) 
धर्मशास्त्र अर्थात्‌ कानुन में (नियतात्‌ व्यावहारिकात्‌) निश्चित व्यवहार से 
(बहिः भाष्यते) बाह्य श्रर्थात्‌ विरुद्ध की हुई है (यद्यपि प्रतिष्ठिता स्यात्‌) 
चाहे वह लेख आदि द्वारा प्रमाणित भी हो तो भी (सत्या न भवति) सत्य 
= प्रामाणिक या मान्य नहीं होती ॥ १६४ ॥। 


योगाधमनविक्रीतं योगदानप्रतिग्रहस्‌ । 


89८ विशुद्व-मनुस्मृति : 
यत्र वाष्प्युर्पाध पश्येत्तत्सव॑ विनिवतंयेत्‌ ॥१६५॥ (१०१) 


(योग+-श्राधमन-विक्रीतम्‌) छल-कपट से रखी हुई धरोहर प्रौर 
बेची हुई वस्तु (योगदान--प्रतिग्रहम्‌) छल-कपट से दी गयी और लो गई 
वस्तु (वा) अथवा (यत्र अपि+-उरपाध पश्येत्‌) जिस-किसी भी व्यवहार में 
छल-कपट दिखायी पड़े (तत्‌ सर्वं विनिवर्तयेत्‌) उस सब को रदृ या ग्रमान्य 
घोषित कर दे ॥ १६५॥। 
कुटुम्बार्थं लिए गये धन का कुटुम्बी लोटायें-- 

ग्रहीता यदि नष्टः स्यात्कुटम्बार्थ कृतो व्यय: । 
दातव्यं बान्धवस्तत्स्यात्प्रविभक्त रपि स्वतः ॥१६६॥ (१०२) 

(कुटुम्बार्थं व्ययः कृतः) यदि किसी व्यक्ति ने परिवार के लिए ऋण 
लेकर खर्चे किया हो और (यदि ग्रहीता नष्टः स्यात्‌) यदि ऋणा लेने वाले 
की नृत्यु हो गई हो तो (तत्‌) वह ऋण (बान्धवः) उसके पारिवारिक 
सम्बन्धियों को (विभक्त: ]-ग्रपि) चाहे वे श्रलग-अ्लग भी क्यों न हो गये 
हों (स्वतः) श्रपने धन में से (दातव्यम्‌ स्यात्‌) देना चाहिए ॥ १६६ ॥ 

कुटुम्बाथऽध्यघोनोऽपि यं व्यवहारं समाचरेत्‌ । 
स्वदेशे वा विदेशे वा तं ज्यायान्न विचालयेत्‌ ।। १६७।।(१०३) 

(्रधि+श्रधीनः+-श्रपि) कोई अधीनस्थ व्यक्ति [पुत्र, पत्ती आदि] 
भी यदि (कुटुम्बार्थ) परिवार के भरणा-पोषण के लिए (स्वदेशे वा विदेशे 
वा) स्वदेश वा विदेश में (यं व्यवहारम्‌ +-श्राचरेत्‌) जिस लेन-देन के व्यव- 
हार को कर लेवे (ज्यायान्‌) घर का बड़ा> मुखिया आदमी (तं न विचा- 
लयेत्‌) उस व्यवहार को टालमटोल न करे अर्थात्‌ उसे स्वीकार करके 
चुकता कर दे ॥। १६७ ।। 

श्रनेन विधिना राजा मिथो विवदतां नणाम्‌ । 
साक्षिप्रत्ययसिद्धानि कार्याणि संमतां नयेत्‌ ॥ १७८॥ 
(१०४) 

(राजा) राजा (मिथः विवदतां नृणाम्‌) परस्पर झगडते हुए मनुष्यों 
के (साक्षि-प्रत्ययसिद्धानि कार्याणि) . साक्षी और लेख आदि प्रमाणों से 
प्रमाणित मुकहमों को (ग्नेन विधिना) इस उपयु क्त [०६ से ८।१७७] विधि 
से (समतां नयेत्‌) सबसे बराबर न्याय करता हुआ निणंय करे 11 १७८ |! 


(२) धरोहर रखने के विवाद का निर्णय (१०५- १२०] 
कुलजे वृत्तसंपन्ने धर्मज्ञे सत्यवादिनि । 
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महापक्षे धनिन्याय निक्षेपं निक्षिपेद््‌ बुध: ।। १७६ ॥ (१०५) 

(बुधः) बुद्धिमान्‌ व्यक्ति को चाहिए कि वह (कुलजे) कुलीन (वत्त- 

सम्पन्ने) अच्छे आचरण वाले (धमज्ञ) धर्मात्मा (सत्यवादिनि) सत्यवादी 

(महापक्षे) विस्तृत व्यापार या बहुत परिवार वाले (प्रार्य धनिनि) श्रेष्ठ 
धनवान्‌ व्यक्ति के यहां (निक्षेपं निक्षिपेत्‌) धरोहर रखे ॥ १७६ ॥ 


यो यथा निक्षिपेद्धस्ते यमथ यस्य मानवः । 
स तथेव ग्रहोतव्यो यथा दायस्तथा ग्रहः ।। १८० ॥| (१०६) 
(यः) जो धरोहर रखने वाला (मानवः) मनुष्य (यम्‌--अर्थम) जिस 
घन को (यस्य हस्ते) जिस किसी के हाथ में (यथा निक्षिपेत्‌) जसे अर्थात्‌ 
मुहरबन्द या बिना मुहरबन्द, साक्षियों के सामने या एकान्त में, जसी धत 
की मात्रा अवस्था आदि के रूप में रखे (सः) वह धन (तथा +एव) वैसी 
स्थिति के अनुसार ही (ग्रहीतव्यः) वापिस लेना चाहिए क्योंकि (यथा दायः 
तथा ग्रहः) जेसा देना वेसा ही लेना होता है [तुलनार्थ द्रष्टव्य ६१६५] 
।। १८० ॥। 
यो निक्षेपे याच्यमानो निक्षेप्तुनं प्रयच्छति। 
स याच्यः प्राइविवाकेन तन्निक्षेप्तुरसन्निधो।। १८१॥ 
(१०७) 
(यः) जो धरोहर रखने वाला (निक्षेप्तुः निक्षेपम्‌) धरोहर रखाने 
वाले के द्वारा अपनी धरोहर के (याच्यमानः) मांगने पर (न प्रयच्छति) नहीं 
लोटाता है तो [धरोहर रखाने वाले के द्वारा न्यायालय में प्रार्थना करने 
पर] (तत्‌ निक्षेष्तुः+-श्रसन्निधौ) धरोहर रखाने वाले की श्रनुपस्थिति में 
या परोक्षरूप से (प्राड्विवाकेन सः याच्यः) न्यायाधीश उससे धरोहर मांगे 
[८।१८२] ब्रर्थात्‌ धरोहर लीटाने के लिये उससे पूछताछ आदि करे। 
॥ १८१ ।। 


साक्ष्यभावे प्ररिधिभिवयोरूपसमन्वितः । | 
अपदेशइच संन्यस्य हिरण्यं तस्य तत्वतः ॥ १८२॥ (१०८) 
६ डी 


(साक्षी +भावे) दिये गये धरोहर-धन को सिद्ध करने के लिए. 
यदि साक्षी न हों [तो उसकी जांच-पड़ताल का एक उपाय यहहै कि 
राजा] (वय:-रूप-समन्वित:) समयानुसार अवस्था और विविध रूप बनाने 
की कला में चतुर (प्रणिधिभि:) गुंप्तचरों के द्वारा (अपदेश:) विभिन्न 
बहानों एवं तरीकों से (तत्त्वतः) जो नकली प्रतीत न हों ्रर्थात्‌ ऐसी स्वा- 


४१० विशुट-मनुम्मति : 

भाविक पद्धति से (तस्य) उस श्रभियोगी के यहां (हिरण्यं संन्यस्य) स्वर्ण 

श्रादि घरोहर आदि का धन रखवाकर फिर मांगे ॥ १८२ | 
अ्नन्ुण्घीत्ठन्त्र : हिरण्य से विशेष भ्रभिप्राय-- 


'हिरण्य' का प्रसिद्ध प्रथं स्वर्ण है । किसी भी प्रतिमुल्यवान वस्तु को भी 
'हिरण्य' कहा जाता है । यहां 'हिरण्य' रखकर परीक्षा करने को विधि बडी मनोवैज्ञानिक 
है। यतोहि लालची व्यक्ति महंगी वस्तु पर भ्रधिक लालच प्रकट करेगा, जिससे उसकी 
भावना प्रकट हो जायेगी कि इसने इस प्रकार का भ्रपराध किया है भ्रथवा नहीं । 

स यदि प्रतिपद्यत यथान्यस्तं यथाकृतम्‌ । 
न तत्र विद्यते किचिद्यत्पररभियुज्यते ॥ १८३॥ (१०६) 

(सः) वह घरोहर लेने वाला श्रमियोगो व्यक्ति [श्रनेक बार, विभिन्न 
प्रकार के उपायों से परीक्षा करने के पश्चात्‌] (यदि यथान्यस्तं यथाकृतं 
प्रतिपद्येत्‌) यदि रखो हुई घरोहर को ईमानदारो से ज्यो का त्यों वापिस 
कर देता है तो (यत्‌ परे:+श्रमियुज्यते) जो दूसरों के द्वारा उस पर ग्रभि- 
योग लगाया गया है (तत्र न किचित्‌ विद्यते) उसमें कुछ सच्चाई नहों है, 
ऐसा सममना चाहिए ॥ १८३॥ | 

तेवा न दद्याधदि तु तद्धिरष्यं यथाविधि। 
उभो निगृह्य वाप्यः स्यादिति घर्मस्य धारणा ॥ १८४ ॥ 
(११०) 

(यदि तु) और प्रगर (तेषां तत्‌ हिरण्यम्‌) उन गुप्तचरों द्वारा रखी 
गई स्वण ध्रादि धरोहर को (यथाविधि) ज्यों का त्यों (न दद्यात्‌) न 
लौटावे तो (उभौनिगृह्य) धरोहर रखने वाले तथा गृप्तचरो द्वारा रखी 
गयी उन दोनों धरोहरों को अपने वश में करके (दाप्यः स्यात्‌) धरोहर 
रखने वाले को दण्डित करे (इति धर्मस्य धारणा) ऐसा घर्मानुार दण्ड 
विधान है । १८४॥ 


निक्षेपोपनिधी नित्यं न देयो प्रत्यनन्तरे । 
-मइवतो विनिपाते तावनिपाते त्वनाजिनो ॥ १८५ ॥ (१११) 
(नित्यम्‌) कभी भी (निक्षेप+उपनिधो) बिना मुहरबन्द=गिरवी 
धरोहर भ्रोर मुहूरबन्द घरोहर (प्रनन्तरे प्रति) देने वाले से भिन्न निकट- 
तम व्यक्तिको [चाहे वे पुत्र श्रादि ही क्‍यों न हो] (न देयौ) नहीं देनी 
चाहियेँ (तौ) ये (त्रिनिपाते नयतः) देने वाले के मर जाने पर नष्ट हो 
जाती हैं भ्रर्थात्‌ लौटोनी नहीं पड़ती (तु) ग्रोर (निपातै) जीवित रहते हुए 
(प्रनाशिनौ) कभी नष्ट नहीं होतीं ।। १८५ ।। 
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स्वयमेव तु यो दद्यान्मृतस्य प्रत्यनन्तरे | 
न स राज्ञा नियोक्तव्यो न निक्षेप्तुश्च बन्धुभिः ।।१८६।(११२) 


(मृतस्य श्रनन्तरे प्रत) धरोहर देने वाले के मरजाने १९ उसके 
वारिसोंको (यः स्वयम्‌+एव दद्यात्‌) जो व्यक्ति स्वयं ही धरोहर लौटा 
देतो (सः) उस व्यक्ति पर (न राज्ञा) नतो राजा को (न निक्षेप्तु 
बन्धुभिः) और न धरोहर रखाने वाले के उत्तराधिकारी बान्धवों को 
(नियोक्तव्य): किसी प्रकार का दावा या संदेह करना चाहिए ॥ १८६॥ 


भ्रच्छलेनेव चान्विच्छेत्तम्थं प्रौतिपुवंकम्‌ । 
विचायं तस्य या वृत्तं साम्नेव परिसाधयेत्‌ ॥१८७॥ (११३) 
(तम्‌ +श्रथम) यदि उस व्यक्ति के पास कुछ धन रह भी गया है 

तो उस धन को (ग्रच्छलेन) छलरहित होकर (प्रीतिपूवकम्‌+एव) प्रमपूवक 
ही (्रनु+इच्छेत्‌) लेने की इच्छा करे (वा) और (तस्य वृत्ते विचाय) 
उसके भलेपन को ध्यान में रखते हुए [कि उसने स्वयं ही कुछ धन लोटा 
दिया] (साम्ना+एव परिसाधयेत्‌) शान्तिपूवक या मेल-जोल से ही धन- 
प्राप्ति के काम को सिद्ध करले ॥ १८७ ।। 

निक्षेपेष्वेषु. सर्वेषु विधिः. स्यात्परिसाधने । 

समुद्र नाप्नुयात्किञ्चिद्यदि तस्मान्न संहरेत्‌ १८८ ॥(११४) 


(एष सर्वेष निक्षेपेष) उपयु क्त सब प्रकार के बिना मुहरबन्द निक्षेपों 
में (परिसाधने) विवादों का निणय करने के लिए (विधि: स्यात्‌) यह विधि 
[८॥१८२ आदि] कही गयी है. और (समुद्र) मोहरबन्द धरोहरों में (यदि 
तस्मात्‌ न हरेत्‌) यदि उसमें से मुहर को तोड़कर रखने वाला कुछ नहीं 
लेता है तो (किञ्चित्‌ न¬-ग्राप्नुयात्‌) वह. किसी दोष का भागी नहीं 
होता ॥ १८८ ॥ 

चौरहृतं जलेनोढमग्निना दग्धमेव वा। 
न दद्यांद्यदि तस्मात्स.न संहरति किञ्चन ॥१८९॥ (११५) 


(तस्मात्‌) रले हुए धरोहर में से (यदि सः किञ्चन न संहरति) यदि 
धरोहर लेने वाला कुछ नहीं लेता है श्रौर धरोहर (चौर: हृतम्‌) : चोरों के 
द्वारा चुरा लो जाये (जलेन+ऊढम्‌) जल में बह जाये (वा) या (श्रग्निना 
एव दग्धम्‌) आग से ही जल जाये तो (न दद्यात्‌) धरोहर लेने वाला 
धरोहरको न लौटाये॥ १८६ ॥। 


४१२ विशुद्-मतुस्मृति : 
यो निक्षेप नापयति यइचानिक्षिप्य याचते। 
ताबुभौ चौरवच्छास्यौ दाप्यौ वा तत्सम दमम्‌ ॥१६१॥( ११६) 
(यः) जो (निक्षेपं न¬-प्रर्पयति) धरोहर को वापिस नहीं लौटाता 
(च) और (यः) जो (श्रनिक्षिप्य याचते) बिना धरोहर रखे कूठ ही मांगता 
है (तौ+उभोौ) वे दोनों प्रकार के व्यक्ति (चौरवत्‌ शास्यो) चोर के समान 
दण्ड के भागी हैं (वा) अथवा (तत्‌ समं दम॑ दाप्यौ) बताये गये धन के 
बराबर प्र्थंदण्ड के द्वारा दण्डनीय हैं ॥ १६१ ॥ 
उपधाभिश्च यः कहिचित्परद्रव्यं हरेन्नरः । 
ससहायः स हन्तव्यः प्रकाशं विविधेवंधे:॥ १९३ ॥ 
(११७) 
(यः कद्चित्‌ नरः) जो कोई मनुष्य (उपधाभिः) छल-कपट या जाल- 
साजी से (परद्रव्यं हरेत्‌) दूसरों का धन हरण करे (सः) राजा उसे (सस- 
हायः) उसके सहायकों सहित (प्रकाशम्‌) जनता के सामने (विविध: वधेः 
हन्तव्यः) विविध प्रकार के वधों [कोई या बेत मारना, हाथ-पेर काटना 
भ्रादि] से दण्डित करे॥ १९३ ॥ 


निक्षेपो यः कृतो येन यावांइच कुलसम्निधो । 
तावानेव स विज्ञेयो विब्रुवन्दण्डमहति ॥१६४॥ (११८) 
(कुलसन्निधौ) साक्षियों के सामने (येन) जिसने (यः च यावान्‌ 
निक्षेपः कृतः) जो वस्तु और जितना धरोहर के रूप में रखा है (सः) वह 
(तावान्‌+एव विज्ञेयः) उतना ही सममना चाहिए श्रर्थात्‌ धरोहर घटतो 
या वढ़ती नहीं है (विजू वत) उसके बिरुद्ध कहने वाला भो (दण्डम्‌ +-ग्रहंति) 
दण्ड का भागी होता है ॥ १६४ ।) 
मियो दायः कृतो येन गृहीतो मिय एव वा। 
मिथ एव प्रदातव्यो यथा दायस्तथा ग्रहः ॥१६५॥ (११९) 


(येन मिथः दायः कृतः) जिस व्यक्ति ने बिना साक्षियों के परस्पर 
ही सहमति से घरोहर या धन दिया है (वा) 'श्रथवा (मिथः एव गृहीतः) 
उसी प्रकार एकान्त में ग्रहण किया है उन्हें (मिथः एव प्रदातव्यः) उसी 
प्रकार एकाम्त में लौटा देना चाहिए (यथा दायः तथा ग्रहः) क्योंकि जसा 
देना वैसा ही लेना होता है [तुलनाथं द्रष्टव्य ८। १८०] ॥ १६५ ॥ 


__ निक्षिप्तस्य धनस्येवं प्रीत्योपनिहितस्य च । 
राजा विनिणयं कुर्यादक्षिण्वन्न्यास धारिराम्‌ ॥ १६६।। (१२०) 
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(एवम्‌) इस प्रकार [८ । १७९ से ८ । १९५ तक ] (निक्षिप्तस्य) घरो- 

हर के रूप में रखे गये (च) और (प्रीत्या +उपनिहितस्य घनस्य) प्रेमपूर्वक 

उपनिधि आदि के खूप में रखे गये धन का (न्यासघारिणम्‌ प्रक्षिण्वन्‌) 

जिससे धरोहर रखने वाले को किसी प्रकार की हानि न हो ऐसे (राजा 
विनिर्णयं कुर्यात्‌) राजा निर्णय करे ॥ १६६॥ 


(३) तृतीय विवाद 'म्रस्वामिविक्रय' का निर्णय--१२१- १२७ 
दूसरे की वस्तु बेच देना-- 


विक्रीरपीते परस्य स्थं योऽस्वामी स्वाम्यसंमतः । 
न तं नयेत साक्ष्यं तु स्तेनमस्तेनमानिनम्‌ ।।१९७॥ (१२१) 


(यः) जो मनुष्य (अअस्वामी) किसी वस्तु का स्वामी नहीं होता हुय्रा 
भी (स्वामी +-श्रसंमतः): उस वस्तु के असली स्वामी की आज्ञा लिए बिना 
(परस्य स्वं विक्रोणीते) दूसरे की सम्पत्ति को बेच देता है (अस्तेनमानिनम्‌) 
चोर होते हुए भी स्वयं को चोर न संमभने वाले (स्तेनं तम्‌) उस चोर 
व्यक्ति की (साक्ष्यं न नयेत) साक्षी या बातों को प्रामाणिक न माने ।। १६७।। 


ग्रवहार्यो भवेच्चेव सान्वयः षट्शतं दमम्‌ । 
निरन्वयोऽनपसरः प्राप्तः स्याच्च रकिल्विषम्‌ ।॥ १९८।।(१२२) 


(ग्रवहार्यः सान्वयः छुव भवेत्‌) यदि इस प्रकार [८। १६७] सम्पत्ति 
को बेचने वाला वंश से स्वामी का उत्तराधिकारी हो तो (षट्शतं दमम्‌) 
राजा उस पर छह सौ पण दण्ड करे और यदि वह (निरन्वयः) स्वामी के 
वंशका न हो, तथा (अनपसरः) या कोई जबरदस्ती उस सम्पत्ति पर 
भ्रधिकार करने वाला हो तो वह (चौरकिल्विषं प्राप्तः स्यात्‌) चोर के दण्ड 
को [८। ३०१-३४३] प्राप्त करने योग्य होगा ॥ १६८.॥ 

| भ्रस्वासिना कृतो यस्तु दायो विक्रय एव वा । 
श्रकृतः स तु विज्ञेयो व्यवहारे यथा स्थितिः ॥१६६॥ (१२३) 

(्रस्वामिना) वास्तविक स्वामी के बिना (यः तु दायः वा विक्रयः 
कृतः) जो कुछ भी देना या बेचना किया जाये (व्यवहारे यथा स्थितिः) 
व्यवहारं के नियम के अनुसार (सः तु भ्रकृतः विज्ञेयः) उस कायं को न 

किया हुआ' ही समझना चाहिए ॥ १६६ ॥ 
सम्भोगो दृश्यते यत्र न दृश्येतागमः क्वचित्‌ ।. 


४१४ विशुद्-मनुस्मृति : . 
' आ्रागसः काररां तत्र न संभोग इति स्थितिः ॥२००॥ (१२४) 
(यत्र सम्भोग: इश्यते) जहां किसी वस्तु का उपभोग किया जाना 
देखा जाये (श्वागंम: क्वचित्‌ न इश्यते) किन्तु उसका आगम--ञ्राने का 
साधन या स्रोत न दिखाई पड़े (तत्र) वहाँ (भ्रागमः: कारणम्‌) आगम = 
वस्तु की प्राप्ति के स्रोत या साधन के होने का प्रमाण मांनना चाहिए 
(संभोगः न) उपभोग करना उसके स्वामित्व का प्रमाण नहीं है (इति 
स्थितिः) ऐसी शास्त्र-व्यवस्था है । प्रर्थात्‌--किसी वस्तु के उपभोग करने 
से कोई व्यक्ति उसका स्वामी नहीं बन जाता अपितु 'उचित प्राप्ति' को सिद्ध 
करने पर ही उपे उस वस्तु का स्वामी माना जा सकता हे ॥ २०० ॥ 


बिक्रयाद्यो धनं किञ्चिद्‌ गृह्णी यात्कुलसन्निधो । 
क्रयेश स विशुद्धं हि न्यायतो लभते घनम्‌ ॥२०१॥-(१२५) 


(यः) जो व्यक्ति (किञ्चित्‌ विक्रयात्‌) किसी बस्तु को बेचकर (धनं 
गृह्हीयात्‌) धन प्राप्त करना चाहे तो वहं (कुलसन्निधौ) साक्षियों. या कुल 
के लोगों के बीच में (विशुद्धं क्रयेण हि) उस बेची जाने वाली वस्तु की 
खरीददारी को विशुद्ध प्रमाणित करके ही (न्यायतः धनं लभते) न्यायानु- 
सार घनं प्राप्त करने का अधिकारी होता है प्रर्थात्‌ जिस वस्तु को वह बेच 
रहा है वह विशुद्ध रूप से उसकी है या उसने कानूनी तौर पर खरीद रखी 
है, यह बात सिद्ध करने पर ही वह उस बेचो हुई वस्तु के धनको प्राप्त 
करने का भ्रधिकारी है# प्रन्यथा नहीं। जो उसकी त्रिशुद्ध खरीदारी को 
प्रमाणित नहीं कर सकता, वहू न उस वस्तु को बेचने का हकदार है प्रौर 
न उसके विक्रय के धन को प्राप्त करने का ॥ २०१ ।। 

अथ मूलमनाहार्यं प्रकाशक्रयशोधितः। 
ग्रंदण्डयो मुच्यते राज्ञा नाष्टिको लभते घनम्‌ ॥२०२॥ (१२६) 
(थ मूलम्‌+-भ्रनाहायंम्‌/ अगर कोई वस्तु न लेने योग्य प्रर्थात्‌ 
अवैध सिद्ध होती है अर्थात्‌ मूलकम सेन्वह कहाँ से ग्रायी है प्रौर किस की है 
यह पता-न हो और खरीददार ने उस वस्तु की (प्रकाश-क्रय-शोधितः) 
लोगों के सामने शुद्ध रूप से खरीददारी:की है, तो ऐसी स्थिति में उस श्रवेध 
वस्तु का खरीददार (राज्ञा ग्रदण्डघः मुच्यते) राजा के द्वारा दण्डनीय नहीं. 
होता, राजा उमे छोड़ दे, श्रौर (नाष्टिकः धनं ल॑भते) जिसका वह धन 
भूलरूप से है. उसे लौटा दे॥ २०२ ।! | 
नान्यदन्येन संसृष्टरूपं विक्रयमहति । 
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न चासारंनचन्पूनं न दूरेण तिरोहितम्‌ ॥२०३॥ (१२७) 

(प्रन्येन अन्यत्‌ संसृष्टरूपम्‌) एक वस्तू में उससे मिलते-जुलते रङ्ग- 

रूप वाली कम कीमत वाली या खराब वस्तु मिलाकर (न विक्रयम्‌ +श्रहृति) 

नहीं बेची जा सकती (च) और (न म्रसारम्‌) न बेकार वस्तु (न न्यूनम्‌) 

न तोल में कम (न दूरेण तिरोहितम्‌) न दूर से अस्पष्ट दिखने वाली वस्तु 
को बेचना प्रामाणिक हे ॥ २०३ !। 

अ्रन्जुच्यीन्ऊन्तर : इस प्रकार से वस्तुओं का बेचना भी दूसरे की वस्तु 

बेचने के समान दण्डनीय है । और इस प्रकार मिलावट या धोखा करने वाला व्यक्ति भी 

चोर के समान दण्डनीय होता है [१६७-१९६८] या €। २८६-२८७ के श्रनुसार दोष 


देखकर दण्ड दे । 
(४) चतुर्थ विवाद “सामूहिक व्यापार’ का निर्णय [ १२८-१२९ ] 


सवंामधिनो मुख्यास्तद्धनाधिरोऽपरे । 
तृती यिनस्तृतीयांशाइचतुर्थांशाइच पादिनः ॥२१०॥ (१२८) 


[प्रपने घनव्यय के प्रनुसार ] (सर्वेषां मुख्याः श्रधिनः) सब साभो- 
दारों में जो मुख्य हैं, वे कुल म्राय के ग्राधे भाग को ले (अपरे अधिन: तत 
भ्रधेन) दूसरे नंबर के साभीदार उने ग्राधा भाग ग्रहणा करे (तृतीयिनः 
तृतीयांशाः) तीसरे नम्बर के साभीदार उन मुख्यों से एक तिहाई भाग लें 
(च) और (चतुर्थाः पादिनः) चौथे हिस्से के हिस्सेदार एक चौथाई हिस्सा 
ले । इस प्रकारं साझे का व्यापार कर ।। २१० ॥। 


सम्भुय स्वानि कर्माणि कुर्वऱ्दिरिह मानवः । 
भ्रनेन विधियोगेन कत्ंब्यांशप्रकल्पना ॥२११॥ (१२६) 
(इह) इस संसार में (संभूय स्वानि कर्माणि कुर्वद्धि: मानवः) मिल- 
जुलकर अपने काम करने वाले मनुष्यों को (अनेन विवियोगेन) इस विधि 
के प्रनुसार (म्रंशप्रकल्पना कत्तव्या) म्रापस के भागका बंटवारा करना 
चाहिए अर्थात्‌ जिसका जितना सामे का श्रंश है तदनुसार ही लाभांश प्राप्त 
करना चाहिए ॥ २११ ॥। 
(५) पञ्चम विवाद “दिये पदार्थ को न लौटाना! का निर्णय-- 


( १३० ¬ १३९.) 
दान की हुई वस्तु को लौटाना-- 
धर्मार्थ येन दसं स्यास्कस्मचिद्याचते धनम्‌ । 


४१६ विशुद-मनुस्मृति : 
पश्चाचच न तथा तत्स्यान्न देयं तस्य तडूवेत ॥२१२॥ (१३०) 
(येन) .जिसने (कस्मँचित्‌ याचते) किसी चंदा, दान आदि मांगने 
वाले को (धर्मार्थ धनं दत्त स्यात) घर्माय के लिए धन दिया हो (च) 
प्रौर (पश्चात्‌) बाद में (तथा तत्‌ न स्यात) उस याचकने जसा कहा था 
वह काम नहीं किया होतो (तस्यतत्‌ न देयं भवेत) उसको वह धन 
देने योग्य नहीं रहता श्रर्थात वह धन उससे वापिस लेले ॥ २१२॥ 


यदि संसाधयेत्तत्त दर्प्पल्लोमेन था पुनः। 
राज्ञा दाप्यः सुवर्ण स्यात्तस्य स्तेयस्य निष्कृतिः ॥२१३॥ (१३१) 


(पुनः) वापिस मांगने पर भो (दर्पात्‌ बा लोभेन) भ्रभिमान या 
लालचवश (यदि तत्‌ संसाधयेत्‌) फिर भी उस धन को वह याचक मनमाने 
काम में लगाथेश्रर्थात्‌ वापिस न करे तो (राज्ञा) राजा (तस्य रतेयस्य 
निष्कृतिः) उसके चोरीरूप श्रपराघ की निवृत्ति के लिए (सुवर्णं दाष्यः 
स्यात्‌) एक 'सुवरां' [८॥ १३४] के दण्ड से दण्डित करे, श्रीर धन भी 
दिलवाये ॥ २१३॥। 


(६) षष्ठ विवाद 'वेतन-द्रादान' का निर्णय--(:१३२ - १३४) 
वेतन देने, न देने का विवाद-- : | 
दत्तस्पेषोदिता धर्म्या यघाददनपक्रिया । 
श्रत ऊर्ध्वं प्रवक्ष्यामि वेतनस्थानपक्रियाम्‌ ॥२१४॥ (१३२) 
(एषा) ये [८।२१२-२१३] (दत्तस्य) दिये हुए दान को (यथावत्‌+- 
श्रनपक्रिया) ज्यो की त्यों न लोटाने की क्रिया (धर्म्या) धम के अनुसार, 
(उदिता) कही । 
(प्रत:-+- ऊंध्वम) इसके बाद अब (वेतनस्य+श्रनपक्रियाम्‌) वेतन-नः 
देने के विषय का (प्रवक्षामि) वणांन करू गा ।! २१४ ।। 
भृतो नार्तो न कुर्याद्यो दर्पात्कम॑ यथोदितम्‌ । 
स दण्डघः कृषणलान्यष्टो न देयं चास्य वेतनम्‌ २१५॥ (१३३) 
(यः) जो (भृतः) सेवक (ग्रनातंः) रोगरहित होते हुए भी (यथा+- 
उदितं कम) यथा निश्चित काम को (दर्पात्‌) अहंकार के कारण ( 
कुर्यात्‌) न करे (सः भ्रष्टौ कृष्णलानि दण्डयः) राजा उस पर आठ 'कृष्णल _ 
[७।१३४] दण्ड.करे (च) और (श्रस्य वेतनं न देयम) उसे उस समयका 
वेतन न दे ॥ २१५ ॥। 
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भ्रातंस्तुकुर्पात्स्वस्थः सन्‌ यथाभावितमादितः । 
स वौघस्यापि कालस्य तल्लभेतव वेतनम्‌ ॥ २१६ ॥ (१३४) 
यदि सेवक (स्वस्थ: सन्‌) स्वस्थ रहता हुप्रा (यथाभाषितम्‌--श्रादितः 
कुर्यात्‌) जैसा पहले कहा था या निश्‍चय हुप्रा था उसके अनुसार ठीक-ठीक 
काम करता रहे तो (सः) वह (श्रार्तः तु) बीमार होने पर भी (तत्‌ दीघंस्य 
कालस्य+ ग्रपि वेतनं लभेत) उस लम्बे समय के वेतन को पाने का अधि- 
कारी होता है ॥ २१६ ॥ 
(७) सप्तम विवाद (प्रतिज्ञा विरुद्धता'का निर्णय--[ १३५ - १३८] 
कृत-प्रतिज्ञा से फिर जाना-- 
एष धर्मोऽखिलेनोक्तो वेतनादानकमंणः। 
ग्रत ऊर्ध्वं प्रवक्ष्यामि धर्मं समयभेदिनाम्‌ ॥ २१८ ॥ (१३५) 
(एषः) यह [८।२१५-२१६] (वेतन --अदानकमंण:) वेतन न देने का (धर्मः) 
नियम (प्रखिलेन--उक्तः) पूणरूप से अर्थात्‌ सभी के लिए कहा । 

(अतः अध्वैम्‌) इसके बाद श्रव (समयभेदिनाम्‌) की हुई प्रतिज्ञा 
या व्यवस्था को तोड़ने वालों के लिए (धमम) विधान (प्रवक्ष्यामि) 
कहुँगा ।। २१८ ।। 

यो ग्रामदेशसङ्घानां कृत्वा सत्येन संविदम्‌ । 
विसंवदेन्नरो लोभात्तं राष्ट्राद्वप्रवासयेत्‌ ॥ २१९ ॥(१३६) 

(यः) जो (नरः) मनुष्य (ग्राम-देश-संघानाम्‌) गांव, देशया किसी 
समुदाय=कम्पनो श्रादि से (सत्येन संविदं कृत्वा) सत्यवचनपूवऊ प्रतिज्ञा, 
व्यवस्था, ठेका या इकरार करके (लोभात्‌ विसंवदेत्‌) फिर लोभ के कारणा 


उसे भंग कर देवे (त राष्ट्रात विप्रवासयेत्‌) राजा उसे राष्ट्र से बाहर 
निकाल दे ॥ २१६॥। 


निगृह्य दापयेच्चनं समयव्यभिचारिणम्‌ । 
चतुः सुवर्णान्षण्निष्कांहछतमात्रं च राजतम्‌ ॥ २२०॥ (१३७) 
(च) प्रौर (एनं समयव्यभिचारिणम) इस प्रतिज्ञा या व्यवस्था को 
भंग करने वाले को [अपराध के स्तरानुसार] (निगृह्य) पकड़कर (चतुः 
सुवर्णान्‌) चार 'सुवर्ण' [८५१३४] (षट्‌ निष्कान्‌) छह 'निष्क' [८1१३७] 
(राजतं शतमानम्‌) चाँदी का 'शतमान' [८।१३७] (दापयेत्‌) दण्ड दे । 
।। २२० ॥। 


४१८ विशुद्-मनुस्मृति 
एतहण्डर्विध कुर्याद्धाभिकः पृथिवीपति: । 
ग्रासंजातिसमुहेषु समयव्यभिचारिणाम्‌ ॥ २२१॥ (१३८) 
(घामिकः पृथिवीपतिः) धार्मिक राजा (ग्राम-जाति-समूहेष) गाँव 
वणां और समुदाय-सम्बन्धी विषयों में (समय-व्यभिचारिणाम्‌) प्रतिज्ञा या 
व्यवस्था का भंग करने वालों पर (एतत्‌) यह उपयुक्त [८।२१९-२२०] 
(दण्डविधिम्‌) दण्ड का विधान (कुर्यात्‌) लागू करे २२१॥ 


(८) अष्टम विवाद 'क्रय-विक्रय' का निर्णय--[-१३६/- १४१ ] 
खरीद-विक्री का विवाद-- 
क्रीत्वा विक्रीय वा किञ्चिद्यस्यहानुशयो भवेत्‌ । 
सो$न्तदंशाहात्तद द्रव्य दद्याच्चेवाददोत वा ॥२२२॥ (१३९) 
(किचित्‌ क्रीत्वा) किसी वस्तु को खरीदकर (वा) श्रथवा (विक्रीय) 
बेचकर (यस्य) जिस व्यक्ति को (इह+श्रनुशयः भवेत्‌) मन में पश्चात्ताप 
अनुभव हो (सः) वह (अ्रन्तदशाहात्‌) दश दिन के भीतर (तत्‌ द्रव्यम्‌) 
उस यथावत्‌ वस्तु को (दद्यात्‌) लोटा दे (वा) अ्रथवा (ग्राददीत एव) 
लौटा ले ॥ २२२ ॥ 


परेण तु दशाहस्य न दद्यान्नापि दापयेत्‌ । 
भ्राददानो ददच्चैव राज्ञा दण्डयः शतानि षट्‌ ॥२२३॥ (१४०) 
(ठु) परन्तु . (दश--अहस्य परेण) दश दिन के बाद (न दद्यात) न 

तो वापिस दे (अपि न दापयेत्‌) श्रौर न वापिस ले इस अवधि के बीतने पर 
(ग्राददानः) यदि कोई वापिस ले (च+एव) या (ददत्‌) वापिस दे तो (राज्ञा 
षट्शतानि दण्डयः) राजा उस पर छः सौ परा [११३६] का जुर्माना 
करे ॥ २२३ ॥ 

यस्मिन्यस्मिन्कृते कार्य यस्येहानुशयो भवेत्‌ । 

तमनेन विधानेन धर्म पाथ निवेशयत्‌ ।। २:८॥ (१४१) 


(यस्मिन्‌ यस्मिन्‌ कार्ये कृते) जिस-जिस कार्य के करने पर (यस्य) 
जिस व्यक्ति को (इह-+ग्रनुशयः भवेत्‌) दिल में पश्चात्ताप ग्रनुभव हो (तम्‌) 
उस व्यक्ति को राजा (प्रनेन विधानेन) इस उक्त [1२२२-२२७] विधान 
के अनुसार (घर्मे पथि निवेशयेत्‌) धमयुक्त मागं पर स्थापित करे।। २२८ ॥ 


अष्टम अध्याय. ४१९ 
(€) नवम विवाद पालक-स्वामी' का निर्णय--( १४२ - १५५) 
पशु-स्वामी और ग्वालों का विवाद 


पशुष स्वामिनां चव पालानां च व्यतिक्रमे । 
विवादं सम्प्रवक्यामि यथावद्धर्मतत््वतः ।। २२९ ॥ (१४२) 
प्रर मैं (पशुषु) पशुओं के विषय में (स्वामिनां च पालानां व्यति- 
क्रमे) पशु-मालिकों और चरवाहों में मतभेद हो जाने पर जो झगडा खड़ा 
हो जाता है (विवादम्‌) उस विवाद को (घमंतत्त्वत:) धर्मतत्त्व के प्रनुसार 
(यथावत्‌) ठोक-ठोक (सम्प्रवक्षामि) कहुँगा-॥। २२६ ।। 
दिवा वक्तव्यता पाले रात्रो स्वामिनि तदूगृहे । 
योगक्षेमेऽन्यथा चेत्तु पालो बक्तव्यतामियात्‌ ॥ २३० ॥।(१४३) 


(दिवा पाले वक्तव्यता) [स्वामी द्वारा पशु चरवाहे को सोप दिये: 
जाने पर] दिन में चरताहे पर बुराई या दोष आयेगा [यदि पशु कोई 
नुकसान करता है या पशु का नुकसान होता है तो] (रात्रौ तदग्रहे 
स्त्रामिनि) रातको स्वामी के धर में पशुप्रों को सौंप देने पर स्वामी पर 
दोष आयेगा (प्रन्यया) इसके अतिरिक्त (योगक्षेमे चेत्‌ तु) यदि दिन-रात 
पूर्णतः ,पशु-सुरक्षा की जिम्मेदारी चरवाहे पर होतो उस स्थिति में 
(पालः वक्तव्यताम्‌+इयात्‌) चरवाह ही बुराई या दोष का भागी माना 
जायेगा ॥। २३० ॥ 

गोपः क्षीरभृतो यस्तु स दुह्याहशतो वराम्‌ । 
गोस्वाम्यनुमते मृत्यः सा स्यात्पालेऽम्ृते प्रतिः ।।२३१।।(१४४) 

(यः तु गोपः क्षोरभृतः) जो चरवाहा स्वामी से वेवन न लेकर दूध 
लेता हो (स: भृत्यः दशतः वराम्‌) वह नौकर प्रथम दश गायों में जो श्रेष्ठ 
गाय हो उसका दूब (गोस्वामी+्रनुमते: दुह्यात्‌) गोस्वामी को प्रतुमति 
लेकर दुहलिया करे (अभृते पाले सा भृतिः स्यात्‌) भरण--पोषण का ब्यय न 
लेने पर यह दूध ही चरवाहे का पारिश्रमिक है ॥ २३१॥ 

नषटं विनषटं कृमिभिः इवहतं विषमे मृतम्‌ । 
होनं पुरुषकारेरा प्रदद्यात्पाल एव तु॥ २३२।। (१४५) 

(नष्टम्‌) यदि कोई पशु खो जाये (कृमिभिः विनष्टम्‌) कीड़ों के पड़ने 
से मरजाये (श्वहतम्‌) कुत्ते खा जाये (विषये मृतम्‌) विपत्ति में फंसकर 
या ऊंचे-नीचे स्थानों में गिरने से मरजाये (पुरुषकारेण हीनम्‌) चरवाहे 
के द्वारा पुरुषाथं न करने के कारण या उपेक्षा के कारण पशु नष्ट हो जाये 
तो (पालः एव प्रदद्यात्‌) चरवाहा ही उस पशु का देनदार है ॥ २३२ ॥ 


४२० विशुद्-मनुस्मृति : 
विघुष्य तु हृतं चौरन॑ पालो दातुमहंति । 
यदि देशे च कलि च स्वामिनः स्वस्य शंसति ॥२३३॥ (१४६). 
(विघुष्य तु चौरः हृतम्‌) यदि पशु को जबरदस्ती चोरले जाये (च) 
और (यदि देशे च काले स्वामिनः स्वस्य शंसति). यदि चरवाहा देश-काल 
के प्रनुार शीघ्र ही अपनी ग्रोर से स्वामी को इसकी सूचना दे देता है तो 
(पालः दातुं न ग्रहति) चखाहा उस पशु का देनदार नहीं होता ।। २३३ ॥। 
करो चम च बालांइच बस्ति स्नायु च रोचनाम्‌ । 
पशुषु स्वामिनां दद्यान्मृतेष्वडकानि दशयेत्‌ ॥२३४॥ (१४७) 
(पशुषु मृतेषु) पशुप्रों के स्वयं मरजाते पर चरवाहा उस पशु के 
(कणौ) दोनों कान (चरमे) चमड़ा (बालान्‌) पूंछ प्रादि के बाल (बस्तिम्‌) 
सूत्रस्थान (स्नायुम्‌) नसेँ (रोचनाम्‌) चर्बी (अङ्कानि दर्शयेत) इन चिल्लो 
को दिखा दे और (स्वामिनां दद्यात्‌) स्वामी को उसकी लाश सोप 
दे।। २३४॥ 
अन्जुच्तेन्ठ न्ज : चिह्लो के परिगणन से . श्रभिप्राय--श्लोक में परि- 
गणित चिद्वों को दिखाने का यह ग्रभिप्राय है कि उन्हें देखकर स्वामी परीक्षण से यह- 
समकले कि पशु स्वाभाविक मौत से मरा है। किसी लालच या बदले की भावना के 
कारण इसे विष ग्रादि से मारा नहीं गया । 
ग्रजाविके तु सरुद्धे वुकः पाले त्वनायति। 
याँ प्रसह्य वृको हन्त्यात्पाले तत्किल्विषं भवेत्‌ ॥२३५॥। (१४८) 
(प्रजा +-भ्रविके) बकरी और भेड़ (वृकः संरुद्धे) भेड़ियों के द्वारा घेर 
लिए जाने पर (पाले तु श्रनायति) यदि चरवाहा उन्हें बचाने के लिए यत्न 
करने न आये तो (यां प्रसह्य वृकः हन्यात्‌) जिस बकरी या भेड़ को आक्र- 
मण करके जबरदस्ती भेड़िया मार जाये तब (पाले तत्‌ किल्विषं भवेत्‌) 
चरवाहे पर उसका दोष होगा ग्रर्थात्‌ वही उसका देनदार होगा ॥। २३५ ॥ 


तासां चेदवरुद्धानां चरन्तीनां मिथो वने। 
यामुत्प्लुत्य वुको हन्यान्न पालस्तत्र किल्विषी ॥२३६॥ (१४९) 


(तासां चेत्‌ +श्रवरुद्धानाम्‌) चरवाहे ने यदि घेरकर बकरियों और 
भेड़ों को संभाल रखा है प्रौर उनके (वने मिथः चरन्तीनाम) वन में झुण्ड 
बनाकर चरते समय (याम्‌ +-उत्प्लुत्य वृकः हन्यात्‌) जिस बकरी या भेड़ 
को एकाएक उछलकर भेड़िया मार जाये तो (तत्र पाल: त किल्विषी) वहाँ 
चरवाहा दोषी नहीं होता श्रर्थात्‌ देनदार नहीं होता ॥ २३६ ॥ 


“अष्टम अध्याय ४२१ 
धनुःशतं परीहारो ग्रामस्य स्यात्समन्ततः । 
शम्यापातास्त्रयो दाऽपि त्रिगुणो नगरस्य तु ॥२३७॥ (१५०) 

पशुश्रों के बेठने व घूमने-फिरने के लिए (ग्रामस्य संमन्तात्‌) गांव के 
चारों ओर (धनुः्शतम्‌) १०० धनुष प्रर्थात्‌ चार सौ हाथ तक (वा) ग्रथवा 
(त्रयः शम्यापाताः) तीन बार छडी फेकने से जितनी दूर जाये वहां तक 
(अपि तु) और (नगरस्य त्रिगुणः) नगर में इससे तोन गुना (परीहारः) 
भूखण्ड (स्यात्‌) होना चाहिए ॥ २३७॥। 
तत्रापरिवृतं धान्यं विहिस्युः पशावों यदि। 
न तत्र प्रणायदूदण्डं नृपतिः पशुरक्षिणाम्‌ ॥२३८॥ (१४१) 
(तत्र) उस पशुस्थान के पास (यदि प्रपरिवृतं धान्यं पशवः वि हिस्युः) 
यदि बिना घेरा या बाड़ बांधे ग्रन्नों को पशु नष्ट कर दें तो (नृपतिः) 
राजा (तत्र) उस विषय में (पशुरक्षिणां दण्डं न प्रणयेत्‌) चरवाहों को 
दण्ड न दे ॥ २३८ ॥। 
वृति तत्र प्रकुर्वीत यामुष्ट्रो न विलोकयेत्‌ । 
छिद्र न वारयत्सवं श्वस्‌करमुखानुगम्‌ ॥२३६९॥ (१५२) 
(तत्र) उस पशुस्थान में (याम्‌ ।-उष्ट्र: न विलोकयेत्‌) जिससे ऊंट 
उसके ऊपर से धान्य को न खा सके इतनी ऊंची (वात कुर्यात्‌) बाड़ या 
घेरा बनाये (च) और उसमें (शव-सूकर-मुख+-ग्रनुगस्‌) कुत्ते तथा सूप्ररों 
का मुंह न जा सके ऐसे (सर्व छिद्रं वारयेत्‌) सब तरह के छिद्रों को न छोड़े 
या बन्द कर दे ॥ २३९ ॥। | 
पथि क्षेत्रे परिवृते ग्रामान्तीयश्थवा पुनः । 
सपालः शतदण्डाहों विपालान्वारयत्पशुन्‌ ॥२४०॥ (१५३) 
(परिवृते) बाइ से युक्त (परथि) पशुओं के आवागमन के रास्ते में 
(क्षेत्र) खेतों में (अथवा) या (ग्राम+-्रन्तीये) गांव या नगर के समीप वाले 
पशुस्थानो से पशुओं द्वारा नुकसान पंहुचाने पर (सपालः शतदण्ड--ग्रह:) 
चरवाहा सौ पण दण्ड का [८। १३६] भागी है (विपालान्‌ पशून्‌ वारयेत्‌) 
किन्तु यदि वे पशु यों ही घुमने वाले अर्थात्‌ विना पालक के हों तो उन्हें 
केवल वहां से हटा दे ।। २४० ॥ 
` क्षत्रेष्वन्येष तु पशुः सपादं परामरहति। 
सर्वत्र तु सदो देयः क्षत्रिकस्यति धारणा ॥२४१॥ (१४४) 


४२२ विशुद्र-मनुस्मति : 

(अन्येषु क्षेत्रेषु तु पशु:) उपर्युक्त श्लोक [५ । २४०] में वणित खेत 
आदि भिन्न स्थानों में यदि पशु नुकसान करदें-तो (सपादं पणम्‌ + ग्रहति) 
सवा पण दण्ड होना चाहिए [चरवाहा या मालिक जिसकी देखरेख में वह 
नुकसान हुआ है उसको] (सवंत्र तु) जहां अधिक या पूरा खेत ही नष्ट 
कर दिया ही तों (क्षेत्रिकस्य सदः देयः) उस खेत वाले को पूरा हुर्जाना 
देना होगा (इति धारणा) ऐसी नियम की व्यवस्था है ॥ २४१॥ 

एतद्विघानमातिष्ठेद्ाभिकः पृथिवीपतिः । 
स्वामिनां च पशुनां च पालानां च व्यतिक्रमे ॥२४४॥ (१५५) 

(घा्भिकः पृथिवीपतिः) धाभिक राजा (स्वामिनां पशूनां च पालानां 
व्यतिक्रमे) स्वामी, पशु श्रौर चरवाहा इनमें कोई मतभेद या झगड़ा उप- 
स्थित हो जाने पर (एतत्‌ विधानम्‌+ श्रातिष्ठेत्‌) उपयु क्त [८। २२६- 
२४३] विधान के अनुसार निर्णय करे ॥ २४४॥ | 


(१०) सीमा-सम्बन्धी विवाद (१५६-१७१ ) ओर 
उसका निर्णय-- 


सोमां प्रति समुत्पन्ने विवादे ग्रामयोदुंयोः । 
ज्येष्ठे मासि नयेत्सीमां सुप्रकाशेष सेतुषु ॥२४५॥ (१५६) 
(द्वयोः ग्रामयोः) दो गांवों या दो समूहों का (सीमां प्रति विवादे 
समुत्पन्ने) सीमा-सम्बन्घी भगड़ा या मुकदमा खड़ा हो जाने पर (ज्येष्ठे 
मासि) ज्येष्ठ के महीने में (सेतुषु सुघ्रकाशेषु) सीमा-चिह्नों के स्पष्ट दीखने 
के बाद (सीमां नयेत्‌) सीमा का निर्णय करे [यह समय उन विवादों के 
लिए है जिनका वर्षा आदि भ्रन्य कालों में निर्णय न हो सके] ॥ २४५ ॥। 
सोमावृक्षांइच कुर्वीत न्यग्रोधाइवत्यकिशुकान्‌ । 
शाल्मलीन्तालतालांइच क्षीरिणइचव पादपान्‌ ॥२४६॥ (१५७) 
गुल्मान्वेश इच विविधाञ्छमीवल्लीस्थलानि च । 
रारान्कुग्जकगुल्मांइच तथा सोमा न नइयति ।।२४७।। (१५८) 
(च) औरसीमाको निश्चित करने के लिए राजा (सीमाबृक्षान्‌ 
कुर्वीत) सीमा को वतलाने के चिह्लंरूप बुक्षों-को लगवाये- (न्यग्रोध) बड़ 
(+ग्रश्‍वत्थ) पोपल (--किशुकान्‌) ढाक (शाल्मलीन्‌) सेमल (साल-तालान्‌) 
साल और ताइवृक्न (च) और (क्षीरिणः पादपान्‌+एव) दूध वाले अन्य वृक्षों 
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को. [जसे-गूलर, पिलखन ग्रादि] (गुल्मान्‌) झाइवाले पौधों (विविधान्‌ 
वेणून्‌) विविध प्रकार के बांसवृक्ष (शमो-वल्ली-स्थलानि) सेम की बेल 
तथा अन्य भूमि पर फैलने वाली लताएं (सराव) सरकडे या मज के भाड़ 
(च) और (कुब्जकगुल्मान्‌) मालती पौधे के झाड़ों को लगवाये (तथा 
सीमा न नश्यति) इस प्रकार करने से सीमा नष्ट नहीं होती-सुरक्षित 
रहती है ॥ २४६-२४७॥ 


तड।गान्युदपानानि वाप्यः प्रत्रवरानि च। 
सीमासन्धिष कार्यार देवतायतनानि च ॥२४८॥ (१५६) 
(तडागानि) तालाब (उदपानानि) कृएं (वाप्यः) बावड़ियां (प्रस्न- 
वाणि) नाले (च) तथा (देवतायतनानि) देवस्थान=यज्ञशालाएं आदि 
(सीमासन्धिषु कार्याणि) सीमा के मिलने के स्थानों परं बनवाने 
चाहिए ॥ २४८॥ 
उपच्छन्नानि चाप्यानि सीमालिङ्कानि कारयत्‌ । 
सोमाज्ञाने नुशां वीक्ष्य नित्यं लोके विपर्ययम्‌ ॥२४६॥ (१६०) 


अइमनोष्स्थीनि गोबालाँस्तुषान्भर्मकपालिकाः । 
करीषमिव्टकाङ्गारांइछ्करा बालुकास्तथा ॥२५०॥( १६१) 


यानि चतरं प्रकाराणि कालादृसूमिनं भक्षयेत्‌ । 
तानि सन्धिषु सीमायामप्रकाशानि कारयत्‌ ॥२५१॥(१६२) 


राजा (लोके) संसार में (सीमाज्ञाने) सीमा के विषय में (नुणाम्‌) 
मनुष्यों का (नित्यं विपययं वीक्ष्य) सदव मतभेद पाया जाता है, इस बात 
को ध्यान में रखता हुआ (प्रन्यानि उपच्छ्न्तानि सीमालिङ्गानि कारयेत्‌) 
दूसरे गुप्त सीमाचिह्लो को भी करवा दे; [जेसे-] (प्रश्मनः) पत्थर 
(ग्रस्यीनि) हड्डियां (गोबालान्‌) गौ आदि पशुभ्रों के बाल (तुषान्‌) तुसँ= 
चावलों के छिलके प्रादि (भस्म) राख (कपालिकाः) खोपडियां (करीषम्‌) 
सूखा गोबर (+-इष्टक) ईट (+ब्रंगारान्‌) . कोयले (शकरा) पत्थर की 
रोडियां=कंकड (तथा) तथा (वालुकाःक बालू रेत (च) और (यानि एवं 
प्रकाराणि) जितने भो इस प्रकार के पदाथ हैं जिन्हें (कालात्‌ भूमिः न 
भक्षयेत्‌) बहुत समय तक “भुमि श्रपने रूप में न मिला सके (तानि) उनको 
(प्रप्रकाशानि) गुप्तरूप से श्रर्थात्‌ जमीन में दबाकर (सोमायां कारयेत्‌) 
सोमास्थानों पर रखवादे ॥ २४६-२५१ ॥ 
एतेलिङगैनवत्सोमां राजा विवदमानयोः । 


3२४ विशुद्व-मनुस्मृति : 
पुवेंभुक्त्या च सततमुदकस्यागमेन च ॥ २५२ ॥ (१६३) 
(राजा) राजा (विवदमानथो:) सीमा के विषय में लड़ने वालों की 
(एत: लिङ्ग :) इन [51 २४६--२५१] चिह्नों से (च) तथा (पूवं भुक्त्या) 
पहले जो उसका उपभोग कर रहा हो, इस आधार पर (च) और 
(सततम्‌+उदकस्य+-श्रागमेन) निरन्तर जल के प्रवाह के आगमन के 
आधार पर [कि पानी किस श्रोर से आता है ग्रादि] (सीमां नयेत्‌) सीमा 
का निर्णय करे ॥ २५२॥ 


यदि संशय एव स्याल्लिहगानामपि दशने । 
साक्षिप्रत्यय एव स्यात्सीमावादविनिएयः ।। २५३ ।। (१६४) 
(यदि लिङ्गानाम्‌+-ग्रपि दशने) यदि सीमाचिह्लो के देखने पर भी 
(संशय एव स्यात्‌) संदेह रह जाये तो (साक्षीप्रत्यय एव) साक्षियों के 
प्रमाण से (सीमावाद-विनिर्णय: स्यात्‌) सीमाविषयक विवाद का निर्णय 
करे ॥ २५३ ॥ 
ग्रामीयककुलानां च समक्षं सीम्नि साक्षिणः । 
प्रष्टव्याः समा लिङ्गानि तयोइचेव विवादिनोः ।।२५४।। ( १६५) 
राजा (ग्रामीयककुलानां च तयोः विवादिनोः समक्षम्‌) गाँवों के 
कुलीन पुरुषों ्रौर उन वादी-प्रतित्रादियों के सामने (सीम्नि) सीमा-स्थान 
पर (साक्षिणः) साक्षिपो से [८। ६२-६३] (सीमालिङ्गानि प्रष्टव्याः) 
सीमा-चिह्वों को पूछे ॥ २५४ ॥ 
ते पुष्डास्तु यथा ब्रयुः समस्ता: सीम्नि निश्चयम्‌ । 
निबव्नीयात्तया सीमां सर्वास्तांइचव नामतः ॥२५५। (१६६) 
राजा के द्वारा (पृष्टाः) पूछने पर श्रर्थात्‌ जांच-पड़ताल करने पर 
(सीम्नि निश्चयम) सीमा-निश्चय के विषय में (ते समस्ता: यथा ब्रूयुः) वे 
सब-साक्षी श्रौर गाँव के उपस्थित कुलीन पुरुष जसे एकमत होकर कहें- 
स्वीकार कर लें (तथा सीमां निब्रघ्नीयात्‌) राजा उसो प्रकार सीमा को 
निर्धारित करदे (च) और (तान्‌ सर्वान्‌ एव नामतः) उन उपस्थित सभी 
साक्षियों एवं पुरुषों के नामों को भी लिखकर रख ले [जिससे पुनः विवाद 
उपस्थित होने पर यह ज्ञात हो सके कि किन-किन लोगों के समक्ष या 
गवाही से यह निर्णय हुश्रा था] ॥ २५५ ॥। 
साक्ष्यभावे तु चत्वारो ग्रामाः सामन्तवासिनः । 
सोमाविनिायं कुयुः प्रयता राजसन्निधौ ॥२५८। (१६७) 
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(साक्षी +-अभाषे) यदि सीमा-विषय में साक्षियों का भी श्रभाव हो 
(तु) तो (सामन्तवासिनः चत्वारः ग्रामाः) समीपवर्ती चार गांव के प्रतिष्ठित 
व्यक्ति (राजसन्निघौ) राजा या न्यायाधीश के सामने'(प्रयताः) पक्षपात- 
रहितभाव से (सीमावितिणांयं कुयु:) सीमा का निर्णय कर श्रर्थात्‌ सीमा 
निर्णय के विषय में अपना मत दें ॥ २५८ ॥ 
क्षेत्रकुपतडागानामारामस्य गृहस्य च । 
सामन्तप्रत्ययो ज्ञेयः सीमासेतुविनिणायः ॥ २६२ ॥ (१६८) 


(क्षेत्र-कुप-तडागानाम्‌ + प्रारामस्य) खेत, क्‌ग्रां तालाब, बगीचा (च) 
और (ग्रहस्य) घर की (सीमा-पेतु-विनिर्णयः) सीमा के चिह्न का निर्णय 
(सामन्त-प्रत्ययः ज्ञेयः) उस गांव के प्रतिव्ठित-धामिक निवासियों की 
साक्षियों के प्राधार पर करना चाहिए ।। २६२ ॥ 


सामन्ताइचेन्मुषा ब्रयुः सेतौ `बिवदतां नृणाम्‌ । | 
सर्वं पृथक्पृथग्दण्ड्या राज्ञा मध्यमसाहसम्‌ ॥२६३॥ (१६९) 
(नुणां सेती विवदताम्‌) दो ग्रामवासियों में परस्पर सीमासम्बन्धी 
विवाद उपस्थित होने पर (सामन्ताः चेत्‌ मृषा ब्र युः) गांव के निवासी यदि 
झूठ या गलत कहें तो (राज्ञा) राजा (पृथक्‌-पृथक्‌ सर्व) उनमें से झूठ कहने 
वाले प्रत्येक को (“मध्यमसाहसम्‌ दण्ड्याः) 'मध्यमसाहस' [८। १३८]. 
का दण्ड दे ॥ २६३ ॥। 


गृहं . तडागमारामं क्षत्रं वा भोषया हरन्‌। 
शतानि पञ्च दण्डघः स्यादज्ञानादू दिशतो दमः ॥२६४॥ (१७०) 
(भीषया) यदि कोई भय दिखाकर (गृहं तडागम्‌ +-श्रारामं वा क्षेत्र 
हरन्‌) घर, तालाब, बगीचा प्रथवा खेत को लेले, तो राजा उसपर. 
(शतानि पञ्च दण्डयः) पाँच सौ पणों का दण्ड करे (श्रज्ञानात्‌ द्विशतः दम: 
स्यात्‌) यदि अनजाने में प्रधिकार करले तो दो सौ पणों का दण्ड दे श्रौर 
उस अधिकृत वस्तु को भी लौटाये ॥ २६४॥ 


सीमायामविषह्यायां स्वयं राजेव धर्मवित्‌ । 
_ प्रदिशेद्रसुमिमेतेषामुपकारादिति स्थितिः ॥ २६५॥ (१७१) 
: (सीमायाम्‌ +श्रविषद्मायाम्‌) चिल्लो एवं साक्षियों श्रादि उपयु क्त 
[५ । २४५-२६३] उपायों से सीमा के निर्धारित न हो सकने पर, (धर्मवितू. 
राजा स्वयम्‌ एव) न्याय का ज्ञाता राजा स्वयं ही (एतेषाम्‌ +उपक्यरात्‌) 


४२६ विशुद्-मनुस्मृति : 


वादी-प्रतिवादियों के उपकार अर्थात्‌ हितों को व्यान में रखकर (भूमि 


प्रदिशेत्‌) भूमि-सी मा को निश्चित करदे (इति स्थितिः) ऐसी शास्त्रव्यवस्था 
है ।। २६५ ॥ 


(११) दुष्ट या कदुवाक्य बोलने-सम्बन्धो विवाद [ १७२:- १७५] 
श्रोर उसका निर्णय-- 


एषोषखिलेनाभिहितों धर्म: सीमाविनिरांय । 
अत ऊर्ध्वं प्रवक्ष्यामि वाक्पा रुष्यविनिणँयम्‌ ॥ २६६ ॥ (१७२) 
(एषः) यह [८ । २४५-२६५] (सीमा-विनिणंये) सीमा के निर्णय 
करने के विषय में (घमें:) न्यायविधान (प्रखिलेन--अभिहितः) पूर्णरूप से 
कहा । 
(ग्रतः+-ऊध्तेम्‌) इसके बाद श्रब (वाक्‌-पारुष्य-विनिर्णयम्‌) कठोर 
श्रौर दुष्टवचन बोलने पर निर्णय (प्रवक्ष्यामि) कहूंगा-॥ २६६ ॥ 


श्रुत देशं च जाति च कर्म शारीरमेव च । 
वितथेन ब्रदन्दर्पाहाप्य: स्याद्‌ द्विशतं दमम्‌ ।॥२७३॥ (१७३) 
कोई मनुष्य किसी मनुष्य के (श्रृतम्‌) विद्या (देशम्‌) देश (जातिम्‌) 
वणं (च शारोरम्‌ एव कर्मे) और शरीर-सम्बन्धी कमं के विषय में 
(दर्पात्‌) घमण्ड में आकर (वितथेन बू वन्‌) झूठी. निन्दा भ्रथवा गलत 
बात से अपमानित करे, उसे (द्विशतं दमं दाप्यः) दो सौ पण दण्ड देना 
चाहिए ॥ ₹७३॥ 


कारणं वाऽप्यथवा खञ्जमन्यं वाऽपि यथाविधम्‌ । 
तथ्येनापि ब्रवन्दाप्यो दण्डं कार्षापणावरम्‌ ॥२७४॥(१७४) 


किसी (काणम्‌) काने को (अधि वा) अथवा (खञ्जम्‌) लंगड को 
(वा) अथवा (तथाविधम्‌ +श्रपि) इसो प्रकार के अन्य विकलांगों को 
(तथ्येन + प्रपि ब्रुवन्‌) वास्तव में वैसा होते हुए भी किसी को काना, 
लंगड़ा आदि कहने पर (कार्षापणावर दण्डं दाप्यः) कम से कम एक कार्षा- 
पण दण्ड करना चाहिए ॥ २७४ ।। 


आन्त शी त्जन्त्र : प्रन्यत्र विधान से पुष्टि -मनु ने ४। १४१ में विकलांग 
व्यक्तियों को कटुवचन या श्राक्षेपयुक्त वचन कहने का स्पष्टतः निषेव किया-है। यहां 
उस विधान के विपरीत श्राचरण करने वालों के लिए दण्ड का. विधान है । 
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मातर पितरं जायां ज्रातर तनयं गुरुम्‌ । 

प्राक्षारयञ्छत दाप्यः पन्धानं चाददद्‌ गुरोः ॥२७५॥ (१७५) 

छ (मातर पितर जायां भ्रातरं तनयं गुरुम्‌) माता, पिता, पत्नी, भाई, 
, गुरु इनको (म्राक्षारयन्‌) दोष लगाकर निन्दा करने पर (च) और 
| (गुरोः ) गुरु को (पन्थानम्‌ --अददुत्‌) रास्ता न देने पर (शतं दाप्यः) सौ 
पण दड होना चाहिए ।। २७१ ॥ | 
सन्त शरेल्ठन्त्र : भ्रन्यत्र विधान से पुष्टि-मनुने ४ । १७९-१८० में 

इन व्यक्तियों से किसी प्रकार का विवाद, लड़ाई-फगड़ा न करने का विधान किया है । 


उस विधान को भंग करके कटुवचन या आक्षेपयुक्त वचन कहने पर यह दंण्ड- 
विधान है । 


(१२) दण्ड से घायल करने या मारने सम्बन्धी विवाद [ १७६-१७९. ] 
गर उसका निणंय-- 


एष दण्डविधिः प्रोक्तो वाक्पा रुष्यस्य तत्त्वतः । 
प्रत अध्व प्रवक्ष्यामि दण्डपारुष्यनिणंयम्‌ ।।२७८।। (१७६) 
(एषः) यह [५।२६७--२७७] (तत्वतः) ठीक-ठीक (वाक्पारुष्यस्य) 
कठोर वचन या दुष्ट वचन बोलने का (दण्डविधिः) दण्डविधान (प्रोक्तः) 
कहा (प्रत:--ऊध्वेम) इसके पश्चात्‌ ग्ब (दण्डपारुष्यनिणयम्‌) कठोर दंड 
से वायल करना या मारना प्रथवा दंडे से कठोरतापूर्वेक मारपीट करने पर 
निर्णय को (प्रवक्ष्यामि) कहूँगा ।। २७८॥ ॐ 
मनुष्यारपां पशुनां च दुःखाय प्रहृते सति। 
यथा यया महद्‌ दुःखं दण्डं कुर्यात्तथा तथा ॥२८६॥ (१७७) 
(मनुष्याणां च पशूनाम) मनुष्यों श्रोर पशुश्रों पर (दुःखाय प्रहृते 
सति) दुःख देने के लिए दण्ड से प्रहार करने पर (यथा यथा महत्‌ दुःखम्‌) 
जेसा-औैता प्रंधिक कष्ट हो (तथा तथा दण्डं कुर्यात्‌) उसो के ब्रनुसार 
अधिक-कम दण्ड करे ॥ २८६ ॥ 
अङ्भातरपीडनायां च ब्रणशोरिशतयोस्तथा । 
समुत्यानव्ययं दाप्यः सवंदण्डमथापि वा ॥२८७॥ (१७८) 
(अंग+-अवपीडनायाम) किसी श्रंग के टूटने, कटने ग्रादि पर (तथा) 
और (व्रण +शोशितयोः) घाव करने तथा रक्त बहाने पर (समुत्थानव्ययं 
दाप्यः) जब तक रोगी पहले जसी प्रवस्था के रूप में ठीक न हो जाये तव 


४२८ विशुद्ध-मनुस्मृति 
तक सम्पूण औषध श्रादि का व्यय मारने वाले से दिलवाये (ग्रथापि वा) 
श्रोर साथ ही (सवदण्डम्‌) उसे पूण दण्ड भी दे ॥ २८७॥ 

ब्रव्यारिण हिस्थाद्रों यस्य ज्ञानतोऽज्ञानतोऽपि वा । 

स तस्योत्पादयेतुष्टि राज्ञ दद्याच्च तत्तमम्‌ ॥२८८॥ (१७९) 

(यः) जो कोई (यस्य) जिस किसी के (ज्ञानतः अ्रपि वा स्रज्ञानत:) 

जानकर ग्रथवा ग्रनजाने में (द्रव्याणि हिस्यात्‌) वस्तुम्रों को नष्ट कर दे 
तो (सः) वह श्रपराघी (तस्य तुष्टिम्‌ +-उत्पादयेत्‌) उसके मालिक को वस्तु 
या घन आदि देकर संतुष्ट करे (च) तथा (तत्‌ समम्‌ राज्ञे दद्यात्‌) उसके 
बराबर दण्ड रूप में राजा को भी दे ॥ २८८ ॥ 


(१३) चोरी का विवाद (१८० “२०६ ) 
र उसका निर्णय 


एषोऽखिलेनाभिहितो दष्डपारुव्यनिरांयः । 
स्तेनस्यातः प्रवक्यामि विधि दण्डविनिराये ॥ ३०१॥ (१८०) 
(एषः) यह [८। २७६-३००] (दण्डपारुष्यनिर्णयः) दण्डे से कठोर 
मारपीट का निर्णय (अ्रखिलेन+अ्रभिहितः) पर्णरूप से कहा । 
(अतः) इसके पश्चात्‌ श्रब (स्तेनस्य दण्डविनिणये) चोर के दण्ड का 
निर्णय करने की (विधि प्रवक्ष्यामि) विधि कहुंगा-॥ ३०१॥ 
चोरों के निग्रह से राष्ट्र की वृद्धि-- 
परमं यत्नमातिष्ठेत्स्तेनानां तिग्रहे नृपः। 
स्तेनानां निग्रहौदस्य यशो राष्ट्र च वधते ॥ ३०२ ॥ (१५१) 
(नृपः) राजा (स्तेनानां निग्रहे) चोरों को रोकने के लिए (परमं 
यत्नम्‌ +-श्रातिष्ठेत्‌) श्रधिक से अधिक यत्त कर, क्योंकि (स्तेनानां निग्रहात्‌) 
चोरों पर नियन्त्रण होने से (ग्रस्य) इस राजा के (यशः च राष्ट्रं वघते) 
यश और राष्ट्र को वृद्धि होती है ॥ ३०२ ॥ 
चोरों से प्रजा की रक्षा श्रेष्ठ कत्तव्य है-- 


ग्रभयस्य हि यो दाता स पुज्यः सततं नुषः । 
सत्रं हि बघते तस्य सदवाभयदक्षिणम्‌ ॥ ३०३॥ (१८२) - 
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(य: नृप: श्रभयस्य हि दाता) जो राजा प्रजाओं को अभय प्रदाने 
करने वाला होता है श्रर्थात्‌ जिस राजा के राज्य में प्रजाश्रो को चोर आदि: 
से किसी प्रकार का भय नहीं होता (सः सततं पूज्यः) वह सदेव पूजित 
होता है --प्रजाश्रों की श्रोर से उसे सदा आदर मिलता है, और . (तस्य) 
उसका (श्रभयदक्षिण सत्र हि) भ्रभय की दक्षिणा देने वाला यज्ञ-रूपी राज्य 
(सदैव वर्धते) सदा बढ़ता जाता है || ३०३ ॥ 


' रक्षन्धर्मण मुतानि राजा वध्याँश्च घातयन्‌ । 
यजतेऽहरहयशौः सहस्रशतदक्षिणाः ॥ ३०६ ॥ (१८३) 
(धर्मेण भूतानि रक्षन्‌) धर्मपूर्वक=न्याय पूर्वक प्रजाम्रों क्री रक्षा 
करता हुप्रा (च) श्रौर (वध्यान्‌ घातयन्‌) दण्डनीय या -वघ के योग्य लोगों 
को दण्ड या वध करता हुआ (राजा) राजा (ग्रह: --प्रह: सहस्र-रत-दक्षिरोः 
यज्ञ : यजते) यह समको कि प्रतिदिन हजारों-सँकड़ों दक्षिणाश्रों से युक्त 
यज्ञों' को करता है श्रर्थात्‌ इतने बड़े यज्ञों जेसा पुण्यकार्य करता है ।। ३०६॥ 
प्रजा की रक्षा किये बिना कर लेनेवाला राजा पापी होता है-- 
योऽरक्षन्बलिमादत्ते कर शुल्कं च पार्थिवः । 
यतिभागं च दण्डं च सः सद्यो नरक ब्रजेत्‌ । ३०७॥। (१८४) 
(यः पार्थिवः) जो राजा (श्ररक्षन्‌) प्रजाओं की बिना रक्षा किये उनमें 
(बलिम) छठा भाग श्रन्नादि (करम) टेक्स (शुल्कम्‌) महसूल (प्रतिभागम्‌) 
चुंगी (च) और (दण्डम) जुर्माना (आदत्ते) ग्रहण करता है (सः सद्यः 
नरक ब्रजेत्‌) वह शीघ्र ही दुःख को प्राप्त होता है ग्रर्थात्‌ प्रजाम्रों का ध्यान 
न रखने के कारण उनके श्रसहयोग से किसी-न-किसी कष्ट से आक्रान्त हो 
जाता है ॥ ३०७॥ 


अन्नुण्रील्डन्त्र : श्रन्त के छठे भाग को 'बलि' कहते हैं, प्रतिमास, छठे 
मास या वाषिक रूप में. लिया जाने वाला टॅक्स “कर”, व्यापारियों से लिया जाने वाला 
महसूल “शुल्क', फल, शाक आदि पर लिया जाने वाला शुल्क 'प्रतिभाग' तथा अपराध 
में किया जाने वाला जुर्माना 'दण्ड' कहलाता है । 
प्ररक्षितारं राजानं बलिषड्भागहारिणम्‌ । 
तमाहुः सवलोकस्य समग्रमलहारकम्‌ ॥ ३०८॥ (१८५) 
(रक्षितारम्‌) प्रजाओं की रक्षा न करने वाले और (बलिषड्भाग- 
हारिणम्‌) 'बलि के रूप में छठा भाग ग्रहण करने वाजे (तं राजानम्‌) ऐसे 


४३० विशुद-मनुस्मृति : 
राजा को (सर्वलोकस्य -समग्रमलहारकम्‌--म्राहुः) सब प्रजाश्रो की सारी 


श्रनपेक्षितमर्यादं नास्तिक विप्रलुम्पक्षम्‌। 
अ्रक्षितारमत्तारं नृपं विद्यादधोगतिम्‌ ॥ ३०६ ॥ (१८६) 


(प्रनपेक्षितमर्यादम्‌) .शास्रोक्त मर्यादा के श्रनुसार न चलने वाले 
(नास्तिकम्‌) वेद और ईश्वर में अविश्वास करने वाले (विप्रलुम्भकम्‌) 
लोभ प्रादि के वशीभूत (श्ररक्षितारम्‌) प्रजाम्रों की रक्षा न करने वाले, 
आर (म्रत्तारम्‌) कर आदि का धन प्रजाग्रों के हित में न लगाकर स्वयं खा 
जाने वाले (नृपम्‌) राजा को (म्रघोहाति विद्यात्‌) नीच समभना चाहिए 
अथवा यह समभना चाहिए कि उसकी शीघ्र ही ग्रवनति या पतन हो 
जायेगा ।। ३०६ ॥ 

अधाभिक त्रिभिन्ययनिगृह्हौयात्प्रयत्नतः । 
निरोघनेन बन्धेन विविधेन वधेन च ॥३१०॥ (१८७) 
इसलिए राजा (निरोधनेन) निरोध=कंद में बंद करना (वन्येन) 
बन्धन =हथकड़ी, बेड़ी आदि लगाना (च) और (विविधेन वधेन) विविध 
प्रकार के वध=ताड़ना, श्रंगच्छेदन, मारना आदि (त्रिभिः न्याये:) इन तीन 
प्रकार के उपायों से (प्रयत्नतः) यत्नपूर्वक (अधामिक निगृह्होयात्‌) चोर 
आदि दुष्ट अपराधी को वश में करे ॥ ३१० ॥ | 
निग्रहेण हि पापानां साधुनां संग्रहेण च । 
द्विजातय इवेज्याभिः पूयन्ते सतंतं नृपाः ॥३११॥ (१८८) 
| (हि) क्योंकि (पापानां निग्रहेण) पापी==दुष्टों को वक्ष में करने 
्रौर दण्ड देने से (च) तथा (साधना संग्रहेण) श्रेष्ठ लोगों की सुरक्षा करने 
से (नृपाः) सजा लोग (द्विजातयः+इव--इज्याभिः सततं पूयन्ते) जसे 
द्विजवणं वाले व्यक्ति यज्ञीं से प्रवित्र होते हैं ऐसे ही पवित्र अर्थात्‌ पुण्यवान्‌ 
झौर निमंल यशस्वी होते हैं ॥ ३११ ॥ 
चोर की स्वयं प्रायश्चित्त की विधि-- 
राजा: स्तेनेन गन्तव्यो मुक्तकेशेन धावता । 
आचक्षारोन तत्स्तेयमेवंकर्मास्मि शाधि माम्‌ ॥३१४॥ (१८९) 
[यदि चोर चोरी करने के बाद स्वयं उस भ्रपराध को अनुभव कर 
लेता है तो उसके प्रायर्चित्त श्रौर उससे मुक्ति के लिए] (स्तेनेन) चोर को 
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चाहिए कि वह (मुक्तकेशेन धावता) बाल खोलकर दौड़ता हुआ (तत्‌ स्ते- 
यम्‌+ग्राचक्षाणेन) उसने जो चोरी की है उसको कहता हुआ 'कि मैंने 
अमुक चोरी की है, अमुक चोरी की है, आदि (राजा गन्तव्यः) राजा के 
पास जाना चाहिए, और कहे कि (एवंकर्मा+म्रस्मि) “मैंने ऐसा चोरी का 
काम किया है “मैं ्रपराघी हू (मां शाधि) मुझे सजा दीजिए॥ ३१४॥ . 


अन्जुच्टीव्डन्जर : प्रतीत होता है कि यह उस समय की स्वयं प्रायर्चित्त 
करने की परम्परा थी। चोर चोरी करने के पश्चात्‌ यदि स्वयं यह अनुभव करता है कि 
मैंने यह बुरा कायं किया है और पकड़े जाने से पूर्वे स्वयं ही उसका प्रायश्चित्त करना 
चाहता है तो उसका यह तरीका है । सार्वजनिक रूप से अपने आपको चोर कहने पर 
और अपने प्रापको चोर के रूप में सबके तथा राज! के सामने प्रदर्शित करने पर बहुत 
बड़ा प्रायश्चित्त हो जाता है । स्वयं इस प्रकार प्रायश्चित्त करने वाले व्यक्ति द्वारा पुनः 
अपराध करने की संभावना नहीं रहती । और लोग भी यह मान लेते हैं कि जब इसने 
स्वयं ही सार्वजनिक रूप से अपने' प्रापको चोर घोषित करके भ्रपने अपराध को स्वीकार 
कर लिया है और प्रायश्चित्त कर रहा तो इसे और दण्ड देने की आवश्यकता नहीं। इस 
इलोक से तथा ८। ३१६ से यह ध्वनित होता है कि स्वयं इस प्रकार प्रायर्चित्त करने 
बाले व्यक्ति को राजा को क्षमा कर देना चाहिए। इस सबके बाद वह व्यक्ति दोषमुक्त 
मान लिया जाता है। | 


स्कन्धेनादाय मुसलं लगुडं वाऽपि खादिरम्‌ । 
रावत चोभयतस्तीकशामायसं दण्डमेव वा ॥ ३१५॥ (१६०) 
(स्कन्धेन मुसलम्‌ श्रपि वा खादिरं लगुडम्‌) चोर को कन्धे पर मुसल 
थवा खर का दंड, (उभयतः ती&णां शक्तिम्‌) दोनों ओर से तेज धार- 
वाली बरछी (वा) ग्रयवा (ग्रायसं दण्डम्‌ एव) लोहे का दण्ड ही रखकर 
[राजा के पास जाना चाहिए और कहे कि “मैं चोर हू, मुके दण्ड 
दीजिए ] ॥ ३१५ ॥ 
अन्नुय्पीत्ठन्ज : इस इलोक का पुवं श्‍लोक के साथ सम्बन्ध है। ऊपर के 
इलोक में दी हुई व्यवस्था के साथ इस श्लोक में कहे हुए विकल्पों में से चुनकर किसी एक 
व्यवस्था के श्रनुसार चोर को प्रायश्चित्त करना है। 


दोषी को दण्ड न देने से राजा पापभागी होता है-- 


शासानाद्वा विमोक्षाद्वा स्तेनः स्तेयाद्विमुच्यते । | 
श्रशासित्वा तु तं राजा स्तेनस्याप्नोति किल्विषम्‌ ॥३१६॥ (१६१). 


(शासनात्‌) सजा पाकर (वा) या (विमोक्षात्‌) [स्वयं प्रायश्चित्त 
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करने के-बाद] राजा के द्वारा क्षमा कर दिये जाने पर (स्तेनः) चोर 
(स्तेयात्‌ विमुच्यते) चोरी के अपराध से मुक्त हो जाता है (तम्‌ भ्रशासित्वा 
तु) चोर को दण्ड न देने पर (राजा स्तेनस्य किल्विषम्‌ भ्राप्नोति) राजा को 
चोर की निन्दा =बुराई मिलती है अर्थात्‌ फिर प्रजाएं उस चोर के स्थान 
पर राजा को अ्रधिक दोष देती हैं ॥ ३१६॥ 


अआनुशण्रेत्ठन्द ; (१) रामायण में उद्धृत मनुस्मृति के इलोक--यह. 
इलोक तथा ८1३१८ वां श्लोक, दोनों कुछ पाठान्तर से वाल्मीकि रामायण में उद्धत 
मिलते हैं। बालि का थध करने पर बालि राम पर अधमंपुर्वक वध करने का आक्षेप 
० है। राम बालि के श्राक्षेपों का उत्तर देते हुए अपने आचरण को शास्त्रसम्मत 
सिद्ध करने के लिए मनु के निम्न इलोकों को प्रमाणरूप में उद्धत करते हैं। 


| यहां विशेष ध्यान देने योग्य बात यह है कि इन श्लोको के उद्धरण से मनुस्मृति 
का रचना-काल रामायण से पूर्व सिद्ध होता है । रामायण से पूर्व मनुस्मृति इलोकबद्ध 
रूप में थी, यह रामायण में पठित “इलोकौ” शब्दों से ज्ञात होता है--“श्रूयते मनुना 
गोतौ इलोकौ चरित्रवत्सलो । गृहीतौ धर्मकुशलैस्तथा तच्चरितं मया॥” (किष्कि० 
१८। ३०) । उद्धत श्लोक निम्न प्रकार हैं--- 


राजसिध्‌ तदण्डाइच कृत्वा पापानि भानवाः । 

निर्मलाः स्वर्गमायान्ति सन्तः सुकृतिनो यथा ॥ 

'झासनाद वापि मोक्षाद्‌ वा स्तेनः पापात्‌ प्र मुच्यते । 
राजा त्वशासन्‌ पापस्य तदवाप्नोति किल्बिधमु ॥ (किष्कि० १८।३१-३२) 
(२) मनुस्मृति में 'किल्विषम्‌’ 'दुष्कृतम्‌’ 'एनः' 'पापम्‌' 'ग्रधर्म' आदि शब्द 
स्थांन-स्थान पर आते हैं। वहां इनसे ऐसे 'पाप' का ग्र्थ ग्रहण नहीं करना चाहिए जो 
किसी दूसरे के किये का दूसरे को लग जाये। जहां-जहां ८। १३, १३५, १९८, ८। 
३१६-३१७ आदि इलोकों में इस शेली में वाक्यप्रयोग है या इस शब्द का प्रयोग है, वहां 
इसका ग्रथ 'निन्दा' 'दोष' 'ग्रधर्म’ या बुराई है। निरुक्तकार ने इसी श्रथ को व्युत्पत्ति 
से पुष्ट किया है--“किल्विषम्‌ = किल्मिदम्‌, कोत्तिमस्य भिनत्तीति ।, ग्रर्थात्‌ जो 
कीत्ति का नाश करे' वह 'किल्विंप' = बदनामी, बुराई या दोष है। “किल इवत्ये' धातु 
से 'किलेब क च' (उणादि० १। ५०) सूत्र से 'टिषच्‌' प्रत्यय के योग से 'किल्विप' शब्द 
सिद्ध होता है । श्रन्य स्थानों पर इसके पर्यायवाची रूप में भी ऐसे शब्दों का प्रयोग हुआ 
है जो उपयु क्त ग्रर्थो को पुष्ट करते हैं, जेसे--'मलहारकम्‌' [८। ३०८], एनस्‌' [२।२; 
८। १९], 'अधर्म: [51१८] आदि। ८। १६ में 'एनः' शब्द निन्दा अर्थ में प्रयुक्त है । 


.पापियों के संग से पाप-- 
अन्नादे भ्र राहा माष्टि पत्यो भार्यापचारिणी । 
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गुरौ शिष्यशच याज्यश्च स्तेनो राजनि किल्विषम्‌ ॥३१७॥ (१६२). 
(भ्रणहा श्रग्नादे माष्टि) ञ्‌ णहत्वा करने वाला उसके यहां भोजन 
करने वाले को भी निन्दा का पात्र बना देता है अर्थात्‌ जेसे भ्राणहत्यारे को 
बुराई मिलती है वेसे ही उसके यहां अन्न खाने वाले को भी उसके कारण 
बुराई मिलती है (अ्रपचारिणी भार्या पत्यौ) व्यभिचारी स्त्री की बुराई 
उसके पति को मिलती है (शिष्यः गुरौ) बुरे शिष्य की बुराई उसके गुरु 
को मिलती है (च) गौर (याज्यः) यजमान की बुराई उसके यज्ञ कराने 
वाले ऋत्विक्‌ गुरु को मिलती है (स्तेन: किल्विषं राजनि) इसी प्रकार दण्ड 
न देने पर चोर की बुराई=निन्दा राजा को मिलती है ॥ ३१७॥ 


राजाओं से दण्ड प्राप्त करके निर्दोषता 


राजभिः कृतदण्दास्तु कृत्वा पापानि मानवाः। | | 
निर्मला: स्वगंमायान्ति सन्तः सुकृतिनो यथा ॥ ३१८ ॥ (१९३) 


(मानवाः पापानि कृत्वा) मनुष्य पाप=श्रपराध करके (राजभिः 
कृतदण्डाः तु) पुनः राजाग्रों से दण्डित होकर अर्थात्‌ राजा द्वारा दिये गये 
दण्डरूप प्रायश्चित्त को करके (निर्मलाः) पवित्र==दोषमुक्त होकर (स्वर्ग म्‌-- 
ग्रायान्ति) सुख को प्राप्त करते हैं (यथा सुकृतिनः सन्तः) जैसे अ्रच्छे कमं 
करने वाले श्रेष्ठ लोग सुखी रहते हैं श्रभिप्राय यह है कि प्रायश्चित्त करने पर 
उस पापरूप अपराध के संस्कार क्षीणा हो जाते हैं और दोषी होने की 
भावना नहीं रहती, उससे तथा पुनः श्रेष्ठ कर्मो में प्रवृत्ति होने से मनुष्य 
सन्तों को तरह मानसिक शान्ति-सुख को प्राप्त करते हैं ॥ ३१८॥ 

आन्जुच्टील्डन्जर : स्वग शब्द का अर्थ 'दुख' है । द्रष्टव्य ६ । ७९ पर श्रनु- 
शीलन । 


विभिन्न चोरियों की दण्डव्यवस्था-- 

यस्तु रज्जुः घट कपाद्धरेडिन्द्याच्च या प्रपाम्‌ । 

स दण्डं प्राप्नुयान्माषं तच्च तस्मिन्समाहरेत्‌ ॥३१९॥ (१६४) 

(यः तु) जो व्यक्ति (कूपात्‌) कूए से (रज्जु घटं हरेत्‌) रस्सी या 

घडा चुरा ले (च) श्रौर (यः) जो (प्रपां भिद्यत्‌) प्याऊ को तोड़े (सः) वह 
(माषं दण्डं प्राप्नुयात्‌) एक सोने का 'माषा दण्ड का भागी होगा (च) तथा 
(तत्‌ तस्मिन्‌.समाहरेत्‌) वह सब सामान वहां लाकर दे ॥ ३१९ ॥ 

धान्यं दशभ्यः क्म्भेभ्यो हरतोऽभ्यधिकं वधः । 
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शेषेऽप्येकादशगुणां दाप्यस्तस्य च तद्धनम्‌ ॥ ३२०॥ (१९५) 
(दशभ्यः कुम्भेम्यः अधिक धान्यं हरतः) दश कुम्भ=बड़े. घडो से 
भ्रधिक धान्य =भ्रन्तादि चुराने पर (वधः) चोर को शारीरिक दण्ड मिलना 
चाहिए (शेषे तु) दश कुम्भ तक धान्य चुराने पर (एक्रादशगुण दाप्यः) 
ग्यारह गुना जुर्माना करना चाहिए (तस्य तत्‌ धनं च) श्रौर उस व्यक्ति 
का वह धन वापिस दिलवा दे ॥ ३२० ॥ 


तथा धरिममेयानां शतादम्याधके वधः । | 
सुवणेरजतादीनामुत्तमानां च वाससाम्‌ ॥ ३२१ ॥ (१९६) 
(तथा) इसी प्रकार (घरिममेयानाम्‌) धरिम=काँटे से, मेयच्तोले 
जाने वाले (सुवर्ण-रजत+-ग्रादीनाम्‌) सोना, चाँदी आदि पदार्थों के १०० 
पल से श्रधिक चुराने पर (च) और (उत्तमानां वाससाम्‌) उत्तम कोटि के 
कपड़े (शतात्‌+-प्रम्यधिके) सौ से श्रधिक चुराने पर (वधः) शारीरिक दण्ड 
से दण्डित करे ॥ ३२१॥ 


पंचाशतस्वम्यधिके हस्तच्छेदनभिष्यते । 
दोष त्वेकादशगुरां मुल्याइण्ड प्रकल्पयेत्‌ ॥ ३२२ ॥ (१९७) 
(पंचाशत: तु+-श्रम्यघिके) [उपयुक्त ८। ३२१ वस्तुश्रों के] पचास 
से श्रधिक सौ तक चुराने पर (हस्तच्छेदनम्‌--इष्यते) हाथ काटने का 
दण्ड देना चाहिए (शेषे तु) पचास से कम चुराने पर राजा (मूल्यात्‌ एका- 
दशगुणं दण्डं प्रकल्पयेत्‌) मूल्य से ग्यारह गुना दण्ड करे और वह वस्तु 
वापिस दिलवाये ॥ ३२२ ॥ 
पुरुषाणां कुलीनानां नारीणां च विशेषतः । 
मुख्यानां चेव रत्नानां हरणे वघमहंति॥ ३२३ ॥(१९८) 
(कुलीनानां पुरुषाणाम्‌) कुलीन पुरुषों (च) श्रौर (विशेषतः नारी- 
शाम्‌) विशेषरूप से स्त्रियों का (हरणा) अपहरण करने पर (च) तथा 
(मुख्यानाम्‌ एव रत्नानाम्‌) मुख्य हीरे प्रादि रत्नों की चोरी करने 
पर (वधम्‌--अहंति) शारीरिक दण्ड [ताडना से प्राणवध तक देना] 
चाहिए ।। ३२३ ॥। 
महापशूनां हरणे इस्त्रारामौषधस्य च। 
कालमासाय कायं च दण्डं राजा प्रकल्पयेत्‌ ॥३२४॥ (१९९) 
(महापञ्ुनाम्‌) हाथो, घोड़े श्रादि बड़े पशुझ्नों के (शस्त्राणाम्‌) 
शस्त्रास्त्रों के (च) श्रौर (प्रौषधस्प) श्रोषधियों के (हरण) चुराने पर 
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(कालं च काम्‌ प्रासाच) समय (=परिस्थिति). श्रौर चोरी के कार्य की 
गम्भी रता. को देखकर (राजा दण्डं प्रकल्पयेत्‌) राजा चोर को दण्ड दे।।३२४।। 
साहस श्रौर घोरी का लक्षण-- | 
स्यात्साहसं त्वग्वयवत्प्रसभं कम यत्कृतम्‌ । 
निरन्वयं भवेत्स्तेय हृत्वाऽपव्ययते च यत्‌ ॥ ३३२॥ (२००) 
(अ्रन्वयवत्‌) वस्तु के स्वामी के सामने (प्रसभं यत्‌ कमे कृतम्‌) 
बलात्कारपूवंक जो चोरी, डाका, बलात्कार आदि कर्म किया जाता है 
('साहसम्‌' स्यात्‌) वह साहस--डाका डालना या बलात्कार काय कहलाता 
है (निरन्वयम) स्वामी के पीछे से छुपाकर किसी वस्तु को लेना (च) और 
(यत्‌ हृत्वा--प्रपव्ययते) जो किसी वस्तु को [सामने या परोक्ष में] लेकर 
मुकरना या चुराकर भाग जाना है (स्तेयं भवेत) वह 'चोरी' कहलाती 
हैँ।। ३३२ ।। 
छान्युख्यात्ठन्ज : साहस और चोरी का लक्षण--कौटिल्य ने मनु के 
शब्दों को ग्रहण करके अपने श्रथशास्त्र में साहस और चोरी का लक्षण किया है-- 
“साहसम्‌ अन्दयवत्‌ प्रसभकर्म । निरन्वये स्तेयम्‌ भ्रपव्ययने च।” 
[प्र० ७४ ।अ० १७] 
डाकू, चोरों के श्रंगों का छेदन = 
येन येन यथाळू न स्तेनो नृषु विचेष्टते । 
तत्तदेव हरेत्तस्य प्रत्यादेशाय पार्थिव: ॥ ३३४ ॥ (२०१) 
(स्तेनः) चोर (यथा) जिस प्रकार. (येन येन--शप्रेद्ध न) जिस-जिस 
श्रङ्ग से (तृषु) मनुष्यों में (विचेष्टते) विरुद्ध चेष्टा करता है (अस्य तत्‌- 
तत्‌+एव) उस-उस श्रंग को (प्रत्यादेशाय) सब मनुष्यों को शिक्षा के 
लिए (पार्थिव: ह्रेत्‌) राजा हरण अर्थात्‌ छेदन करदे ॥ ३३४ ॥ 
(स० प्र० १७२) 


माता-पिता, श्राचार्य प्रादि संभी राजा द्वार! दण्डनीय है-- 
पिताऽऽचार्थः सुहून्माता भार्या पुत्रः पुरोहितः 
नादण्ड्यो नाम राज्ञोऽस्ति यः स्वधर्म न तिष्ठति ॥३३५।। (२०२) 
(विता प्राचार्य: सुहृत्‌ माता भार्या पुत्रः पुरोहितः) चाहे पिता, 
आचाय, मित्र, माता, स्त्री, पुत्र श्रौर पुरोहित क्यों न हो (यः स्वधर्म त 
तिष्ठति) जो स्वधमं में स्थित नहीं रहता (राज्ञः भ्रदण्डयः नाम न) वह 
राजाका श्रदण्डय नहीं होता श्रर्थात्‌ जब राजा न्यायासन पर बैठ न्याय करे 


४२६ विशुद्व-मनुस्मति : 

तब किसी का . पक्षपात न करे .किन्तु यथोचित दण्ड देवे ॥ ३३५ ॥ 
(स० प्र १७) 

अपराध करने पर राजा को साधारण जन से सहस्रगुणा दण्ड हो-- 


कार्षापणं भवेहण्ड्यो यत्रान्यः प्राकृतो जनः । 
' तत्र राजा भवेहण्डयः सहस्रमिति धारणा ॥ ३३६॥ (२०३) 
(यत्र) जिस अपराध में (श्रेन्यः प्राकृतः जनः) साधारण मनुष्य पर 
(कार्षापणं दण्ड्यः भवेत्‌) एक पेसा दण्ड हो (तत्र) उसी अपराध में (राजा 
सहस्र दण्डयः भवेत्‌) राजा को सहस्र पसा दण्ड होवे श्रर्थात्‌ साधारण 
मनुष्य सें राजा को सहस्रगुणा दण्ड होना चाहिए4& । 


मंत्री अर्थात्‌ राजा के दीवान को आठ सौ गुणा, उससे न्यून को 
सात सौ गुणा, और उससे भी न्यून को छः सौ गुणा, इसी प्रकार उत्तर- 
उत्तर श्रर्थात्‌ जो एक छोटे से छोटा भृत्य श्रर्थात्‌ चपरासी है उसको आठ 
गुणे दण्ड से कम न होना चाहिए । क्योंकि यदि प्रजापुरुषों से राजपुरुषों को 
अधिक दण्ड न होवे तो राजपुरुष प्रजापुरुषों का नाश करं देवे; जेसे सिंह 
ग्रधिक और बकरी थोड़े दण्ड से ही वश में आ जाती है, इसलिए राजा से 
लेकर छोटे से. छोटे भृत्यपयंन्त राजपुरुषों को अपराध में प्रजापुरुषों से 
अधिक दण्ड होना चांहिए ॥ ३३६॥ (स० प्र० १७२) 


$ (इति धारणा) ऐसी शास्त्र-व्यवस्था है । 
उच्चवणं के व्यक्तियों को श्रधिक दण्ड दे 


ग्रष्टापाद्य तु शूद्रस्य स्तेये भवति किल्विषम्‌ । 
षोडशेव तु वश्यस्य द्वात्रिशत्क्षत्रिय्य च ॥ ३३२७॥ (२०४) 


ब्राह्मणस्य चतुःषष्टिः पूर्णं वाऽपि शतं भवेत्‌ । 
द्विगुणा वा चतुःषष्टिस्तद्वोषगुणविद्धि सः ॥३३८॥ (२०५) 


वेसे ही (तत्‌ दोषगुणवित्‌ हि सः) जो कुछ विवेकी होकर (स्तेये) 
चोरी करे (शाद्रस्य तु प्रष्टापाद्यम्‌) उस शूद्र को चोरी से आ्राठ गुणा (वेश्यस्य 
तु षोडश--एव) वेश्य को सोलह गुणा (क्षत्रियस्य द्वात्रिशत्‌) क्षत्रिय को 
बत्तीस गुणा (ब्राह्मणस्य चतुः षष्टः) ब्राह्माणा को चौसठ गुणाः (अपि वा 
शतम्‌) वा सौ गुणा (वा) अथवा (द्विगुणा चतुः षष्टिः) एक सौ श्रद्राईस 
गुणा (किल्विषं भवति) दण्ड होना चाहिए अर्थात्‌ जिसका जितना ज्ञान 
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आर जितनी प्रतिष्ठा अधिक हो, उसको अपराध में उतना ही अधिक दण्ड 
होना चाहिए ॥ ३३७-३३८ ॥ (स० प्र० १७३) 


अनुराग त्ठन्ज : उच्चवर्णानुसार उच्चदण्ड--उच्चवर्णानुसार उच्चदण्ड 
की व्यवस्था कौटिल्य तक यथावत्‌ प्रचलित रही है। कौटिल्यने भी अन्य वर्णों की 
तुलना में श्रपराध करने पर ब्राह्मण को अधिक दण्ड देते का विधान किया है-- 
““ब्राह्मणतःचेषां ज्यष्ठ्य नियम्येत । [प्र ६६ ¦ प्र १०] 
_=मारना आदि श्रपराधों में यदि कोई ब्राह्मण. सम्मिलित हो तो उसे अन्य वर्णस्थ जनों 
की श्रपेक्षा अधिक दण्डित किया जाये। . 
प्रनेन विधिना राजा कुर्वाणः स्तेननिग्रहम्‌ । 
 यशोऽस्मिन्प्राप्नुयाल्लोके प्रेत्य चानुत्तमं सुखम्‌ ॥ ३४३ ॥(२०६) 
_ (राजा) राजा (श्रनेन विधिना) इस उपयुक्त [५ । ३०२-३४२] 
विधि से (स्तेननिग्नहं कुर्वाणः) चोरों को नियन्त्रित एवं दण्डित करता 
हुआ ( ग्रस्मिन्‌ लोके यशः) इस जन्म में या लोक में यश को (च) और 
(प्रत्य) परजन्म में (भ्रनु्तमं सुखम्‌) अच्छे सुख को (प्राप्नुयात्‌) प्राप्त करता 
है ।। ३४३ ॥ 


(१४) साहस = डाका, हत्या ग्रादि बलात्कारपूर्वक किये गये 
प्रपरावों का निर्णय--[ २०७-२१२ .] 
ऐन्द्र' स्थानमभिप्रेप्सुर्यशशचाक्षयमव्ययम्‌ । 
नोपेक्षत क्षणमपि राजा साहसिकं नरम्‌ ॥ ३४४॥। (२०७) 
(ऐन्द्र' स्थानम्‌) राज्य के अधिकारी धम (च) और & (यशः) ऐश्‍वर्य 

की (्रभिप्रेप्सुः) इच्छा करने वाला (राजा) राजा (साहसिक नरम्‌) बला- 
त्कार काम करने वाले डाकुश्रों को (क्षणम्‌+श्रपि न+उपेक्षेत) दण्ड देने 
में एक क्षण भी देर न करे ॥ ३४४ ॥। (स० प्र १७३). 
3 (अक्षयम्‌ +-ग्रव्ययम्‌) न नष्ट होने वाले तथा न कम होने वाले 


साहसी व्यक्ति चोर से श्रधिक पापी-- | 
वाग्दुष्टात्तस्कराच्चेव दण्डेनव च हिसत: । | 

साहसस्य नरः कर्ता विज्ञ यः . पापकृत्तमः ।।३४५।।(२०८) 

साहसिक पुरुष का. लक्षण- (वाक-दुष्टात्‌) जो दुष्ट वचन बोलने 

(तस्करात्‌) चोरी करने (दण्डेन एव हिंसतः) विना अपराध से दण्ड देने 


४३८ विशुद्ध-मनुस्मृति : 
वाले से भी (साहसस्य कर्त्ता नरः) साहस, वलात्कार काम करने वाला है 
(पापकृत्तमः विज्ञ यः) वह झतीत पापी, दुष्ट है । ३४५ ॥ (स० प्र० १७३) 


डाकू को दण्ड न देने वाला राजा विनाश को प्राप्त करता है-- 


साहसे वतमान तु यो मर्बयति पाथिवः । 
स विनाशं व्रजत्याशु विद्वेष चाधिगच्छति ॥३४६॥ (२०६) 
(यः पार्थिवः) जो राजा (साहसे वर्तमानं तु मषयति) साहस में 
वर्तमान पुरुष को न दण्ड देकर सहन करता है (स: आशु विनाशं व्रजति) वह 
राजा शोघ ही नाश को प्राप्त होता है (च) गौर (विद्वेषम्‌+ग्रधिगच्छति) 
राज्य में इष उठता है ॥ ३४६॥ (स० प्र० १७३) 


मित्र या घन के कारण साहसी को क्षमा न करे-- 


न मित्रकारराद्राजा विपुलाद्वा धनागमात्‌ । 
समुत्सजेत्साहसिकान्सवमुतभयावहान्‌ ॥३४७॥(२१०) 


(न भित्रकारणात्‌ वा विपुलात्‌ धन --आगमात्‌) न मित्रता, न पुष्कल 
धन की प्राप्ति सँ भो (राजा) राजा (सर्वभूतभय-+ग्रावहान्‌ साहसिकान्‌) 
सब प्राणियों को दुःख देने वाले साहसिक मनुष्य को (समुत्सृजेत्‌) बंधन- 
छेदन किये बिना कभो न छोड़ें ॥ ३४७ ॥ (स० प्र० १७३) 
आततायी को मारने में अपराध नहों-- 

गुरु वा बालवृद्धौ वा ब्राह्मणं बा बहुश्र॒तम्‌ । 
ग्राततायिनमायान्तं हतन्यादेवाविचारयन्‌ ॥३५०॥ (२११) 

(गुरु वा वाल-वृद्धौ वा) चाहे गुरु हो, चाहे पुत्र अ्रादिक बालक हों, 
चाहे पिता आदि वृद्ध (ब्राह्मणं वा बहुश्रृतम्‌) चाहे ब्राह्मण और चाहे बहुत 
शास्त्रों का श्रोता क्यों न हो (श्राततायिनम्‌+ग्रायान्तम्‌) जो धमं को छोड़ 
अधमं में वतमान, दूसरे को बिना अपराध मारने वाले हैं (ग्रविचारयन्‌+ 
एव हन्यात्‌) उनको बिना विचारे मार डालना प्रर्थात्‌ मारके पश्चात्‌ 
विचार करना चाहिए ॥ ३५० ॥ (स० प्र० १७३) 

नाततायिववे दोषो हन्तुभवति कइचन। 
प्रकाश वाऽप्रकाशं वा मन्युस्तं मन्युमृच्छति ॥३५१॥ (२१२) 

(्राततायिवधे) दुष्ट-पुरुषों के मारने में ` (हन्तु: कश्चनः दोषः न 
भवति) हन्ता को पाप नहीं होता (प्रकाशं वा+-्रप्रकाशम्‌) चाहे प्रसिद्ध 
[=सबके सामने] मारे चाहे अप्रसिद्ध [=एकान्त में] (मन्युः तं मन्यू 
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ऋच्छति) क्‍योंकि क्रोधी को क्रोध से मारना जानो क्रोध से क्रोध की 
लड़ाई है ।। ३५१॥। (स० प्र० १७३) 


[१५] स्त्री-संग्रहणसम्बन्धी विवाद [२१३ +२२०.] तथा 
उसका निर्णय-- 


परदाराभिमर्शेषु प्रवृत्तान्नुन्महीँपतिः । 
उद्देजनकरंदण्डेग्छिन्नयित्वा प्रवासयेत्‌ ।।३५२। (२१३) 
(परदारा-+-अभिमशेंष्‌ प्रवृत्तान्‌ नन्‌) [बलात्कार अथवा सहमति- 
पूर्वक] परस्त्रियो से व्यभिचार करने में संलग्न पुरुषँ को (महीपतिः) राजा 
(उद्वेजनकरेः दण्डैः छिन्नयित्वा) व्याकुलता पेदा करने वाले [नाक, कान, 
हाथ. श्रादि काटना, दागना आदि] दण्डों से भ्रद्ध-भंग करके (प्रवासयेत्‌) 
देश से'निकाल दे ॥ ३५२ ॥ 
परस्व पत्न्या पुरुषः संभाषां योजयन्‌ रहः। 
पू्यमाक्षारितो दोषः प्राप्नुयांत्पुवंसाहसम्‌ ।।३५४।। (२१४) 
(पूर्व दोषः ग्राक्षारितः पुरुषः) जो व्यक्ति पहले परस्त्री-गमन- 
सम्बन्धी दोषों में भ्रपराधी सिद्ध हो चुका है (रहः परस्य पत्न्या संभाषां 
योजयन्‌) यदि वह : एकान्त स्थान में पराई स्त्री के साथ कामुक बातचीत 
की योजना में लगा मिले तो (पूर्वसाहसं प्राप्नुयात्‌) उसको 'पूर्वेसाहस” 
[८। १३८] का दण्ड देना चाहिए ॥। ३५४॥ 
यस्त्वनाक्षारितः पुवमभिभाषत कारशात्‌ । 
न दोषं प्राप्नुयात्‌ किंचिन्न हि तस्य व्यतिक्रमः ॥३५५॥ (२१५) 
(यः तु पूर्वम्‌+ग्रनाक्षारितः) किन्तु जो पहले ऐसे किसी अपराध में 
प्रपराधी सिद्ध नहीं हुम्रा है, यदि वह (कारणात्‌ अभिभाषेत) किसी उचित 
कारणवश बातचीत करे तो (किचित्‌ दोषं न प्राप्नुयात्‌) किसी दोष का 
भागी नहीं होता (हि) क्योंकि (तस्य न व्यतिक्रमः) वह कोई मर्यादा-भंग 
नहीं करता ॥ ३५५ ॥। 
स्त्रोसग्रहण की परिभाषा-- 
उपचारक्रिया केलिः स्पर्शो भूषणवाससाम्‌ । 
सहखदवासनम्‌ चव सर्व संग्रहणं स्भृतम्‌ ॥३५७॥ (२१६) 
. विषयगमन के लिए (उपचारक्रिया). एक-दूसरे को आर्कषित करने 
के लिए माला, सुगन्ध आदि श्वुगारिक वस्तुश्रों का ्ादान-प्रदान करना. 


४४० विशुद्र-मनुस्मृति : 
(केलिः) विलासक्रीइाएं=छेड़खानी श्रादि (भूषणवाससां स्पशं:) आभूषण 
ग्रौर कपड़ों आदि का स्पश [शरीर-स्पशं तो इसमें स्वतः ही परिगणित 
हो जाता है] (च) श्रौर (सह खट्वा+ग्रासनम) साथ मिलकर ग्रर्थात्‌ सट- 
कर खाट ग्रादि पर बेठना और साथ सोना, सहवास करना (सर्व संग्रहणं 
स्मृतम्‌) ये सब बातें 'संग्रहण' =विषयगमन में मानी गयी हैं ॥ ३५७ ॥। 
दम्भपूर्वक व्यभिचार में प्रवृत्त होने पर स्त्री को दण्ड-- 

भर्तारं लङ्घयद्या तु स्त्री ज्ञातिगुणदपिता । 

तां इवभिः खादयेद्राजा संस्थाने बहुसंस्थिते ॥ ३७१॥ (२१७) 


(या तु स्त्री) जोस्त्री (ज्ञाति-गुण-दपिता) श्रपनी जाति, गुण के 
घमण्ड से (भर्तारं लङ्घयेत्‌) पति को छोड़ व्यभिचार करे (ताम) उसको 
(बहुसंस्थिते संस्थाने श्वभि: राजा खादयेत्‌) बहुत स्त्री और पुरुषों के सामने 
जीती हुई कुत्तों से राजा कटवाकर मरवाडाले ॥ ३७१ ॥ (स० प्र० १७४) 


दम्भपुवक व्यभिचार में प्रवृत्त होने वाले पुरुष को दण्ड-- 


पुमांसं दाहयत्पापं शयने तप्त श्रायसे। 
अम्यादध्युइच काष्ठानि तत्र दह्यत पापकृत्‌ ॥ ३७२॥ (२१८) 


(पापं पुमांसम्‌) उसी प्रकार श्रपनी स्त्री को छोड़के परस्त्री या 
वेश्यागमन कर उस पापी को (श्रायसे तप्त शयने) लोहे के पलंग को अग्नि 
से तपा लाल कर उस पर सुलाके & जीते को (तत्र पापकृत्‌ दह्येत) बहुत 
पुरुषों के सम्मुख भस्म करदेवे ॥ ३७२ ।। (स० प्र १७४) 


क (काष्ठानि श्रम्यादध्युः) लोग उस पर लकड़ियां रख दें (च) 


अआनुय्रीत्उन्त : (१) ३७१-३७२ इलोक 'प्रसंगविरोध' के आधार 
पर प्रक्षेपान्तर्गत इसलिए नहीं कहला सकते क्योंकि इनमें 'स्त्रीसंग्रहण' से सम्बन्धित 
विशेष स्थितियों की विशेष दण्ड-व्यवस्था है । अपने रूपसौन्दर्यं एवं उच्चता के आधार 
पर अपने जीवनसंगी का तिरस्कार करते हुए दम्भपुर्वक जब कोई स्त्री या पुरुष पर- 
पुरुष-गमन या परस्त्रीगमन हरे तो उनके लिये यह दण्डव्यवस्था है। 


(२) यह दण्डव्यवस्था अत्यन्त कठोर है। वह इसलिये कि दंभी व्यक्ति अपने 
दंभ में आकर बलात्‌ सभी मर्यादाग्रों का प्रतिक्रमण करता है और अपने हठं पर ग्रडिग 
रहता है । ऐसे व्यक्ति व्यवस्थाभ्रों को बड़ी लापरवाही से भङ्ग करते हैं और अन्य सम्बद्ध 
व्यक्तियों का तिरस्कार करते हैं, अतः इनके लिए यह सावंजनिक रूप से कठोर दण्डः 
व्यवस्था विहित की है । महषि दयानन्द ने इस सम्बन्ध में छठे समु० में प्रश्नोत्तर रूप में 
प्रकाश डाला है, जो विवेचन की दृष्टि से उद्धरणीय है-- 


अष्टम अध्याय ४४१: 

'(प्रश्‍न) जो राजा वा रानी ग्रथवा न्यायाधीश .वा उसकी स्त्री व्यभिचारादि 
कुकर्म करे तो उसको कौन दण्ड देवे ? 

(उत्तर) सभा, अर्थात्‌ उनको तो प्रजापुरुषों से भी श्रधिक दण्ड होना चाहिये । 

(प्रश्‍न) राजादि उन से दण्ड क्यों ग्रहण करेगे ? 

(उत्तर) राजा भी एक पुण्यात्मा भाग्यशाली मनुष्य है। जब उसी को दण्ड न 
दिया जाय और वह ग्रहण न करे तो दूसरे मनुष्य दण्ड को क्यों मानँगे ? और जब सब 
प्रजा और प्रधान-राज्याधिकारी और सभा धामिकता से दण्ड देना चाहें तो अकेला 
राजा क्या कर सकता है ? जो ऐसी व्यवस्था न हो तो राजा प्रधान और सब समर्थ पुरुष 
अन्याय में डूबकर न्यायन्धम को डुबाके सब प्रजा का नाश कर श्राप भी नष्ट हो जायें, 
अर्थात्‌ उस श्लोक के अर्थ का स्मरण करो कि न्याययुक्त दण्ड ही का नाम राजा श्रौर 
धर्म है जो उसका लोप करता है उससे नीच पुरुष दूसरा कौन होगा? 


(प्रश्‍न) यह कड़ा दण्ड होना उचित नहीं, क्योंकि मनुष्य किसी प्रद्ध का बनाने 
हारा वा जिलानेवाला नहीं है, ऐसा दण्ड नहीं देना चाहिए । 


(उत्तर) जो इसको कड़ा दण्ड जानते हैं वे राजनीति को नहीं सम मते, क्योंकि 
एक पुरुष को इस प्रकार दण्ड होने से सब लोग बुरे काम करने से अलग रहेंगे श्रौर बुरे 
काम को छोड़कर धममार्ग में स्थित रहेंगे। सच पूछों तो यही है कि एक राई भर भीं 
यह दण्ड सब के भाग में न श्रावेगा । और जो सुगम दण्ड दिया जाय तो दुष्ट काम बहुत 
बढ़कर होने लगें। वह जिसको तुम सुगम दण्ड कहते हो वह क्रोड़ों गुणा श्रधिक होने सै 
करोड़ों गुणा कठिन होता है क्योंकि जब बहुत मनुष्य दुष्ट कमें करेंगे तब थोड़ा-थोड़ा दण्ड 
भी देना पड़ेगा अर्थात्‌ जैसे एक को मनभर दण्ड हुआ और दूसरे को पाव भर तो पाव 
भर अधिक एक मन दण्ड होता है तो प्रत्येक मनुष्य के भाग में श्राघ पाव बीस सेर दण्ड 
पड़ा, तो ऐसे सुगम दण्ड को दुष्ट लोग क्या समभते हैं? जसे एक को मन ओर सहस्र 
मनुष्यों को पाव-पाव दण्ड हुआ तो ६। सवा छः मन मनुष्य-जाति पर दण्ड होने से 
अधिक और यही कड़ा तथा वह एक मन दण्ड न्यून श्रौर सुगम होता है । 
पांच महा-प्रपराधियों को वश में करने वाला- राजा इन्द्र के समान प्रभावी— 

यस्य स्तेनः पुरे नास्ति नान्यस्त्रोगो न दुष्टवाक्‌ । 
न सार्हासकदण्डघ्नो स राजा शक्रलोकभाक्‌ ॥३८६॥ (२१ ९) 


(यस्य) जिस राजा के राज्य में (स्तेनः न+श्रस्ति) न चोर (न-- 
अ्रन्यस्त्रीग:) न एरस्त्रीयामी (न दुष्टवाक्‌) न दुष्ट वचेने का बोलने हारा 
(न साहसिकदण्डघ्नौ) न साहसिक डाक श्रौर न दण्डघ्न भ्रर्थात्‌ राजा की 
श्राज्ञा का भंग करने वाला है (सः राजा शक्रलोकभाक्‌) वह राजा अंतीव 
श्रष्ठ हे ।। ३८६ ॥ (स० प्र० १७३) 


४४२ विशुद्व-मनुस्मति : 

ङाित्डन्ज : महषि ने यहां 'शक्रलोकमाक' पद का अभिप्रायार्थ 
ग्रहण किया है । जिन टीकाकारों ने 'शक्रलोक भाक' का “इन्द्रलोक में जाने वाला' या 
“स्वर्गं में जाने वाला' अर्थ किया है वह उचित नहीं है। इस पद का अर्थ है कि वह राजा 
“इन्द्र पद का अ्रधिकारी' ग्रर्थात्‌ इन्द्र के समान श्रेष्ठ और शक्तिशाली राजा माना जाता 
हैं, वह इन्द्र के समान प्रसिद्ध एवं प्रभावशाली हो जाता है। श्रगले श्‍लोक से भी इस 
अर्थ की पुष्टि, हो जाती है । 

एतेषां निग्रहो राज्ञः पञ्चानां विषये स्वके । 

साम्राज्यकृत्सजात्यष लोके चव यशस्करः ॥३८७॥ (२२०) 

(स्वके विषये) अपने राज्य में (एतेषां पञ्चानां निग्रहः) इन पांचों 

प्रकार के व्यक्तियों पर काबू रखने वाला (राज्ञः) राजा (सजात्येष 
साम्राज्यक्कत्‌) सजातीय ग्रन्य राजाओं में साम्राज्य करने वाला ग्रर्थात्‌ 
राजाओं में शिरोमणि बन जाता है (च एवं) और (लोके यशस्करः) लोक 
में यश प्राप्त करता है ॥ ३८७ ॥ 
ऋत्विज श्रौर यजमान द्वारा एक-दूसरे को त्यागने पर दण्ड 


ऋत्विजं यस्त्यजेद्याज्यो याउ्यं चस्विक्त्यजेद्यदि । 
शकतं कर्मण्यदुष्टं च तयोर्दण्डः शतं शतम्‌ ।।३८८।।(२२१) 


(यः याज्यः) जो यजमान (कर्मिण शकतं च ग्रदुष्टम्‌) काम करने 
में समथ ग्रौर श्रेष्ठ (ऋत्विजम्‌) पुरोहित को (त्यजेत्‌) छोड़ दे (च) झौर 
(याज्यं ऋत्विजः त्यजेत्‌) ऐसे ही यजमान को पुरोहित छोड्दै तो (तयोः) 
उन दोनों को (शत-शतं दण्डः) सौ सौ पण दण्ड करना चाहिए || ३८५ ॥। 
माता-पिता-स्त्री-पुत्र को छोड़ने पर दण्ड-- 


न माता न पिता न स्त्रो न पुत्रस्त्यागमह ति । 
त्वजन्नपतितानेतातराज्ञा दण्डयः शतानि घट ॥३८६॥ (२२२) 


(न माता न पिता नस्त्रीन पुत्रः त्यागछ--ग्रहति) न माता, न 
पिता, नस्त्री और न पूत्र त्यागने योग्य होते हैं (पतितान्‌ एतान्‌ त्यजन्‌) 
भ्रपतित ग्रर्थात्‌ निर्दोष होते हुए जो इनको छोड़े तो (राज्ञा षट्‌ शतानि 
दण्डः) राजा के द्वारा उस पर छः सौ पण दंड किया जाना चाहिए ।।३८६।। 


आन्जुच्यील्डन्जर : २८८ और ३८६ इलोक विषयवि रोघ कें अन्तर्गत आते 
हुए भी प्रक्षिप्त प्रतीत नहीं होने । इन्हें स्थान भ्रप्ट समझना चाहिए, क्योंकि (१) इनका 
मनु की किसी मान्यता से विरोध नहीं है रौर न ये किसी अन्य आधार पर प्रक्षिप्त मिद्ध 
होते हैं, (२) इम अध्याय में इनमे सम्वन्धित प्रसंग भी है । प्रतीत होता है कि ये ब्लोक 
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चोथे विवाद “मिलकर उन्नति या व्यापार करना' (८। २०६-२११) विषय से खण्डित 
होकर स्थानभ्रष्ट हुए हैं । 
व्यापार में घुल्क एवं वस्तुश्नो के भावों का निर्धा रण-- 

शुल्कस्थानेषु कुशलाः सर्वपण्यविचक्षणाः । 
कुपु रर्घ यथापण्यं ततो विश नुपो हरेत्‌ ॥ ३९८ ॥ (१२३): 
(शुल्कस्थानेषु कुशलाः) शुल्क लेने के स्थानों के शुल्क्रव्यवहार में 
' चतुर (सर्तरपण्यविचक्षणाः) सब बेचने योग्य वस्तुश्रों के मूल्य-निर्वारित करने 
में चतुर व्यक्ति (यथापण्यं प्रर्घ कुर्युः) बाजार के अनुसार जो मूल्य निश्चित्त 
कर (ततः) उसके लाभ में से (नृप: विशं हरेत्‌) राजा बीसवां भाग कर- 
रूप में प्राप्त करे ॥ ३९८ ।। 


राज्ञः प्रख्यातभाण्डानि प्रतिषिद्धानि यानि च । 
तानि निहंरतो लोभात्सर्वहार . हरेन्नृपः ।। ३९९ ॥ (२२४) 


(राज्ञः प्रख्मातभाण्डानि) राजा के प्रसिद्ध बरतन (च) और (यानि 
प्रतिषिद्धानि) जिन वस्तुप्रों का देशान्तर में ले जाना निषिद्ध घोषित कर 
दिया है (लोभात्‌ तानि निरहरतः) लोभबश उन्हें देशान्तर में ल जाने वाले 
का (नृपः) राजा (सवंह!रं हरेत्‌) सर्वस्व हरण करे ।। ३९९ ।) 

शुल्कस्थानं परिहरग्नकाले क्रयविक्रयी । 
मिथ्यावादी च संख्याने दाष्योऽष्टगुणमत्ययम्‌ ॥ ४०० ॥. (२२५) 


(शुल्कस्थानं परिहरन्‌) चुंगी के स्थान को छोड़कर दूसरे रास्ते से 
सामान ले जाने वाला (ग्रकाले) असमय में श्रर्थात्‌ रातादि में गुप्तरूप से 
(क्रयविक्रयौ) सामान खरोदने प्रौर बेचने वाला (च) प्रौर (संख्याने मिथ्या- 
वादो) माप-तौल में झूठ बतल नि वाला, इनको (अ्रष्डगुणाम्‌न-प्रत्ययं दाष्यः) 
मूल्य के आठ गुने दण्ड से दण्डित करे ।। ४०० ।। 


श्रागमं निर्गत स्यानं तया वृद्धिक्षयावुभौ । 
बिचाप्र सवपण्यानां कारयत्क्रयविक्रयौ ॥ ४०१॥ (२२६) 


(प्रागमं नियमं स्थानं तथा वृद्धिक्षौ+उभो) वस्तुओं के आने 
जाने, रखने का स्थान, लाभवृद्धि तथा हानि (सवपण्यानां , विचाय) 
खरीद-बेत्रने की वस्तुओं से सम्बन्धित सभो बातों पर विचार करके (क्रय- 
विक्रयौ कारयेत्‌) राजा मूल्य निश्चित करके वर्तुम्रों का क्रयविक्रय 
कराये ॥। ४०१ ।॥। Ee 


४४४ विशुद-मनुस्मृति : 
पञ्चरात्रे पञ्चरात्रे पक्ष पक्षञ्यवा गते । 
कुर्वीत चेषा प्रत्यक्षमचंसंस्यापनं न्‌पः ॥ ४०२॥ (२२७) 


(पञ्च रात्रे-पञ्च रात्रे) पांच-पांच दिन (श्रथवा) या (पक्षे पक्षे गते) 
द्रह-पन्द्रह दिन के पश्चात्‌ (नृपः) राजा (एषां प्रत्यक्षम्‌) व्यापारियों के 
सामते (अ्रघंसंस्थापनं कुर्वीत) मूल्य का निर्धारण करे ॥। ४०२॥ 
तुला एवं मापकों की छह महीने में परीक्षा - 


तुलामानं प्रतीमानं सर्व च स्यात्सुलक्षितम्‌ । 
षट्सु षट्सु च मासेषु पुनरेव परीक्षयेत्‌ ॥ ४०३ ॥ (२२८); 
(तुलामानम्‌) तराजू (च) और (प्रतीमानम्‌) प्रतिमान==बाट 
(सर्वं सुलक्षितं स्यात्‌) सब ठीक-ठीक रखने चाहिए और (षट्सु-षटसु च 
मासेषु) छ:-छः महीने में (पुनः+एव परीक्षयेत्‌) इनकी परीक्षा राजा 
करावे ॥ ४०३॥ (द० ल० सं० २०) 


“मनुस्मृति में तो प्रतिमा शब्द करके रत्ती, छटांक, पाव, सेर और 
पंसेरी आदि तोल के साधनों का ग्रहण किया है क्योंकि तुलामान श्रर्थात्‌ 
तराजू श्रौर प्रतीमान वा प्रतिमा श्रर्थीत्‌ बाट इनकी परीक्षा राजा लोग 
छठे-छठे मास ्रर्थात्‌ छः छः महीने में एक बार किया कर कि जिससे 
उनमें कोई व्यवहारी किसी प्रहार की छल से घट-बढ़ न कर सक शोर 
कदाचित्‌ कोई करे तो उसको दण्ड देवे। ' (ऋ० भा० भू० ३०३-३०४) 


''पक्ष-पक्ष में वा मास-मास में श्रथवा छटव छटव मास तुला को 
राजा परोक्षा करे'*********** तथा प्रतिमान ग्रर्थात्‌ प्रतिमा की परीक्षा 
श्रवश्य करे राजा जिससे कि अधिक, न्यून प्रतिमा अर्थात्‌ दुकान के बाट 
जितने हैं, उन्हीं का नाम प्रतिमा है।' 
(द० झा० सं० ५० एवं ऋ० प० वि० ११) 
नौका-व्यवहार में किराया आदि की व्यवस्थाएं-- 
पणं यानं तरे दाप्यं पौरुषोऽर्धपणं तर । 
पादं वशुइच योषिच्च पादाघ रिक्तकः पुमान्‌ ।! ४०४ ॥(२२६) 
` (यानं तरे पणम्‌) नात्र से पार उतारने में खाली गाड़ी का एक पण 
किराया ले (पोरुष: तरे) एक पुरुष द्वारा ढोये जाने वाले भार पर (प्रर्घ- 
परां दाप्यः) आधा पण किराया ले (च) और (पशुः पादम) पशु ग्रादि को 
पार करने में चौयाई पण (च) तथा (योषित्‌ रिक्तकः पुमाद्‌ पाद-- 
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प्रधम) स्त्री प्रौर खाली मनुष्य से एक पण कां आठवाँ भाग किराया: 
लेवे ।। ४०४ । 


भाण्डपूर्णानि यानानि तार्य दाप्यानि सारतः । | 
रिक्तभाण्डानि यत्किचित्पुर्मासश्चापरिच्छदा: ।।४०५॥ (२३०) 
(भाण्डपूर्णानि यानानि तार्य सारतः दाप्यानि) वस्तुओं से भरी हुई 

गाड़ियों को पार उतारने का किराथा उनके भारी और हल्केपन के अनुसार 
देवे (रिक्तभाण्डानि) खाली बर्तन (च ग्रपरिच्छदाः पृमाँसः) और निधन 
व्यक्ति (यत्‌ किचित्‌) इनका थोड़ा सा किराया ले लेवे 11 ४०५॥ 

दीर्घाध्वनि यथादेशं यथाकालं तरो भवेत्‌ । 

नदीतीरेषु तद्विद्याटतमुद्रे नास्ति लक्षणम्‌ ॥ ४०६॥ (२३१) 


(दीघं+-श्रध्वनि) नदी का लम्बा रास्ता पार करने के लिए (यथा 
देशम्‌). स्थान के प्रनुसार [तेज बहाब, मन्द प्रवाह, दुर्गम स्थल आदि] 
(यथाकालम्‌) समय के अनुसार -[सर्दी, गर्मी, रात्रि प्रादि] (तरः भवेत्‌) 
किराया निश्चित होना चाहिए (तत्‌ नदीतीरेषु विद्यात्‌) यह नियम नदी- 
तट के लिए समझना चाहिए (समुद्रो नास्ति लक्षणम) समुद्र में यह नियम 
नहीं है अर्थात्‌ समुद्र में वहाँ की स्थिति के अनुसार किराया निश्चित करना 
चाहिए ॥। ४०६ ।। | 


“जो लम्बे मार्ग में समुद्र की खाड़ियां वा नदी तथा बड़ नदों में 
जितना लम्बा देश हो उतना कर स्थापन करे और महासमुद्र में निश्चित 
कर स्थापन नहीं हो सकता किन्तु जेसा अनुकल देखे कि जिससे राजा और 
बड़े-बड़े नौकाग्रों के समुद्र में चलाने वाले दोनों लाभयुक्त हों वेसी व्यवस्था 
करे। (स० प्र० १७५) टी 

यन्तावि किचिद्दाशानाँ विज्ञीयेंतापराधतः । 
तहाशैरेव दातव्यं समागम्य स्वतोंऽशतः ।। ४०८ ।॥। (२३२) 


(दाशानाम्‌ प्रपराधत:) मल्लाहों की गलती से (नावि यत्‌ किचित्‌ 
विशीत) नाव में जो कुछ यात्रियों को हानि हो जाये (तत्‌+ दाशै:-+- 
एव) उसे मल्लाहों ने (समागम्य स्वतोंदातः दातव्यम्‌) मिलकर अपने-अपने 
हिस्से में से पूरा करना चाहिए ।। ४०८॥। 

एष नोयायिनामुक्तो व्यवहःरस्थ निर्णय: । 
दाशापराधतस्तोये दविके नास्ति निग्रहः !1४०९॥ (२३३) 


४४६ 'विशुद्र-मनुस्मति : 

'(एष:) यह [८।४०४-४०८] (नौयायिनां व्यवहारस्य निर्णय: उक्तः) 
नाविकों के व्यवहार का निर्णय कहा है (दाशापराधत: तोये) मल्लाहों के 
अपराध से जल में नष्ट हुए सामान के मल्लाह देनदार हैं (देविके निग्रह: 
नास्ति) दवी विपत्ति के कारण [ग्रांधी, तूफान आदि से] हुई हानि के 
मल्लाह देनदार नहीं हैं ॥ ४०६ ॥। 

अन्नुशागिल्ठन्ज : शलोक ३८८से ४०६ इलोकों में से ३६०-३६५ 
विभिन्न घाधारों के अनुसार प्रक्षिप्त हैं। शेष इलोकों ३८८, ३८६, ३६६, ३६८, ४०६, 
४०८, ४०९ में कोई प्रक्षेप की प्रवृत्ति नहीं है श्रौर ये सर्वसामान्य विधान हैं। इनका 
मनु की किसी मान्यता से विरोध नहीं है, शेली भी मनुसम्मंत है । श्रत: प्रसंगानुकूल न 
होने पर भी हमने इन्हें प्रक्षिप्त घोषित नहीं किया । प्रतीत होता है कि ये स्थानभ्रष्ट 
'हो गये हैं। इन सभी इलोकों में जो विषय है वह 'मिलकर उन्नति या व्यापार करना 
[८। २०६-२११] विषय से सम्बन्धित है, श्रत: ये उसी प्रसंग से खण्डित हुए ज्ञात 


होते हैं। 


इति महर्ि-मनुप्रोक्तायां सुरेन्रकुमारकृत हिन्दी माषा-माव्यसमन्वितायाम्‌ 
'अनुश्ञीलन' समीक्षाविभुषितायाङ्च विशुद्धभनुस्मृतो 
'जघर्मत्मिकोऽष्टमोऽघ्यायः ॥ 


प्रथ नवमोऽध्यायः 
(हिन्दी भाष्य-'अनुशोलन समोक्षाम्यां सहितः) 
(राजधर्मान्तर्गत व्यवहार निर्णय) 
[६1१ से € । ६९ तक] 
(१६) स्त्री-पुरुष-धर्मसम्बन्धी विवाद और उसका निर्णय 


(€। १ से ३६ तक) 
पुरुषस्य स्त्रियाइचैव धर्म वत्मनि तिष्ठतोः । 
संयोगे विप्रयोगे च धर्मान्वक्ष्यासि शाइवतान्‌ ।। १॥ (१) 
[अब मैं] (धर्म वर्त्मनि तिष्ठतोः) धर्ममार्ग पर चलने वाले (स्त्रियाः 
च.पुरुषस्य एव) स्त्री-पुरुष के (संयोगे च विप्रयोगे) संयोगकालीन=साथ 
रहने तथा तियोगकालीन=श्रलग रहने के (शाइवतान्‌ धर्मान्‌ वक्ष्यामि) 
सदेव पालन करने योग्य धर्मो =कर्त्तव्यों को कहूंगा-॥। १॥ 
(स्त्री-पुरुष के संयोगकालीन देनिक कत्तव्य) 
त्री के प्रति कत्त॑व्यपालन न करने वाले पिता, पति, पुत्र निन्दा के पात्र 
कालेऽदाता पिता वाच्यो वाच्यशचानुपयन्पतिः । 
मृते भर्तरि पुत्रस्तु वाच्यो मातुररक्षिता ॥ ४॥ (२) 
(काले) विवाह की अवस्था में (श्रदाता) कन्या को न देने वाला 
अर्थात्‌ विवाह न करने वाला (पिता वाच्यः) पिता निन्दनीय होता है (च) 
आर. (श्रनुपयन्‌ पतिः) [विवाह-पश्चात्‌ ऋतुकाल के भ्रनन्तर] संगमन 
करने वाला पति निन्दनीय होता है (भतंरि मृते) पति की मृत्यु होने के बाद 
(मातुः +प्ररक्षता पुत्रः वाच्यः) माता को [भरण-पोषण आदि से] रक्षा 
न करने वाला पुत्र निन्दनीय होता है 1॥ ४ ॥ 
थोड़े से कुसंग से भी स्त्रियों की रक्षा अवश्य कर -- 


सुक्ष्मेम्पो5पि प्रसङ्गेभ्यः स्त्रियों रक्या विशेषतः । 
योहि कुलयोः शोकमावहेयुररक्षिताः ॥ ५॥ (३) 
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(सूक्ष्मेम्प: प्रसंगेम्य: प्रपि) थोड़े कुसंग के अवसरों से भी (स्त्रियः 
विशेषत: रक्ष्या:) स्त्रियों की विशेषरूप से रक्षा करनी चाहिए (हि) क्योंकि 
(श्ररक्षिता:) अ्रक्षित स्त्रियां (द्वयोः कुलयोः शोकम्‌--ग्रावहेयु:) दोनों 
कुलों=पति तथा पिता के कुलो को शोकसंतप्त कर देती हैं ॥ ५॥। 


इमं हि सववर्णानाँ पश्यन्तो घममुत्तमम्‌ । 
यतन्ते रक्षितु भार्या भर्तारो दुबला अपि ॥ ६॥ (४) 


(सवेवर्णानाम्‌ इमम्‌ उत्तमं धर्म पश्यन्तः) सव वर्णो के इस पूर्वोक्त 
श्रेष्ठ धमं को देखते हुए (दुर्बलाः भर्तारः ग्रपि) दुर्बल पति भो (भार्या रक्षित्‌ 
यतन्ते) कुसंगों से अपनी स्त्री की रक्षा करने के लिए यत्न करते हैं। ६ ॥। 
स्त्री पर ही परिवार की प्रतिष्ठा निभेर-- 


स्वां प्रसुति चरित्रं च कुलमात्मानमेव च । 
स्वं च धर्म प्रयत्नेन जायां रक्षन्हि रक्षति॥ ७॥ (५) 


(प्रयत्नेन जायां रक्षन्‌ हि) प्रयत्नपूर्वक अपनी स्त्री को कुसंगत से रक्षा 
करता हुग्रा ग्रर्थात्‌ संरक्षण में रखता हुआ व्यक्ति ही (स्वां प्रसूतिम्‌) अपनी 
सन्तान (चरित्रम्‌) श्राचरण (कुलं च ग्रात्मानम्‌+एव) कुल और . अपनी 
(ख) तथा (स्वं धमम्‌) अपने धमं की (रक्षति) रक्षा करता है भ्रर्थात्‌ स्त्री 
कै कुसंग में पड़ जाने से सब ही कुछ बिगड़ जाता है, क्योंकि स्त्री ही सुख 
भोर धम का श्राधार है [९३८] ॥ ७॥ 
जाया का लक्षण 

पतिर्भार्यां संप्रविश्य गर्भा भूत्वेह जायते। 
जायायास्तद्धि जायात्वं यदस्यां जायते पुनः ॥ ८ ॥ (६) 


(पतिः भार्या संप्रविश्य) पति वीयरूप में स्त्री में प्रवेश करके (गभ 
श्रत्वा +इह जायते) गर्भ बनकर .सन्तानरूप से संसार में उत्पन्न होता है 
(जायायाः तत्‌+हि जायात्वम) स्त्री का यही जायापन=स्त्रीपन है (यत्‌) 
जो (ग्रस्यां पुनः जायते) इस स्त्री में सन्तानरूप से पति पुनः उत्पन्न होता 
है ॥ ८ ।। 

अन्जुख्ीन्डन्ज : जाया शब्द को सिद्धि श्रोर इसमें ब्राह्मण रादि के 
प्रभाण--'जाया' शब्द जनी प्राडुमावे (दिवा०) धातु से 'जनेयक्‌' (उणादि ४१११) 
सुत्र से 'यक्‌' प्रत्यय, स्त्री लिङ्ग में टापू प्रत्यय होने से सिद्ध होता है। 'जायते यस्यां. 
सा जाया” श्रथवा 'जायन्ते यस्याम्‌ श्रपत्यानि सा जाया==पत्नी--जिसमें सन्तान 


नवम अध्याय ४४९ 


उत्पन्न होती हैं वह 'जाया' कहलाती है । इस श्लोक में जाया की परिभाषा दी हुई है। 
यह परिभाषा पर्याप्त प्रचलित रही है। यथावत्‌ भाव ऐतरेय ब्राह्मणा ७।१३की 
परिभाषा में द्रष्टव्य हे-- 


(क) “'पतिर्जायां प्रविशति, गर्भो भूत्वा स मातरं तस्यां पुनर्नेवो सूत्वा दशमे 
मासि जायते, तज्जाया जाया भवति यदस्यां जायते पुनः ।” 


(ख) “श्राभिर्वा अहमिदं सर्व जनयिष्यामि यदिदं किञ्चेति तस्माज्जाया 
अभवस्तञ्जायानां जायात्वं यच्चासु पुरुषो जायते ।” (गो० ब्रा० पू० १।२) 
(ग) निरुक्त में भी पुत्र को पति का ग्रात्मारूप बताया है-- 
श्रद्भादङ्कात्‌ सम्भवसि हृदयादधिजायसे । . 
आत्मा वे पुत्रनामासि स जीव शरदः शतम्‌ ॥ [निरु० ३।१।४] 
जैसा पति वैसी सन्तान 
याहं भजते हि स्त्री सुतं सुते तथाविधम्‌ । 
तस्मात्प्रजाविशुद्धघर्थं स्त्रियं रक्षत्प्रयत्नतः ॥ € ॥ (७) 
(स्त्री याइशं हि भजते) स्त्री जेसे पति का सेवन करती है (तथाविधं 
सुत सूते) उसी प्रकार को सन्तान को उत्पन्न करती है (तस्मात्‌) इसलिए 
(प्रजाविशुद्धयर्थंम्‌) सन्तान की शुद्धि के लिए (प्रयत्नतः स्त्रियं रक्षेत्‌) 
प्रयत्नपूर्वक स्त्री की कुसंग से रक्षा करे॥ & ॥। 


स्त्रियों की रक्षा बलपुर्वक नहीं हो सकती 
न कश्चिद्योषितः शक्तः प्र सह्य परिरक्षितुम्‌ । 
एत रुपाययोगस्तु शक्यास्ता: परिरक्षितुम्‌ ॥ १०॥ (८) 
(कश्चित्‌) कोई भी व्यक्ति (प्रसह्य) जबरदस्ती या दबाव के साथ 
(योषितः परिरक्षित्‌ं न शक्तः) स्त्रियों की कुसंगों से रक्षा नहीं कर सकता 
(तु) किन्तु (एत:--उपाययोगे:) इन आगे कहे उपायों में लगाने से (ता: 
परिरक्षित्‌ शक्याः) उनकी रक्षा की जा सकती है--॥ १० ॥ 
स्त्रियों को ग्रह एवं धर्मकामो में व्यस्त रखें-- 
ग्रथंस्य संग्रहे . चनां व्यथे चव नियोजयेत्‌ । 
शौचे धर्मऽन्नपक्त्यां च परिणाह्यस्य वेक्षणं ॥ ११ ॥(€९) 
(एनाम्‌) अपनी स्त्री को (श्रथेस्य सुग्रहे च व्यये) धन को संभाल 
प्रौर उसके व्यय की जिम्मेदारी में, (शौचे). घर एवं घर के पदार्थो की 
शुद्धि में, (धर्मे) धर्मसम्बन्धी [६। ६३] ग्रनुष्ठान=भ्रग्निहोत्र, संध्या, 
स्वाध्याय श्रादि में, (ग्रन्नपक्त्याम्‌) भोजन पकाने में, (च) और (परि- 
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णाह्यस्य वेक्षणे) घर की सभी वस्तुओं की देखभाल में (नियोजयेत्‌) 
लगायें ॥ ११ ॥। 

स्त्रियां आत्मनियन्त्रण से ही बुराइयों से बच सकती हैं-- 


श्ररक्षिता गृहे सद्धा: पुरुषंराप्तकारिभिः । 
श्रात्मानमात्मना यास्तु रक्षेयुस्ताः सुरक्षिताः ॥१२॥ (१०) 
क्योंकि (आप्तकारिभि: पुरुषः) विश्वसनीय पिता, माता पति आदि 
पुरुषों द्वारा (गृहे रुद्धाः) घर में रोककर रखी हुई ब्रर्थात्‌ निगरानी में रखी 
जाती हुई स्त्रियां भी (म्रसुरक्षिताः) श्रसुरक्षित हैं=बुराइयों से बच नहीं 
पातीं (याः तु) जो तो (आत्मानम्‌ श्रात्मना रक्षेयुः) अपनी रक्षा स्वयं करती 
हैं (ताः सुरक्षिताः) वस्तुतः वही [बुराई से ] सुरक्षित रहती हें ॥ १२॥ 
स्त्रियों के दूषण में छ: कारण-- 
पानं दुजनसंसर्ग: पत्या च विरहोऽटंनम्‌ । 
स्क्प्नोऽन्यगेहतासइच नारीसंटूषरानि षट्‌ ॥ १३॥ (११) 
(पानम्‌) मद्य, भांग प्रादि मादक द्रव्यो का पीना, (दुजेनसंसर्गः) 
दुष्टपुरुषों का संग, (पत्या च विरहः) पतिऽवियोग, (श्रटनम्‌) भ्रकेली जहाँ- 
तहां व्यर्थं पाखंडो आदि के दर्शन-मिस से फिरती रहना, (च) ओर 
(स्त्रप्नः+-ग्रन्यगेहवासः) पराये घर में जाके शयन करना वा वास (षट्‌ 
नारीकषन्दूषणानि) ये छः सत्री को दूषित करने वाले दुगु ण हैं ॥ १३॥ 
(स० प्र० ११२) 
सन्तानोत्पत्ति-सबन्धी धम -- 
एषोदिता लोकयात्रा नित्यं स्त्रीपुसयो: शुभा । 
प्रत्येह च सुखोदर्कान्प्रजाधर्मान्निबोधत॥ २५ ॥ (१२) 


(एषा) यह [६। १-२४] (स्त्रीपुसयोः नित्यं शुभा) स्त्री-पुरुषों के 
लिये सदा शुभ==कल्याणकारी (लोकयात्रा उदिता) लोकव्यवहार कहा, 
श्रब (प्रेत्य च इह सुखोदर्कान्‌) परजन्म भ्रौर इस -जन्म में परिणाम में 
सुखदायक (प्रजाधर्मान्‌ निबोधत) सन्तानोत्पत्ति सम्बन्धी धर्मो को सुनो 
| ।। २५ ॥ 
स्त्रियाँ घर की लक्ष्मी हैं--- 

प्रजनार्थं महाभागाः पुजार्हा गृहदीप्तयः । 
स्त्रयः श्रियशच गेहेषु न विशेषोऽस्ति कशचन ॥ २६ ॥ (१३) 
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हे पुरुषो ! (प्रजनार्थं महाभागाः) सन्तानोत्पत्ति के लिए महा- 
भाग्योदय करने हारी (पूजार्हाः) पूजा के योग्य (ग्रुहदीप्तयः) गृहाश्रम को 
प्रकाशित करती, सन्तानोत्पत्ति करने-कराने हारी (गेहेष स्त्रियः) घरों में 
स्त्रियाँ हैं वे श्रियः) श्री अर्थात्‌ लक्ष्मीस्वरूप होती हैं (विशेषः कश्चन न 
- अ्स्ति) क्योंकि लक्ष्मी, शोभा, धन श्रौर स्त्रियों में कुछ भेद नहीं है ॥ २६ ॥। 
(सं० वि० १४६) 
| अन्याय त्ठन्द : स्त्रियां लक्ष्मी रूप हैं--मनु ने जो स्थान तथा महत्त्व 
स्त्रियों को दिया है वही समस्त प्राचीन साहित्य में है । इन भावों की तुलना की इष्टि 
से निम्न प्रमाण द्रष्टव्य है-- 
(क) “श्रिये वा एतद्रूपं यत्पत्न्यः” (शत० १३।२।६।७) 
(ख) “गृहा वै पत्न्यं प्रतिष्ठा” (शत० ३।३।१।१०) 


स्त्रियां लोकयात्रा का म्राधार हैं— 
उत्पादनमपत्यस्य जातस्य परिपालनस्‌। 
प्रत्यहं लोकयात्रायाः प्रत्यक्षं स्त्रीनिबन्धनम्‌ ॥ २७॥ (१४) 
हे पुरुषो ! (ग्रपत्यस्य उत्पादनम्‌) अपत्यों की उत्पत्ति (जातस्य 
परिपालनम) उत्पन्न का पालन करने आदि (लोकयात्रायाः प्रत्यहम्‌) लोक- 
व्यवहार को नित्यप्रति जो कि गृहाश्रम का कार्य होता है (स्त्री निबन्धनं 
प्रत्यक्षम्‌) उसका निबन्ध करने वाली प्रत्यक्ष स्त्री है ॥ २७॥ (सं वि० १४६) 


घर का सुख स्त्री पर निर्भेर है-- 
श्रपत्यं धर्मकार्याणि शुश्रव रतिरुत्तमा । 
दाराधीनस्तथा स्वर्ग: पितुणामात्मनइच ह ॥ २८॥ (१५) 
(्रपत्यम्‌) सन्तानोत्पत्ति (धर्मकार्याणि) घर्म-कार्यं (उत्तमा शुश्रषाः 
रतिः) उत्तम सेवा श्रौर रति (तथा त्मनः च पितृणां ह स्वगंः) तथा 
अपना श्रौर पितरों का जितना सुख है वह सब (दाराधीनः) स्त्री ही के 
ग्राधीन होता है ॥ २८॥। (सं० वि०:१४९) 
स्टीव्डन्ज : "पितृणाम्‌, का यहां 'पिता-पितामह-प्रपितामह आदि 
वयोवृद्ध प्रादि व्यक्ति’ यह भ्रथे है। इस विषय पर विस्तृत समीक्षा २।१५१{ २।१७६] 
ओर ३।८२ पर देखिए । 
पुत्र पर अधिकार के सम्बन्ध में आख्यान-- 
पुत्रं प्रत्युदितं सादिः पुर्वजशच महषिभिः । 
विश्वजन्यमिमं पुण्यमुपन्यासं निबोधत 11३१ !, (१६) 
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(सद्भिः च पूर्वज: महषिभिः) श्रेष्ठ व्यक्तियों तथा प्राचीन 
मर्हाषयों ने (पुत्र प्रति) पुत्र के विषय में जो (विश्वजन्यं पृण्यम्‌ उदितम्‌) 
सर्वजनहितकारी और पुण्यदायक विचार कहा (इमम्‌ उपन्यास निबोधत): 
इस "शिक्षाप्रद विचार' को सुनो--॥ ३१॥ 


पुत्र पर श्रविकार-सम्बन्धी मतान्तर-- 

भतु: पुत्रं विजानन्ति श्रतिद्वेधं तु भतंरि। 

भ्राहुरुत्पादकं केचिदपरे क्षत्रिणं विदरः ॥ ३२॥ (१७) 

(“भतु पृत्रम्‌' विजानन्ति) `स्त्री के पति का ही पुत्र होता है’ ऐसा 

माना जाता है (भर्तरि तु श्र॒तिद्वेधम्‌) किन्तु पति के विषय में दो विचार 
हैं-(केचित्‌ उत्पादकम्‌ प्राहुः) कुछ लोग पुत्र उत्पन्न करने वाले को ही पुत्र 
का हकदार कहते हैं (अपरे क्षेत्रिणं विदुः) दूसरे कुछ लोग क्षेत्र अर्थात्‌ 
स्त्री के स्त्रामी को पूत्र का हकदार मानते हैं [चाहे उत्पादक कोई भी 
हो] ॥ ३२ ॥ 


स्त्री-पुरुष की क्षेत्र और वीज खूप में तुलना-- 
क्षेत्रभूता स्मृता नारी बीजभूतः स्मृतः पुमान्‌ । 
कषेत्रबीजसमायोगात्सम्भवः सर्वदेहिनाम्‌ ।३३।। (१८) 
(नारी क्षेत्रभूता स्मृता) स्त्री को खेत के तुल्य माना है ग्रौर (पुमान्‌ 
बीजभूतः स्मृतः) परुषं को बोज के तुल्य माना है (क्षेत्र-बीज-समायोगात्‌) 
खेत और बोज अर्थात्‌ स्त्री और . प्रुष के मिलने से (सवदेहिनां सम्भवः) 
सब प्राणियों की उत्पत्ति होती है ॥ ३३ ॥। 
परस्त्री में पुत्रोत्पत्ति करने पर पुत्र परस्त्री का या स्नी-स्वामी का ग्रधिकार-- 
येऽक्षेत्रिणो बीजवन्तः परक्षत्रप्रवापिणः । 
तेव सस्यस्य जातस्य न लभन्ते फलं क्वचित्‌ ॥ ४९ ॥ (१९) 


[६।३३ की व्यवस्था में] (ये--अक्षेत्रिण: बीजवन्तः) जो क्षेत्र- 
रहित हें और बीज वाले हैं (परक्षेत्रप्रवापिणः) तथा दूसरे के क्षेत्र में अर्थात्‌ 
परस्त्री में बीज को बोते हैं=सन्तान उत्पन्न करते हैं (ते वे) निश्चय से 
(क्त्रचित्‌) कहीं भो (जातस्य सस्यस्य फलं न लभन्ते) उस्पन्न हुये अन्न 
सन्तान श्रादि के फल को नहीं प्राप्त करते ग्रर्थात उत सन्तान पर स्त्रो के 
पति का अधिकार होता है, बीज बोने वाले का नहीं ॥ ४६ ॥ 
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फलं त्वनभिसंघाय क्षेत्रिणां बोजिनां तया । 
प्रत्यक्ष क्षेत्रिशामर्थो बोजाद्योनिग रोयसी ॥ ५२ ॥ (२०) 
क्योंकि (क्षेत्रिणां तथा बोजिनाम्‌) खेतवालों अर्थात्‌ परपुरुष से सन्तान 
उत्पन्न करने वाली स्त्रियों'मेंश्रौ बीजवालो अर्थात्‌ परक्षेत्र भ्र्थात्‌ परस्त्री में 
संतान उत्पन्न करने वालों में (फलं तु श्रनभिसंघाय) फल के लेने के विषय 
में बिना निश्चय हुए 'कि इस क्षेत्र में उत्पन्न होने वाला अन्न, सन्तान 
आदि फल किसका होगा' बीज-वपन करने पर (प्रत्यक्षं क्षेत्रिणाम्‌--श्रर्थ:) 
वह्‌ स्पष्टरूप से क्षेत्रस्वामी का फल या उपलब्धि होती है; श्रर्थात्‌ वह 
सन्तान स्त्री की ही होती है, क्योंकि (बीजात्‌ योनि: गरीयसी) ऐसी स्थिति 
में बीज से योनि बलवती होती है॥ ५२॥ 


समभोतापुर्वक पुत्रोत्पत्ति में पुत्र पर स्त्री-पुरुष दोनों का समानाधिकार-- 


क्रियाऽभ्युपगमात््वेतद्बीजाथं यत्प्रदीयते । 
तस्येह भागिनौ हृष्ठो बीजो क्षेत्रिक एव च ॥ ५३ ॥ (२१) 


(यत्‌) परन्तु यदि (क्रिया+-ग्रम्युपगमात्‌) परस्पर मिलकर यह 
निश्चय करके कि इससे प्राप्त फल 'प्रमुक का' या दोनों का होगा [जेसे 
कि विवाह या नियोग में किया जाता है], इस समझौते के साथ (एतत्‌ 
बीजार्थं प्रदीयते) जो खेत बीज बोने के लिये दिया जाता है प्रर्थात्‌ स्त्री यदि 
समभझौते के साथ किसी के लिए सन्तान उत्पन्न करती है तो उस अवस्था 
में (इह तस्य) इस लोक में उसके (बीजी च क्षेत्रिकः+एव भागिनौ इष्टौ) 
बीजवाला भ्रौर खेतवाला दोनों ही फल के अ्रधिका री देखे गये हैं ।। १३॥ 

एतद्र: सारफल्गुत्वं बीजयोन्योः प्रकीतितम्‌ । 
ग्रतः पर प्रवक्ष्यामि योषितां धमंमापदि ॥५६॥ (२२) 
(एतत्‌) [यह ६।३१-५५] (बीजयोन्योः सारफल्गुत्वम्‌) . बीज श्रौर 
योनि की प्रधानता श्रौर ग्रप्रधानता (वे: प्रकीतितम्‌) तुमसे मैंने कही । 
हे (ग्रतः परम्‌) इसके बाद श्रब मैं (ग्रापदि योषितां धमंम्‌) ्रापत्काल 
में [सन्तानाभाव में] स्त्रियों के घर्म को प्रवक्ष्यामि कहुँगा--॥ ५६ ॥ 
बडी भाभी को गुरु-पत्नी के समान, छोटी को पुत्रवधू के समान माने-- 
ख्रातुज्यष्ठस्य भार्या वा गुरुपत्न्यनुजस्य सा । 
यवीयसस्तु या भार्या स्नुषा उयेष्ठस्य सा स्मृता ॥५७॥ (२३) 
(ज्येष्ठस्य ्रातुः या भार्या) बड़े भाई की जो पत्नी होती है (सा 
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ग्रनुजस्य गुरुपत्नी) वह छोटे भाई के लिए गुरुपत्नी के समान होती है (तु 

या यवीयसः भार्वा) ग्रौर जो छोटे भाई की पत्नी है (सा ज्येष्ठस्य स्नुषा) 
ह बड़ भाई के लिए पुत्रवच के समान (स्मृता) कही गयी है, प्रर्थात्‌ 

भाइयों को भाई की पत्नी में उक्त प्रकार की पवित्र भावना रखनी 

चाहिए ॥ ५७ ॥ 


उनके साथ गमन में पाप-- 


ज्येष्ठो यवीयसो भार्या यवीयाग्वाग्रज स्त्रियम्‌ । 
पतितो भवतो गत्वा नियुक्‍्तावप्यनापदि ॥५८॥ (२४) 
(ज्येष्ठः यवीयसः भार्याम्‌) वड़ा भाई छोटे भाई की स्त्री के साथ 

और (यवीयान्‌ +अ्रग्रज-स्त्रियम्‌) छोटा भाई बड़े भाई की स्त्री के साथ 
(अनापदि) आपत्तिक्ाल [=सन्तानाभाव] के बिना (नियुक्तौ --ग्रपि 
गत्वा) नियोग-विघिपूवक भी यदि संभोग करे तो वे (पतितौ भवतः) पतित 
माने जाते हैं ॥ १८ ॥ 
सन्तानामाव में नियोग से सन्तानप्राप्ति-- 

देवराद्वा सपिण्डाद्वा स्त्रिया सम्यड'नियुदतया । 

प्रजेष्सिताधिगन्तव्या सन्तानस्य परिक्षये ॥५९॥ (२५) 


(सन्तानस्य परिक्षये) पति से सन्तान न होने पर अथवा किसी भी 
प्रकार से सन्तान का अभाव होने पर (सम्यक्‌ नियुक्तया स्त्रिया) ठीक- 
ढंग से [परिवार ग्रौर समाज-में विवाहवत्‌ प्रसिद्धिपूवक] नियोग.के लिए 
नियुक्त स्त्री को (देवरात्‌ वा सपिडातू वा) देवर--स्वजातीय या अपने से 
उत्तम वणंस्थ पुरुष से ग्रथवा पति को छः पीढ़ियों में पति के छोटे या बड़ 
भाई से (ईप्सिता प्रजा अधिगन्तव्या) इच्छित सन्तान प्राप्त कर लेनी 
चाहिए अर्थात्‌ जितनी सन्तान ग्रभीष्ट हो उतनी प्राप्त करले ॥ ५६॥। 


“सपिड अर्थात्‌ पति की छः पीढ़ियों में पति का छोटा वा बड़ा भाई, 
अथवा स्वजातीय तथा गरने से उत्तम जातिस्थ पुरुष से विधवा स्त्री का 
नियोग होना चाहिए । परन्तु जो वह मृतस्त्री-पुरुष ग्रौर विधवा स्त्री 
सन्तानोत्पत्ति की इच्छा करती हो तो नियोग होना उचित है और जब 
सन्तान का सर्वया क्षय हो तब नियोग होवे ।” (स० प्र० चतुथं समु०) 

“मनुजी ने लिखा है कि (सपिण्ड) ब्रर्थात्‌ पति की छः पीढ़ियों में 
पति का छोटा वा बडा भाई अथवा स्वजातोय तथा अपने से उत्तम जातिस्थ 
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पुरुष से विधवा स्त्री का नियोग होना चाहिए । परन्तु जो वह मृतस्त्री 
पुरुष ग्रौर विधवा स्त्रो सन्तानोत्पत्ति की इच्छा करती हो तो नियोग होना 
उचित है। और जब सन्तान का सर्वथा क्षय हो तब नियोग होवे । जो 
श्रापत्काल ग्रर्थात्‌ सन्तानों की होने की इच्छा न होने में बड भाई की स्त्री 
से छोटे का और छोटे की स्त्री से बड़ भाई का नियोग होकर सन्तानो- 
पत्ति हो जाने पर भी पुनः वे नियुक्त आपस में समागम कर तो पतित हो 
जाये । अर्थात्‌ एक नियोग में दूसरे पुत्र के गर्भे रहने तक नियोग की 
अवधि है, इसके पश्चात्‌ समागम न कर । (स० प्र० चतुर्थ समु०) ` 


अन्नुश्रील्उन्त्र : (१) नियोग की विधि--नियोग के लिए “नियुक्त 
करना' या “नियोग की विधि' से अभिप्राय यह है कि जसे समाज और परिवार में 
प्रसिद्धिपूवेक विवाह होता है, उसी प्रकार नियोग भी होता है। इन्हीं के समक्ष पुत्र 
आदि प्राप्त करने के सम्बन्ध में निश्‍चय होते हैं। उस निश्चय के अनुसार चलना 
“विधि” है और अन्यथा चलना “विधि का त्याग” है। ऋषि दयानन्द. ने इसी बात को 
प्रहनोत्तररूप में स्पष्ट किया है— 


(प्रश्‍न) नियोग में क्या-क्या बात होनी चाहिए ? 

(उत्तर)जैसे प्रसिद्धि से विवाह, वैसे ही प्रसिद्धि से नियोग । जिस प्रकार विवाह 
में भद्रपुरुषों की अनुमति और कन्या-वर की प्रसन्नता होती है वैसे नियोग में भी। 
अर्थात्‌ जब स्त्री-पुरुष का नियोग होना हो तब अपने कुटुम्ब में पुरुष-सित्रयों के सामने 
“हम दोनों नियोग सन्तानोत्पत्ति के लिए करते हैं। जब नियोग का नियम पुरा होगा 
तब हम संयोग न करेंगे । जो प्रन्यथा कर तो पापी और जाति वा राज्य के दण्डनीय 
हों। महीने में एक बार गर्भाधान का काम करगे, गर्भ रहे पश्चात्‌ एक वर्ष पय्यंन्त 
पृथक्‌ रहेगे।” (स० प्र० चतुथं समु०) 

(२) देवर शब्द का भ्रथं-- 

मनुस्मृति या वैदिक साहित्य में देवर शब्द का प्रचलित --'पति का छोटा भाई 

ग्रथे न होकर विस्तृत अर्थ है । निरुक्त में 'देवर' शब्द की निरुक्ति निम्न दी है-- 
“देवर: कस्मातू द्वितीयो बर उच्यते ॥” (३। १५) 

ग्रर्थात्‌--''देवर उसको कहते हैं कि जो विधवा का दूसरा पति होता है, चाहे 
छोटा भाई वा बड़ा भाई अथवा प्रपने वण वा अपने से उत्तम वर्ण वाला हो । जिससे 
नियोग करे उसी का नाम देवर है ।” (म० दयानन्द, स० प्र ११६) 

आजकल यह्‌ केवल पति के छोटे भाई के प्रथं में रूढ़ हो गया है। इस: रूढ़ि का . 
कारण कदाचित्‌ यह है कि स्त्री के विधवा हो जाने पर अधिकतर मृत-पति के छोटे 
भाई से ही उसका सम्बन्ध कर दिया जाता है । यह नियोगविधि का ही एक .परिवतित' 
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रूप है। इस परम्परा से प्राचीन काल में नियोगप्रथा के अस्तित्व के संकेत मिलते है । 


(३) वेदों में नियोग का विधान-- 
(क) उदींष्वे नार्यमिजींवलोकं गतासुमेतमुप॑ शेष एहिं । 
हस्तग्रा भस्यं दिधिषोस्तवेदं पत्युजेनित्वमभि सं ब॑भूथ ॥ 


० | । म० १० ॥ सू ० १८।म्‌०८॥ 


श्रथं--''(नारि) विधवे तू (एतं गतासुम्‌) इस मरे हुए पति की ग्राशा छोड़ के 
बाकी पुरुषों में से (अभि जीवलोकम्‌) जीते हुए दूसरे पति को (उपहि) प्राप्त हो, और 
(उदीष्व) इस बात का विचार और निश्चय रख कि जो (हस्तग्राभस्य दिघिषोः) 
तुम विधवा के पुनः पारिणग्रहण करने वाले नियुक्त पति के सम्बन्ध के लिए नियोग होगा 
तो (इदम्‌) यह (जनित्वम्‌) जना हुम्रा बालक उसी नियुक्त (पत्युः) पति का होगा और 
जो तू अपने लिये नियोग करेगी तो यह सन्तान (तव) तेरी होगी । ऐसे निश्चययुक्त 
(अभि सम्बभूथ) हो और नियुक्त पुरुष भी इसी नियम का पालन करे ।” 
| (स० प्र० चतुर्थ समु ०) 
(ख) (प्रश्न) नियोग मरे पीछे ही होता है वा जीते पति के भी? 
(उत्तर) जीते भी होता है-- 
श्रन्यमिच्छस्व सुमगे पति मतृ ॥ ऋ० मं० १०। सू० १०॥ 
जब पति सन्तानोत्पत्ति में श्रसमर्थ होवे तब अपनी स्त्री को भ्राजा देवे कि हे 
सुभगे ! सौभाग्य की इच्छा करनेहारी स्त्री तू (मत्‌) मुझ से (अन्यम्‌) दूसरे पति की 
(इच्छस्व) इच्छा कर क्योंकि श्रब मुझ से सन्तानोत्पत्ति को श्राशा मत कर। तब स्त्री 
दूसरे से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति करे परन्तु उस विवाहित महाशय पति. को सेवा में 
तत्पर रहे। वसे ही स्त्री भी जब रोगादि दोषो से ग्रस्त होकर सन्तानोत्पत्ति में--अक्षमर्थ 
होवे तब अपने पति को श्राज्ञा देवे कि हे स्वामी ! श्राप सन्तानोत्पत्ति की इच्छा मुभसे 
छोड़ के किसी दूसरी विधवा स्त्री से नियोग करके सम्तानोत्पत्ति कीजिए । 
जँसा कि पाण्डु राजा की स्त्री कुन्ती श्रौर माद्री ने किया श्रौर जसा व्यास जी 
ने चित्राङ्गद और विचित्रवीर्य के मरजाने के पश्चात्‌ उन अपने भाइयों को स्त्रियों से 
नियोग करके भ्रम्बिका में धृतराष्ट्र और भ्रम्बालिका में पाण्डु प्रौर दासी में विदुर को 
उत्पत्ति की । इत्यादि इतिहास भी इस बात में प्रमाण है ।” (स० प्र० चतुर्थ ० समु०) 


नियोग से पुत्र-प्राप्ति के बाद शरीर-सम्बन्ध नहीं-- 
विधवायां निथोगार्थ निवृते तु यथाविधि। 
गुरुवच्च स्नुषावच्च वतयातां परस्परम्‌ ॥ ६२ ॥(२६) 
(यथाविधि) विधि अनुसार (विधवायां नियोगार्थे निवृत्ते तु) 
विधवा में नियोग के उद्देश्यपूण हो जाने पर फिर (गुरुवत्‌ च स्नुषावत्‌ च 


नवम अध्याय ४०७ 


परस्परं वर्तेयाताम्‌) बडे भाई तथा छोटे भाई की स्त्री से क्रमशः गुरुपत्नी 
तथा पुत्रवधू के समान [६। ५७] परस्पर बर्ताव करें ॥ ६२॥। 
नियुक्तौ यौ विधि हित्वा वर्तयातां तु कामतः । 
तावुभौ पतितौ स्यातां स्नुषाग-गुरुतल्पगो ।॥ ६३ ॥(२७) 
(नियुक्तौ यौ) नियोग के लिए नियुक्त बड़ा या छोटा भाई यदि 
(विधि रित्वा) निरोग की विधि=व्यवस्था [समाज या परिवार में किये 
गये पूर्व निश्चयों] को छोड़कर (कामतः वर्तयाताम्‌) क्राम के वशीभूत 
होकर संभोगादि करे (तु) तो (तौ+उभौ) वे दोनों (स्नुषाग-गरुतल्पगौ 
पतितौ स्माताम्‌) पुत्रवद्गगमत और गरुपत्नीगमन के अपराधी माने 
जायेगे [६। ५८] ॥ ६३ ॥। 


सगाई के बाद पति की मृत्यु होने पर प्रन्य विवाह का विधान-- 


यस्या स्रियेत कन्याया वाचा सत्ये कृते पतिः । 
तामनेन विधानेन निज्ञो विन्देत देवरः॥ ६९ ॥ (२८) 


(वाचा सत्ये कृते) वाग्दान =सगाई करने के बाद [और विवाह से 
पूर्व] (यस्याः कन्यायाः पतिः म्रियेत) जिस कन्या का पति मर जाये 
(ताम्‌) उस कन्या को (निजः देवरः) पति का छोटा भाई (श्रनेन विधानेन 
विन्देत) विवाह-विघान से प्राप्त कर ले ॥ ६६॥ 


“जो अक्षतयोनि स्त्रो विधवा हो जाये तो पति का निज छोटा भाई 
भो उससे विवाह कर सकता है ।'' (श्लोक की दूसरी पंक्ति उद्धत करके 
यह उल्लेख है (स० प्र० ११७) i 


अन्जुर्रील्जन्ज : शलोक की मौलिकता का श्राघार--यह श्लोक संकेतित 


[६।५६, १०.३] विषय से सम्बद्ध है। विषयानुसार इसमें आपत्कालीन स्थिति में स्त्री 
का कत्तेव्य विहित किया है । 


सत्री को जीविका देकर पुरुष प्रवास में जाये-- 

विधाय वृत्त भार्यायाः प्रवसेत्कार्यवान्नरः। 

अवृत्तिकषिता हि स्त्री प्रदुष्येत्स्थितिमत्यपि॥। ७४॥ (२९) 

(कार्यवान्‌ नरः) किसी श्रावश्यक कार्य के लिए परदेश गें जाने वाला 

मनुष्य (भार्यायाः वृत्ति विधाय प्रवसेत्‌) अपनी पत्नी की भरण-पोषण की 
जीविका देकर परदेश में जाये (हि) क्योंकि (भ्रवृत्तिकषिता स्थितिमती+- 
प्रपि स्त्री) जीविका के अभाव से पीडित हो शुद्ध आचररा वाली स्त्री भी 
(प्रदुष्येत) दूषित हो सकती है ॥ ७४ ॥। 


४५८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
अथवा अनिन्दित कलाग्रों से स्त्री जीविका कमाये-- 


विधाय प्रोषिते वृत्ति जौवेन्नियममा स्थित! । 
प्रोषिते त्वविधायंव जोवेच्छिल्पेरगहिते: । ७५॥ (३०) 

(वृत्ति विघाय प्रोषिते) जीविका का प्रबन्ध करके पति के परदेश 
जाने पर (नियमम्‌ +श्रास्थिता जीवेत्‌) स्त्री अपने पातिव्रत्य नियमों का 
वालन करती हुई जीवनयात्रा चलाये (अ्रविधाय+-एव तु प्रोषिते) यदि पति 
बिना जीविका का प्रबन्ध किये परदेश चला जाये तो (म्रगहितेः शिल्पः 
जीवेत्‌) श्रनिन्दित शिल्पकार्यो [सिलाई करना, बुनना, कातना ग्रादि] को 
करके अपनी जीवनयात्रा चलाये ॥ ७५ ॥ 
पति की प्रतीक्षा की अवधि औ्औौर उसके पश्चात्‌ नियोग-- 

प्रोषितो धर्मकार्यार्थ प्रतीक्ष्योऽष्टो नरः समा: । 
विद्यार्थ षट यज्ञो5थ॑ वा कामार्थ त्रीस्तु वत्सरान्‌ ॥७६॥(३१) 

विवाहित स्त्री (नरः धर्मकायार्थ प्रोषितः) जो विवाहित पति घर्म 
के लिए परदेश गया हो तो (अ्रष्टी समाः) आठ वषं (त्रिद्याथं वा यशः+- 
अर्थ षट्‌) विद्या श्रौर कोति के लिए गया होतो छः (कामार्थ त्रीन्‌ तु 
त्रान्‌) घनादि कामना के लिए गया हो तो तीन वर्ष तक (प्रतीक्ष्यः) 
बाट देखके पश्चात्‌ नियोग करके सन्तोत्पत्ति करले । जब विवाहित पति 
श्रावे तब नियुक्त पति छुटजावे ।। ७६॥ (स० प्र ११९) 

आनुण्रील्ठन्ज : नियोगव्यवस्था श्राचीनपरम्परागत एवं कौटिल्य दारा 
उसका समर्थन--श्राचायं कौटिल्य तक नियोग व्यवस्था प्रचलित एवं मान्यता प्राप्त 
रही है । उन्होंने प्र ६० । भ्र० ४ में कारण प्रदर्शनपू्वक विभिन्‍न नियोगों का विघान 
किया है [विस्तृत विवेचन भूमिका में 'नियोग-मान्यता' पर द्रष्टव्य है ] । 
पुरुष दूसरी स्त्री से सन्तानप्राप्ति कब करे 


वन्ध्याच्टमेऽधिवेद्याब्दे दशमे तु मृतप्रजा । 
एकादशे स्त्रोजननो सदस्स्वप्रियवादिनी ॥ ८१॥ (३२) 
(वन्ब्या+-श्रष्टमे) वंब्या ही तो आठवें [विवाह से आठ वषं तक 

स्त्रो का गर्भ रहे] (मृतप्रजा: तु दशमे) सन्तान होकर मरजायें तो 
दशवे (स्त्रीजननी एक्रादशे ग्रब्दे) जब-जब हो तब-तब कन्या ही होव, पुत्र 
न हो तो ग्यारहवें वर्ष तक (तु) ओर (ब्रप्रियवादिनी) जो प्रप्रिय बोलने 
वालो हो तो (सद्यः) सथः उस स्त्री को छोड़कर (म्रधिवेद्या) दूसरी स्त्री 
से नियोग करके सन्तानोत्पत्ति करलेवे ॥ ८१॥ (स० प्र० चतुर्थ समु०) 
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उत्तम वर मिलने पर कन्या का विवाह शीघ्र करदें-- 


उत्कृष्टायाभिश्पाय वराय सदुशाय च 
श्रप्राप्तामपि तां तस्म कन्यां दद्याधयाविधि।। ८< ¦¦ (३३) 
यदि माता-पिता कन्या का विवाह करना चाहें तो (उत्कृष्टाय +- 
प्रभिरूपाय सहशाय वराय) भ्रति उत्कृष्ट, शुभगुण, कर्म, स्वभाव वाले 
कन्या के सहश रूप-लावण्य प्रादि गुणयुक्त वर हो को चाहें (ताम्‌ श्रप्राप्तां 
कन्याम्‌ +-श्रपि) वह कन्या माता की छह पीढ़ी के भीतर भी हो तथापि 
(तस्मे दद्यात्‌) उसी को कन्या देना, ध्रन्य को न देना कि जिससे दोनों 
प्रति प्रसन्न होकर गृहाश्रम को उन्नति भ्रौर उत्तम सन्तानों को उत्पत्ति 
करें ॥ ८८॥। (सं० वि० १०२) 
गुणहीन पुरुष से विवाह न करे-- 
काममामरणातसिष्ठेद गुहे कन्यतु मत्यपि । 
न चेवनां प्रयस्छेतु गुणहीनाय कहिचित्‌ ॥ ८९ ।। (३४) 
(कामम्‌) चाहे (श्रामरणात्‌) मरणपर्यन्त (कन्या) कन्या (गृहे) पिता 
के घर में (तिष्ठेत्‌) बिना विवाह के बँठी भो रहे (तु) परन्तु (गृणहीनाय) 
गृणहीन अ्सर॒श दुष्टपुरुष के साथ (एनां कहिचित्‌ न प्रयच्छेत्‌) कन्या का 
विवाहं कभी न करे ॥ ८९ ॥ (सं० वि० १०२) 
पुना-प्रवचन में इस श्लोक को उद्धत करते हुए महष दयानन्द ने 
लिखा है--“इसी प्रकार मनु जी कहते हैं कि कन्या को मरने तक चाहे 
वसी ही कुमारी रखो, परन्तु बुरे मनुष्य के साथ विवाह न करो ।'' (पृ० २१) 
“चाहे लड़का-लड़की मरणापयंन्त कुमार रहें परन्तु श्रसदश प्रर्थात्‌ 
परस्पर विरुद्ध-गुण-कम स्वभाव वालों का बिवाह कभी न होना चाहिए।'” 
( स० प्र० ५३ ) 
कन्या स्वयंवर विवाह करे-- 
त्रोणि वर्षाण्युदीक्षेत कुमायुतुमती सती। 
ऊर्ध्वं तु कालादैतस्माहिम्दैत सदृर्श पतिम्‌ ॥ ९०॥ (३४) 
(कुमारी) कन्या (ऋतुमती सतो) रजस्वला हो जाने पर (एतस्मात्‌ 
कालात्‌ + ऊध्वंम्‌) इस समय के बाद (त्रीणि वर्षाणि-उदीक्षेत) तीन वर्षे 
तक विवाह को प्रतीक्षा करे, तदनन्तर (सदृश पति विन्देल) अपने योग्य 
पति का वरण करे ।।६०। 
' जब कन्या विवाह करने की इच्छा करे तत्र रजस्वला होने के दिन 


3६० विशुद-मनुस्मृति : 
से तीन वर्ष छोड़के चौथे वर्ष में विवाह करे ।” (सं० वि० १ ०२स० प्र» ५३) 


स्वयंवर विवाह में पाप नहीं-- 
श्रदोयमाना भर्तारमधिगच्छेद् यदि स्वयम्‌ । 
ननः किञ्चिदवाप्नोति न च यं सा$धिगच्छति ॥६१॥ (३६) 
(प्रदीयमाना) पिता आदि श्रभिभावक के द्वारा विवाह न करने पर 
(यदि स्वयं भर्तारम्‌ ।-ग्रधिगच्छेत्‌) जो कन्या यदि स्वयं पतिका वरण 
करले तो (किचित्‌ एन: न अवाप्नोति) वह कन्या किसी पाप की भागी 
नहीं होती (च) और (न सा यम्‌ भ्रधिंगच्छति) न उसे कोई पाप होता है 
जिस पति को यह वरण करती है।। ९१ ॥ 
स्त्री पुरुप की अर्दांगिनी- 
प्रजनाथं स्त्रयः सृष्टाः सम्तानार्भ च मागवा: । 
तस्मात्साधारणो धर्म:-भवी पत्न्या सहोदितः ॥९६। (३७) 
- (प्रजनार्थ स्त्रिय: सृष्टाः) गर्भधारण करके सन्तानों की उत्पत्ति 
करने के लिए स्त्रियों की रचना हुई है (च) भ्रोर (सन्ताताथ मानवाः) 
सन्तानमर्थ गर्भाधान करने के लिए पुरुषों की रचना हुई है [दोनों एक दूसरे 
के प्रक होने के कारण] (तस्मात्‌) इसलिए (श्रती) वेदों में (साधारण: 
धमः) साधारण से साधारण धर्मकार्य का अनुष्ठान भी (पत्न्या सह-- 
उदित,) पत्नी के साथ करने का विधान किया है ।। ६६॥। 
खनन्‍ुुरागित्क न : प्रत्येक धर्मकायं पत्नी को सहमागिनो वनाकर करें-- 
मनु ने इस श्लोक में पत्नी को पुरुष की पूरक और ग्रधाँगिनी का रूप माना है, प्रौर 
प्रत्येक धमंका्य उसके साथ हुए बिना पूरा नहीं माना गया है। समस्त प्राचीन साहित्य 
में पहली की यही मान्य स्थिति रही है। जब पत्नी को पुरुष का ग्रधंभाग रूप ही मान 
लिया तो दोनों को स्थिति समान है। उसमें कोई पक्षपात की भावना नहीं है 
(क) ' 'अर्धोः्या हू वा एष झात्मनों यउजाया, तस्माद्‌ यावज्जायां न विन्दते 
नेव. तावत्‌ प्रजायते श्रसर्वो हि. ताविद मंवति, प्रय यदंव जायां विन्दते$्य प्रजायते, 
ताह हि सर्वो मवति ।” (शत० ५। २।.१। १०) 
(ख) “रथो ध्रर्घो वा त्र श्रात्मनः यत्पत्नी” (तंत्ति० ३। ३। ५) 
पति-पत्नी श्रामरण साथ रहँ” 
अन्योन्यस्याव्यभिचरो भवेदामरणान्तिकः । 
एष घमः समासेन ज्ञेयः स्त्रोपु सयोः परः ॥ १०१॥ (३८) 
-(अ्रामरणान्तिकः) मरणपर्यन्त (म्रन्योन्यस्य+ग्रव्यभिचारः भवेत) 
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पति-पत्नी में परस्पर किसी भी प्रकार के ध्म का उल्लंघन और विच्छेद न 
हो पाये (समासेन) संक्षेप में (स्त्रीपुंसयोः) स्त्रो-पुरुष का (एष: परः घमं: 
ज्ञेयः) यही साररूप मुख्य घमं है ॥ १०१॥ | र 
बिछुड़ने के अवसर न आनेदे-- 

तथा नित्यं यतेयातां स्त्रीपु'सो तु कृतक्रियो । | 

यया नाभिचरेतां तौ . बियुकतावितरेतरम्‌॥ १०२ ।। (३१) 

(कृतक्रियौ स्त्रीपुंसौ) विवाहित स्त्री-पुरुष (नित्यं तथा यतेयाताम्‌) 

सदा ऐसा यत्न कर कि (यथा तौ) जिस किसी भी प्रकार से (तौ) वे 
(इतरेतरम्‌) एक-दूसरे से (वियुक्ती न-+अभिचरेताम्‌) म्रलग न होर्वे = 
सम्बन्धविच्छेद न हो पाये ॥। १०२ ॥ 


[१७] दायभाग विवाद-वर्णन [€ । ४०, -- ८४ ] 


एष स्त्रोपु'सयो रुक्तो घर्मो वो रतिसंहितः । 
्रापद्यपत्यप्राप्तिइच दायभागं निबोधत ॥ १०३ ।। (४०) 
(एषः) यह [९।१ से १०२ पर्यन्त] (स्त्रीप्‌ं सयोः) स्त्री-पुरुष के (रति-` 
संहितः धमः) रति==स्नेह या संयोग सहित [वियोगक़ाल के भी] धर्म 
(च) और (प्रापदि+-श्रपत्यप्राव्तिः) श्रापत्काल में नियोगविधि से सन्तान- 
प्राप्ति [९।५६-६३] की बात (वः उक्तः) तुमसे कही । 
(दायभागं निबोधत) दायभाग का विधान सुनो--11 १०३॥। 
घ्रलग होते समय दायभाग का बराबर विभाजन 
ऊध्वं पितुइच मातुइच समेत्य भ्रातरः समस्‌ । 
भजेरन्पतृकं रिक्थमनीशास्ते हि जीवतोः ॥ १०४॥ (४१) 
(पितुः च मातुः ऊध्वम) पिता और माता के मरने के पश्चात्‌ 
(्रातरः समेत्य) सत्र भाई एकत्रित होकर (पतृक रिक्थं समं भजेरन्‌) 
पतृक सम्पत्ति को बराबर-बराबर बांट लें (जोवतोः ते हि श्रनीशाः) माता- 
पिता के जीवित रहते हुए वे उस धन के अधिकारी नहीं हो सकते हैं । 
॥ १०४ || 
सम्मिलित रहने पर विभाजन का दूसरा विकल्प-- 
ज्येष्ठ एव तु ॒यृह्हीयात्पिः्यं धनमशेषतः । 
शेषास्तमुपजीवेयुययव पितरं तथा ॥ १०५ ॥ (४२) 
[अथवा सम्मिलित रूप में रहना हो तो] (पित्र्यं घनम्‌+ग्रशेषत: 


४६२ विशुद्ध -मनुस्मृति 
ज्येष्ठ: एव तु गृह्वीयात) पिता के सारे धन को बड़ा पुत्र ही ग्रहण करले 
(शेषाः) भ्रौर वाको सब भाई (यथा+एव पितरम्‌) जैसे पिता के साथ 
रहते थे (तथा तम्‌+उपजीवेयुः) उसी प्रकार बड़े भाई के साथ रहकर 
जीवन चलाव ॥ १०५॥ 
अन्जुर्न्5न्ज : यहां पहले पिता के धन का विभाजन वर्णित किया है। 

मातृधन का विधान १६२ से है । 
बड़े भाई का छोटों के प्रति कत्तव्य 

पितेव पालयेत्पुत्राञऽ्येष्ठो भ्रातन्यवीयसः । 

पुत्रवच्चापि वतरञ्ज्येष्ठे ्रातरि धमतः ॥ १०८ ॥ (४३). 


[सम्मिलित रहते हुए] (ज्येष्ठः) बड़ा भाई (यवीयसः भ्रातृन्‌) 
अपने छोटे भाइयों को (पिता+-इव पुत्रान्‌) जैसे पिता अपने पुत्रों का 
पालन पोषण करता है ऐसे (पालयेत्‌) पाले (च) प्रौर (ज्येष्ठे भ्रातरि) 
छोटे भाई बड़े भाई. में (धर्मतः) घर्म से (पुत्रवत्‌+अपि वर्तेरन्‌) पुत्र के 
समान वर्ताव करे प्रर्थात्‌ उसे पिता के समान मानें ॥ १०८ ॥। 
छोटो का बड़े भाई के प्रति कत्तेव्य -- 

यो ज्येष्ठो ज्येष्ठवृत्तिः स्यान्मातेव स पितेव स: । 

ग्रज्येष्ठवृत्तियस्तु स्यात्सः संपुञ्यस्तु बन्धुवत्‌ ।।११०।।(४४) 

किन्तु (यः ज्येष्ठः) जो बड़ा भाई (ज्येष्ठवृत्तिः स्यात्‌) बड़ों अर्थात्‌ 

पिता आदि के समान बर्ताव करने वाला हो तो (सःपिता+इव, स 
माता+इत्र संपूज्यः) वह पिता और माता के समान माननीय है (यः तु 
'श्रौर जो (म्रज्येष्ठवृत्तिः स्यात्‌) बड़ों अर्थात्‌ पिता आदि के समान बर्ताव 
करने वाला न हो तो (स: तु बन्घुत्रत्‌) वह केवल भाई या मित्र की तरह 
ही मानने योग्य होता है ।। ११० ॥ 

एवं सह वसेयुर्वा पृथग्वा धर्मकाम्पया । 

पृथग्विवधते. ध्रमंस्तस्माद्धर्स्या पृथक्‌ क्रिया ॥ १११ ।। (४५) 

(एवम्‌) इस प्रकार (सह वसेयुः) सब भाई साथ मिलकर [&।१०५- 
११०] रहें (वा) अ्रथवा (धमंकाम्यया) धर्म की कामना से (पृथक) अलग- 
अलग [€१०४] रह । (पृथक्‌ धम: विवधते) पृथक-पुथक रहने से धर्म 
का [सब्रक द्वारा अलग-ग्रलग पञ्चमहायज्ञ श्रादि करने के कारण] 
विस्तार होता है (तस्मात्‌) इस कारण (पृथक क्रिया धर्म्या) पृथक रहना 
भी घर्मानकल है ॥ १११ ।। 
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इकटळे रहकर अलग होने पर 'उद्धार भ्रंश का विभाजन-- 

ज्येष्ठस्य विज्ञ उद्धारः सर्वद्रव्याच्च यद्वरम्‌ । 
ततोऽधं मध्यमस्य स्यात्तरीयं तु यवीयसः ।। ११२॥ (४६) 
[सम्मिलित रहते हुए प्रगर बड़े भाई छोटों का पालन-पोषण करं 
तो उमके बाद अलग होते हुए] (ज्येष्ठस्थ विश: उद्धारः) पिता के धन में 
से बड़े भाई का बीसवां भाग 'उद्धार' [=ग्रतिरिकत भागविशेषा होता है 
(च) म्रौर (सवंद्रव्यात्‌ यत्‌ वरम्‌) सब पदार्थों में से जो सबसे श्रेष्ठ पदार्थ 
हो वह भी (ततः--श्रधम्‌) बड़े के 'उद्धार' से आधा उद्धार (मध्यमस्य) 
मझले भाई का अ्रर्थात्‌ चालीसवां भाग (तुरीयं तु यवीयसः स्यात्‌) चौथाई 
भाग अर्थात्‌ श्रस्सीवां भाग सबसे छोटे भाई का 'उद्धार' होना चाहिए 
।। ११२॥ 


अआन्डुच्यील्डन्त : (१) उद्धार-माग का विमाजन--'उद्धार' पैतृक 
सम्पत्ति में से पृथक्‌ किये गये उस भाग को कहते हैं जिसका लाभ बड़े भाई को मिलता 
है, १०५-१११ इलोकों की श्रनुवत्ति के श्रनुसार यह 'उद्धांर' तभी मिल सकता है जब 
बड़ा छोटो को पितृवत्‌ पालन -पोषण करके बड़ा करे। 


समभने के लिए एक उदाहरण प्रस्तुत है- मान लिया कि पैतृक सम्पत्ति ६६० 
रुपये है । उसमें बड़े भाई का बीसवां भाग (६६०--२०=४८) ४८२० 'उद्धार' 
निकलेगा, मझले भाई का चालीसवां भाग (६६०-४० २४) २४२२ होगा, छोटे 
भाई का प्रस्सी वां भाग (६६०-८०१२) १२ रु० 'उद्धार' होगा। 'उद्घार' का 'घन' 
बंटने के बाद शेष धन को सभी भाई बराबर बांट लेंगे, यथा - ४८-२४ १२= ५४+ 
६६०-८४ ८७६, ८७६-३२६२, इस प्रकार २९२- २९२ ₹० प्रत्येक के 
हिस्से में आये। इस विधि से बड़े भाई को २६२+ ४८ ३४० ₹०, उसमें मझले भाई 
को २६२+ २४= ३१६ ₹० छोटे भाई को २६२+ १२= ३०४ ₹ु० प्राप्त हुए। 


(२) उद्धार-माग का विधान क्यों ?--६। १०४ में पैतृक सम्पत्ति का समान 
विभाजन बतलाया है । इस इलोक में उद्धार अंश के विभाजन के बाद समान - भाग का 
विभाजन है । यह विरोध प्रतीत होता है, किन्तु विरोध है नहीं । यह वणन विभाजन के 
द्वितीय विकल्प [१०५] के प्रसंगान्तगेत है। यह तभी प्राप्त होता है जब बड़े भाई 
अपने से छोटो का पालन-पोषण करे । सम्मिलित रहते हुए पिता के समान छोटो के 
निर्माण में श्रम करें । इसी श्रम के परिणामस्वरूप बड़े को श्रलग होते समय यह श्रधिक 
भाग मिलता है क्योंकि उसने छोटों की अपेक्षा अधिक कष्ट उठाये होते हैं । 


एवं समुद्धृतोद्धारे समानंशान्प्रकल्पयेत्‌ । 
उद्धारेऽनुद्धृते त्वेषामिम स्यादंशकल्पना ॥ ११६॥ (४७) 


४६४ विशुद्र-मनुस्मृति : 

(एवम्‌ समुदृत+-उद्धारे) इस प्रकार [६।.१२-११३] 'उदार' 
[ च्ग्रतिरिक्त धनविशेष] के निकालने के बाद (समात्‌-प्रंशान्‌ प्रकल्पयेत्‌) 
शेष धन को समान भागों में बांट लें. (त उद्घारे+पनुद्धते) यदि 'उद्धार' 
पृथक्‌ से नहों निकालें तो (एषाम्‌ प्रंशकल्पना इमं स्यात्‌) उन भाइयों के 
भाग का बंटत्रारा इस प्रकार करे।। ११६ ॥। 


सम्मिलित रहकर अलग होते हुए विभाजन की अन्य विधि-- 
एकाधिक हरेज्ज्येष्ठः पुत्रोऽध्यर्धं ततोऽनुजः । 
श्रंशमंशं यवोयांस इति घर्मो वयवस्थितः ॥११७॥ (४८) 
(ज्येष्ठ: एक-प्रधिकं हरेत्‌) बड़ा भाई 'एक प्रधि” श्रर्थात्‌ दो भाग: 
घन ग्रहण करे (तत्‌+प्रनुजः पत्रः ग्रघ्यधम्‌) उससे छोटा भाई डेढ़ भाग ले 
(यवीयांसः श्रंशम्‌ +-ग्रंशम्‌) छोटे भाई एक-एक भाग सम्पत्ति का ग्रहण करें 
(इति धर्म: व्यवस्थितः) यही धर्म को व्यवस्था है. ॥ ११७॥ 


स्वेम्योंऽशेभ्यस्तु कन्याम्यः प्रदर्य त्रातरः पृथक ।. 
स्वात्स्वादंशाच्चतुर्मागं पतिताः स्युरदित्सवः ॥११८।।(४९) 
(भ्रातरः) सब भाई (कन्याम्य:) अविवाहित बहनों के लिए पृथक्‌ 
(चतु भागम) पृथक्‌-पृथर्कं चतुर्थांश भाग (स्वेभ्यः प्रदद्य:) अपने भागों से 
देवें (स्वात्‌ स्वात्‌ +-ग्रंशात्‌ अदित्सव:) ग्रपने-श्रपने भाग से चतुर्थांश भाग 
न देने वाले भाई (पतिताः स्युः) पतित= दोषो और निन्दनीय' माने 
जायेंगे |। ११८॥! 
अजाविकं सकशफ न जातु विषमं भजेत्‌। 
श्रजाविक तु विषमं ज्येऽठस्यव विधोयते ।। ११६।।.(५०) 
(प्रजा+अविक्रम स--एक्रशफ विषमम्‌) बकरो, भेड़, एक खुरवाली 
घोड़ो आदि के विषम होने पर (न जातु भजेत्‌) उन्हें [बेचकर धनराशि के 
रूप में] विभाजित न करें (विषमम्‌ अजाविक तु) विषम रूप में बचे 
बक री-भेड़ प्रादि पशु (ज्यैष्ठस्य +-एवं विवीयते) बड़े भाई क्रो हो प्राप्त 
होते हैं ।। ११६ ॥। 
पुत्रिका करने का उद्देश्य-- 
प्रपुत्रोऽनेन विधिना सुतां कुर्वत पुत्रिकाम्‌ । 
यदपत्यं भवेदस्यां तन्मम स्यात्स्वधाकरम्‌ १२७॥ (५१) 
(अपुत्रः) पुत्रहीन पिता ('अस्यां यत्‌--म्रवत्यं भवेत्‌ तत्‌ मम 
स्वधाकरं स्यात्‌') इस कन्या से जो पुत्र उत्पन्न होगा वह मुक वृद्धावस्था 
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में ग्रन्न-भोजन श्रादि से पालन-पोषण करने वाला होगा और इस प्रकार 
सुख देने वाला होगा” (अनेन विधिना सुतां पुत्रिकां कुर्वीत) ऐसा दामाद से 
कहकर कन्या को 'पृत्रिका करे ।। १२३॥। 

अ्रन्दुर्पील्न्ज : (१) 'स्वघा' का मनुसम्मत श्र्थ--इस इलोक में 

टीकाकार 'स्वधा' शब्द का श्राद्ध प्रसंग में पिण्डदान आदि अर्थ करते हैं, यह ग्रथ मनु- 

सम्मत नहीं है । इस भाष्य में दिया गया अर्थ मनुसम्मत एवं प्रामाणिक है । उसमें निम्न 
प्रमाण एवं युक्तियां है--(क) मनु मृत्तकश्चाद्ध नहीं मानते, अतः उस प्रसंग का अर्थं 
करना ही मनुविरुद्ध है [इसके लिए देखिए विस्तृत व्याख्यान ३। ८१, ८२ और २८४ 
पर]। (ख) निरुक्तकार ने स्वधा शब्द का ग्रथ करते हुए लिखा है--' स्वधा श्रन्ननाम 
[२।.७] “स्वधा उदकनाम” [१.। १२], इनसे सिद्ध होता है कि 'स्वधाकार' का श्रथ 
हुआ 'ग्रन्न-जलादि से पालन पोषण करने वाला इस अर्थ की पुष्टि ३।८२से भी हो 
जाती है। (ग) 'स्व' स्वजनों को भी कहते हैं, स्वान्‌ =पितृन्‌ दघातिं यया क्रियया सा 
स्वघा' इस व्युत्पत्ति के ग्रांधार पर वृद्धावस्था में अन्त, जल, सेवा-सुश्रूचा प्रादि से सुख 
देना ही 'स्वधा' क्रिया कहलायेगी । (घ) पुत्रोत्पत्ति का भी व्यक्ति का यही उद्देश्य होता 
है कि वह कष्टों से बचाये, सुख दे, वद्धावस्था में संभाले [द्रष्टव्य €। १३८ इलोक एवं 
उस पर समीक्षा] । (ङ) व्यक्ति को सबसे पहले यही इच्छा होती है कि उसकी सन्तान 
उसके लिए सुखदायी बने । इसीलिए पुत्रहीन व्यक्ति 'पुत्रिका' को विधि अपनाता है। 
इस प्रकार 'स्वधाकर' का उपयुक्त अर्थ ही उपयुक्त है । 

(२) पुत्रिका धर्म--पुत्रिका करने का अभिप्राय यह है कि जिस व्यक्ति का 
कोई पुत्र न हो किन्तु पुत्री हो, तो वह पुत्री का विवाह करते समय दामाद पक्ष वालों से 
यह निश्चय कर लेता है कि इससे जो प्रथम पुत्र होगा उमे मैं गोद लूंगा । अर्थात्‌ वह 
नाना की सम्पत्ति का उत्तराधिकारी होगा । ऐसे निश्चय को 'पृत्रिकाघर्म' कहते हैं । 
पुत्र के अभाव में सारे धत को पुत्रो श्रधिकारिणी--- 

यथवात्मा तथा पुत्रः पुत्रण ढाहता समा। 
तस्यामात्मनि तिषञन्त्यां कथमन्यो धनं हरेत्‌ ॥ १३० ॥ (५२) 

(यथा+एव ग्रात्मा तथा पुत्रः) जैसी अपनी ग्रात्मा है वसा ही पुत्र 
होता है, प्रौर (पुत्रेण दुहिता समा) पुत्र जेसी ही पुत्री होती है (तस्याम्‌+ 
आत्मनि तिष्ठन्त्याम्‌) उस श्रात्मारूप पुत्री के रहते हुये (ग्रन्यः धनं कथं 
हरेत) कोई दूसरा घन को केसे ले सकता है ? ग्रर्थात्‌ पुत्र के प्रभाव में पुत्री 
हो धन की ग्रधिकारिणी होती है ।। १३० ।। 


अन्जुच्यत्डन्ज : पुत्र-पुत्री श्रात्माङप--निरुक्तकार ने दायभाग का 
विश्लेषण करते हुए मनु की मान्यता के अनुरूप पुत्र और पुत्री दोनों को दायभाग का 
अधिकारी माना है.। किती प्राचीन ग्रन्थ के इलोकों को उद्धत करके यास्कने मनु की 
इस मान्यता को निम्त इलोकों द्वारा स्पष्ट किया है -- 


४६६ विशुद्ध-मनुस्मृति : 
अ्रद्धादड्रात्मम्भवसि हृदयादधि जायसे ! 
श्रात्मा वं पुत्र नामासि स जोव शरदः शतम्‌ ॥ 
प्रविशेषेश पुत्राणां दायो मवति धर्मतः । 
मिथुनानां विसर्गादो मनुः स्वायम्भुदोऽक्रबीत्‌ ।। [निरु० ३।१।४] 
ग्रर्थातु--हे पुत्र ! तू मेरे ब्रंग-श्रंग से उत्पन्न हुग्रा है और मेरी आत्मा से प्रकट 
हुश्रा है श्रतः तू पुत्र मेरी ग्रात्मा का ही रूप है । तू सँकड़ों वर्षो तक जीये ॥ धर्मानुसार 
पुत्र और पुत्री दोनों का समानभाव से दायभाग में अधिकार होता है- यह मान्यता 
सृष्टि के आदि में स्वायम्भुव मतु ने व्यक्त की है। 
माता का धन घुत्रियों का ही होता है-- 
मातुस्तु यौतकं यत्‌ स्यात्कुमारीभाग एव सः। 
दौहित्र एव च हरेदपुत्रस्थाखिलं धनम्‌ ॥ १३१ ॥(५३) 
(मातुः तु यत्‌ यौतकं स्यात्‌) माता का जो [विवाह प्रादि के अवसर 
पर निजी धन के रूप में पिता-भ।ई मै प्राप्त] धन होता है (सः कमारी- 
भागः एव) वह कन्या का ही भाग होता है (च) तथा (म्रपुत्रस्य अखिलं 
धनं दौहित्रः एव हेरेत्‌) पुत्रह्दीन नाना के सम्पूर्ण धत को घेवता ही प्राप्त 
कर लेवे ॥ १३१॥। | | 
पत्रिका करने पर पृत्र होने की अवस्था में दायव्यवस्था - 
पुत्रिकायां कृतायां तु यदि पुत्रोऽनुजायते। 
समस्तत्र विभागः स्याज्ञ्येऽठता नास्ति हि स्त्रियाः ॥१३४।(५४) 
(पुत्रिकायां कृतायां तु) 'पुत्रिका कर लेने के वाद (यदि पुत्रः+ 
श्रनुजायते) यदि किसी को पुत्र उत्पन्न हो जाये तो (तत्र समः विभागः 
स्यात्‌) उस स्थिति में. उन दोनों को [धेवता श्रौर निजपुत्र को] धन का 
समान भाग मिलेगा (हि) क्योंकि (स्त्रियाः ज्येष्ठता न--अस्ति) स्त्री को 
ज्येष्ठत्व=बड़े पुत्र की भांति 'उद्धार' भाग नहीं प्राप्त होता । श्रतः धेवते 
को भी वह 'उद्धार' भाग नहीं प्राप्त होगा ॥ १३४॥ 
पुत्र का लक्षण 
पुंनाम्नो नरकाद्यस्मात्त्र।यते पितर सुतः । 
तस्मात्पुत्र इति प्रोक्तः स्वयमेव स्वयंभुवा ॥ १३८॥ (५५) 


(यः) जो (सुतः) पुत्र (पितरम्‌) माता-पिता को (पुमुनाम्नः नर- 
कात्‌) 'पुम्‌=वृद्ावस्था अदि से उत्पन्न होने वाले दुःखों से (त्रायते) रक्षा 
करताहे' (तस्मात्‌) इस कारणा से (स्वयंभुवा स्वयमेव (पुत्र: इति प्रोक्तः) 
स्वयंभू ईश्वर ने वेदों में बेटे को 'पुत्र' संज्ञा से श्रभिहित किया है [द्रष्टव्य 
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है--'सर्वेषां तु स नामानि" ११९५ वेदशब्देम्य एवादौ'************** 
निर्ममे” १। २३] ॥ १३८ | 

खान्जुशा त्छन्द्र : पुत्र का भ्र्थ और उद्देश्य--इस इलोक में मनुने पुत्र 
शब्द की परिभाषा दी है। उस पर यहां विश्तार से विचार किया जाता है। इस परि- 
भाषा से यह सिद्ध हो जाता है कि सांसारिक व्यक्तियरों का पुत्रप्राप्ति का उद्देश्य यह 
होता है कि पुत्र, जीवन में, वद्धावस्था में कष्ट से रक्षा करें श्रौर धन-अन्न-जल श्रादि से 
पालन-पोषण करे । इस परिभाषा से इस ग्रध्याय में वणित उन सभी मान्यताश्रों का 
खण्डन हो जाता है जिनमें पिण्डदान श्राद्ध प्रादि के लिए पुत्रप्राप्ति मानी है। यहां 
प्रमाणों के साथ पुत्र शब्द का विवेचन प्रस्तुत किया जाता है -- 

'वूज पत्रने! (क्रघादि) घातु से 'पवो हस्वश्‍च' (उणादि ४।१६५) सूत्र से क्त 
प्रत्यय के योग से पुत्र शन्द सिद्ध होता है। इसकी निरुक्ति करते हुए ऋषि यास्क 
लिखते हैं पुरु त्रायते’ पिपरणाद्वा, पुम्‌ = नरक ततस्त्रायत इति बा” (२।११) 
अर्थात्‌ सभी प्रकार से सुरक्षा करता है, प! लनश्मोषण करता है अथवा पुम्‌ नरक = कष्ट 
को कहते हैं, उस वृद्धावस्था आदि के कष्ट से रक्षा करता है, इसलिए बेटे का 'पुत्र' नाम 
है । नरक किसे कहते हैं, इसका भी निरुक्त क्कार ने स्पष्टीकरण किया है कहीं किक्षी को 
नरक नामक लोकविशेष की भ्रान्ति न हो जाये-''नरक न्यरक नीचर्गमनम्‌, 
नास्मिन्‌ रमण स्थानमल्पमप्यस्तीति बा” (१।१०) अर्थात्‌ नरक कष्टपूरां गति, श्रधः- 
पतन को कहते हैं, इस कष्ट गति में थोड़ा-सा भी सुख-प्राराम का स्थान नहीं है। इस 
प्रकार कष्टंपूणां स्थितिको नरक कहते हैं। पुत्र अपने पिता-माता आदिको उससे 
बचाता हे ४।८८-६० (प्रक्षिप्तविद्ध) श्लोकों में इवकोस नरकों की गणना है । 
बहां 'पुम्‌' नामक कोई नरक परिगणित नहीं है । अतः कहा जा सकता है कि 'पुम्‌' 
का नरक विशेष अर्थ न होकर 'कष्टपूणं' अर्थ ही मनुसम्मत है । तुलन।र्थ गोपथब्रा- 
ह्मण को परिभाषा भी उल्लेखनीय है-- 

“पुत्र: पुन्नाम नरकमनेकशतषार तस्मात्‌ त्रात पुत्रः, तत्पुत्रस्य पुत्रत्वम्‌” 
नरक कोई पृथक्‌ लोक नहीं होता । इस विषयक विस्तृत अनुशीलन ४।६१ पर 
द्रष्टव्य है । |महषि दयानन्द ने इस श्लोक को यजु० ५।५ के मन्त्रार्थं के पुत्राथंप्रसंग में 
उद्धत किया है ।] 
दत्तकपुत्र के दायभाग का विधान 
उपपन्नो गुणः सर्वे: पुत्रो यस्य तु दत्त्रिमः । 
स हरेतव तद्रिक्थं सम्प्राप्तोऽप्यन्यगोत्रतः ॥१४१। (५६) 

(यस्य तु दत्त्रिमः पुत्रः) जिसका 'दत्तक'=गोद लिया हुआा पुत्र 

(सर्वेः गुण: उपपन्नः) सभी श्रेष्ठ या वर्णोचित पुत्रग्‌णों से [ ९॥ १३८] 


कु, [प्रचलित श्रर्य--जिस कारण पुत्र 'पूम' नामक नरकसे पितरों की रक्षा 
करता है । उस कारण से स्वयं ब्रह्मा ने उसे पुत्र कहा है ॥ १३५ ॥] 


४६८ ।वशुद्व-मनुस्मौत : 


सम्पन्न हो, (प्रन्यगोत्रत: सम्प्राप्तः+ ध्रः.) चाहे वह दूसरे वंश का ही 
बयों न हो (स: तत्‌ रिक्थं हरेत+एव) वह उस गोद लेने वाले पिता के धन 
को निश्चित रूप से प्राप्त करता है ।। १४१ ॥। 
तियोग से उप्पन्त क्षेत्रज पृत्र के दायभाग का विधान -- 
हरेसत्र नियुक्तायां जातः पुत्रो यथौरसः । 
क्षेत्रिकस्य तु तद्बोजं घमंतः प्रसवश्च सः॥ १४५ ॥ (५७) 
(तत्र नियुक्तायाम्‌) नियौग के लिए नियुक्त स्त्रो में (यथा +प्रौ रस: 
जातः पत्रः) 'श्रौरस'=वघ पुत्र के समान उत्पन्न हुआ क्षेत्रज पत्र (हरेत्‌) 
पितृधन का भागी होता है; क्योंकि (यत्‌ क्षेत्रिकस्थ बीजम्‌) वह क्षेत्रिक 
=क्षेत्र स्वामी का ही बीज माना जाता है, यतोहि (सः घमंत: प्रसवः) 
वह वर्मानुसार नियोग से [६। ५६] उत्पन्न होता है ॥ १४५॥। 
धनं यो बिभृयाद्‌ धातुमृंतस्य रित्रयमेव च । 
सोऽपत्यं अआतुदत्पाथ दद्यासत्येव तद्धनम्‌ ।।१४६॥ (५८) 
(मृतस्य ज्ञातुः) मरे हुए भाईके (धनं च श्त्रयम्‌ +एव यः बिम्‌- 
यात्‌) धन श्रौर स्त्री को जो भाई रक्षा करे (स:+-श्रपत्यम्‌ + उत्पा) बह 
भाई की स्त्री में सन्तान उत्पन्न करके (भ्रातु: तत्‌ धनं तस्यव दद्यात्‌) 
भाई का वह प्राप्त सब घन उप्त पत्र को ही दे देवे ॥ १४६ ॥ 
नियोगविधि के बिना उत्पन्न पुत्र दायभाग का ग्रनषिकारी-- 
या$नियुक्ता$न्यतः पुत्रं हेबराद्वा$प्यवाप्नुग्रात्‌ । 
तं कामजमरिक्थीयं वृथोत्पन्नं प्रचक्षते ।।१४७।। (५६) 
(या प्रनियुक्षता) जो स्त्री नियोगविधि [&। ५६] के बिना (श्रन्यतः 
वा देवरात्‌ श्रपि) श्रन्य सजातीय प्रुष से या देवर से भी (पुत्रम्‌ प्रयाप्नु- 
यात्‌) पुत्र प्राप्त करे (तम्‌) उस पुत्र को (कामजं वृथोत्पन्नम्‌ श्ररिक्थीयम्‌) 
'कामज'=कामवासना के वशीभूत होकर [९। ५८, ६३] उत्पन्न किया 
गया, 'वृथोत्पन्न'=व्यथं में उत्पन्न श्रौर पितृधन का प्रनधिकारी (प्रचक्षते) 
कहते हैं ।। १४७॥। 


आन्जु छा ल्‍्ड न्‍त्र : १४७ इलोक की प्रसंगसम्बद्धता पर विदार-- १४७ 
वें इलोक में नियोगविधि को त्यागकर प्राप्त किये गये पुत्र को 'वृथा-उत्पन्न' पृत्र की. 
संज्ञा दी है। यह विधान विवाहित वा विधवा रुत्री केलिए है, प्रक्षतयोनि के लिए 
नहीं । श्रक्षतयोनि स्त्री के लिए इसमें प्रपवाद है । वह एनविवाह कर सकती है भ्रौर 
उससे उत्पन्न होने वाला पूत्र 'वेघ' तथा पैत्रिक घन का अधिकारी माना जायेगा। इस 
भाव के भ्रनुसार इस श्लोक का प्रसंग ६।१७६ से जुड़ता है। 
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प्रक्षतयोनि के पुनविवाह का विधान-- 
सा चेदक्षतयोनिः स्यादूगतंप्रत्यागताऽपि वा । 
पौनभंवेन भर्त्र सा पुनः संस्कारमहंति॥ १७६॥ (६०) 
(सा चेत्‌--श्रक्षतयोतिः स्यात्‌) वह स्त्री यदि 'प्रक्षतयोनि=जिसका 
संभोगसश्बन्ध न हुप्रा हो, ऐसी हो (वा) चाहे वह (गत-प्रत्यागता--श्रपि) 
पति के घर गई-श्राई हुई भी हो, (सा) वह (पौन मवेन भर्त्रा) दूसरे पति के 
साथ (पुनः संस्कारम्‌ +-भ्रहंति) पुनः विवाह कर सकती है ॥ १७६॥ 
“जिस स्त्री वा पुरुष का पाणिग्रहण मात्र संस्कार हुआ हो भ्रौर 
संयोग ध्रर्थात्‌ भ्रक्षतयोनि स्त्री श्रौर भ्रक्षतवीयं पुरुष हो, उनका प्रन्य स्त्री 
बा पुरुष के साथ पुनविवाह होना चाहिए ।”' (स० प्र ११२) 
आन्नुण्रील्डन्त्र : १७६ इलोक की मौलिकता दृधं प्रसंगसम्बदता में 
युक्तियां-(१) १७६ इलोक मौलिक है और इसका. प्रसंग.६।१४७ से जुड़ता है। 
१४७ में घ्रनियोगज पत्र को 'वुथोत्यन्त' कहकर उसे दायभाग का भ्रनधिकारी घोषित 
किया है किन्तु प्रक्षतयोनि स्त्री के लिए वह नियम नहीं है, यह ददानि के लिए १७६ वां 
इलोक श्रपवादरूप में विहित है । भ्रक्षतयोनि स्त्री पुनविवाहु कर सकती है भ्रौर उससे 
जो सन्तान उत्मन्न होगी वहू 'वंध' एवं दायभाग की भरविकारिणी होगी । यही इस 
इलोक का भ्रभिप्राय है । (२) यह इलोक मौलिक है, प्रक्षिप्त इसलिए नहीं कहला 
सकता--(क ) क्योंकि इसका पूर्वापर प्रक्षिप्त प्रसंग से कोई सम्बन्ध नहीं है | यह पूर्वापर 
प्रसंग से भिन्न अपवादात्मक विधान है जिसका १४७ से सम्बन्ध है (ख) पूर्वापर प्रसंग 
विविध प्रकार के पत्रों की परिभाषा का है। १७५ वें में 'पोनभंव' पुत्र की परिमाषा 
प्रौर १७७ में 'स्वयंद्त' की है । इस इलोक में पृत्र-परिमाषा-प्रसंग न होकर भ्रपवादा ' 
त्मक विधान है (ग) इसका १७५ के 'पौतर्भव' शब्द के साथ भी कोई सम्बन्ध नहीं है, 
क्योंकि उसमें पौतर्भव' पत्र के लिए कहा गया है भ्रौ र इसमें द्वितीय पति के लिए । इस 
प्रकार यह मौलिक विधान है । 
[मातृधन का विभाग] 
माठुधन को भाई-बहन बराबर बांट ले 
जनन्यां संस्थितायां तु समं सर्व सहोव्राः। 
भजेरन्सातृक रिक्थं भगिन्य सनाभयः।।१६२।। (६१) 
(जनन्यां संस्थितायां तु) माता के मर जाने पर (सर्वे सहोदरा: च 
सनाभयः भगिन्यः) सब सगे भाई और सब सगो बृहनें (मातृकं रिकथं समं 
भजेरन्‌) माता के धन को बरावर-त्रराबर बांट ले ॥ १९२॥। 
यास्तासां स्युट्रहितरस्तासामपि यथाहतः । 
मातामह्या धतात्किचित्प्रदेयं प्रीतिपूर्कम्‌ ।। १६३ ॥ (६२) 


४७० विशुद्ध-मनुस्सति : 


(तासां या: दुहितर: स्युः) उन सगी बहनों की जो पुत्रियां हो 
(तासां -श्रपि यथार्हतः) उनको भी यथायोग्य (प्रीतिपूर्वकै माता- 
मह्याः धनात्‌ किचित्‌ प्रदेयम्‌) प्रेमपूर्वक नानी के धन में से कुछ देना 
चाहिए ।। १९३ ॥ 


स्त्रीधन छः प्रकार का-- । । 
प्रध्यग्न्यध्यावाहनिक दत्त च प्रोतिकमणि । 


स्रातमातपितप्राप्त षडविधं स्त्रोधनं स्मृतम्‌ ॥१९४॥(६३) 
(स्त्रीधनं षड्विधं स्मृतम्‌) स्त्रीधन छः प्रकार का माना गया है--१ 
(अधि--अ्रग्नि) विवाहसंस्कार के समय दिया गया धन, २. (म्रधिञ-ग्रावा- 
हनिकम्‌) पति के घर लायी जाती हुई कन्या को प्राप्त हुआ पिता के घर 
का धन, ३. (प्रीति कर्मणि च दत्तम्‌) प्रसन्नता के किसी अवसर पर पति 
आदि के द्वारा दिया गया धन, ४. (ञ्रात्‌-मातृ-पितृ-प्राप्तम्‌) भाई से प्राप्त 
धन, ५. माता से प्राप्त धत, ६. पिता से प्राप्त धन ।। १६४ ॥। 
प्रन्वाधेयं च यद्दत्तं पत्या प्रीतेन चेव यत्‌। 
पत्यौजोविति वृत्तायाः प्रजायास्तद्धनं भवेत्‌ ॥१९५॥॥(६४) 
(यत्‌ ग्रन्वायेयम्‌) जो श्रन्वाधेय श्रर्थात्‌ विवाह के पश्चात्‌ पिर्ता या 
पति द्वारा दिया गया है, वह धन (च) और (यत्‌ प्रीतेन पत्या दत्तम) जो 
ध्रीतिपूर्वक पति के द्वारा दिया गया धन है (वृत्ताया:) स्त्री के मरने पर 
(पत्यौ जीवति) श्रौर पति के जीवित रहते भी (ततूधन प्रजायाः भवेत्‌) वह 
घन सन्तानों का ही होता है ।। १९५ ।। 
क्राह्मादि विवाहों में स्त्रीघन का अधिकारी पति--- 
ब्राहादवाषंगान्धवंप्राजापत्येषु यद्ठसु। 
श्रप्रजायामतीतायां भतु रेव तदिष्यते ॥ १९६॥ (६५) 
(ब्राह्म-देव-श्राषं-गान्धवं-प्राजापत्येषु यत्‌ वसु) ब्राह्म, आर, गान्धवं, 
प्राजापत्य विवाहों में जो स्त्री को धन प्राप्त हुआ है (ग्रप्रजायाम्‌--प्रती- 
तायाम्‌) स्त्री के सन्तानहीन मर जाने पर (तत्‌ भतु :+एव इष्यते) उस 
धन पर पति का ही अधिकार माना गया है ॥ १६६ ॥ 
प्रासुरादि विवाहो में स्त्रीघन के उत्तराधिकारी-- 
यर्वश्याः स्याद्धनं दत्तं विवाहेष्वासुरादिषु । 
घ्रप्रजायामतोतायां मातापित्रोस्तदिष्यते ॥१६७:। (६६) 


(यत्‌ तु भ्रस्याः) श्रौर जो इस (ग्रासुरादिषु विवाहेषु दत्तं धनं स्यात्‌) 
'आसुर' आदि विवाहों में दिया गया धन हो (भ्रप्रजायाम्‌+प्रतीतायाम्‌) 
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स्त्री के निःसन्तान मर जाने पर (तत्‌ मातापित्रोः इष्यते) वह धन स्त्री के 
माता-पिता का हो जाता है ॥ १६७॥। 


स्त्रियाँ कुटुम्ब से छिपाकर धन न जोड़ 
न निर्हार स्त्रियः कुयु : कुटम्माद्‌ बहुमध्यगात्‌ । 
स्वकादपि च वित्ताद्धि स्वस्य भर्तुरनाज्ञया ॥१६६॥(६७) 
(स्त्रियः) स्त्रियां (कुटुम्बात्‌ बहुमध्यगात्‌) बहुत सदस्यों के कुटुम्ब 
से चुपके से धन ले-लेकर (निहीर न कुरयु:) अपने लिए धनसंग्रह श्रौर व्यय 
न करे (च) और (स्वकात्‌ वित्तात्‌ श्रपि हि) अपने धन में से भी (स्वस्य 
भत्‌ :-+-अनाज्ञया) अपने पति की प्राज्ञा के बिना व्यय न करे ॥ १६६॥ 


पत्यौ जीवति यः स्त्रीभिरलंकारो धृतो भवेत्‌ । 
न तं भजेरन्दायादा भजमानाः पतन्ति ते ॥२००॥(६८) 
(पत्पौ जीवति) पतिके जोते हुए-_(स्त्रीभिः यः अलंकार: धत 

भवेत्‌) स्त्रियौं ने जो भ्राभूषण धारण किये हैं, [पति के मर जाने पर] 
(दायदाः तं न भजेरन्‌) माता-पिता के धन के अधिकारी पूत्र श्रादि [माता 
के जीवित रहते] उसको न बांटे (भजमानाः ते पतन्ति) यदि वे उन्हें लेते 
हैं तो 'पतित' कहलाते हैं ॥ २०० ॥ 
धन के श्रनधिकारी विकलांग 


ग्रनंशो क्लीबपतितौ जात्यन्धबधिरौ तथा । 
उन्मत्तजडमूकाइच ये च केचिन्निरिन्द्रियाः ॥ २०१ ॥ (६९) 
(क्लीब-पतितौ) नपूंसक, (जाति+ग्रन्ध-बघिरी) जन्म से श्रन्धे 
आर बहरे (उन्मत्त-जड-मूका: च) पागल, वत्त्रमू ख श्रौर गंगे (च) श्रौर (ये 
केचित्‌ निरिन्द्रियाः) जो कोई किसी इन्द्रिय से पूर्ण विकलांग हैं प्रौर श्रस- 
मथ हैं (प्रनंशौ) ये लले लंगड़ आदि सब धन के हिस्सेदार नहीं होते क्यों- 
कि ये धन को सुरक्षा प्रौर उपयोग के अयोग्य होते हैं ॥ २०१ ॥ 


इन्हें भोजन छादन देते रहें-- | 
सर्वेषासपि तु न्याय्यं दातु' शवत्या मनीबिणा । 
ग्रासाच्छादनमत्यन्त पतितो ह्यादददवेत्‌ ॥२०२॥(७०) 
न्त्‌ (मनोषिणा) बुद्धिमान मनुष्य को चाहिए कि (सर्वषाम्‌-- 
ग्रपि शक्त्या) इन सवको यथाशक्ति (ग्रास--श्राच्छादनम) भोजन, वस्त्र 
आदि (ग्रत्यन्तम्‌) अनिवार्य रूप से (दातम्‌) देना ही (न्याय्यम्‌) न्यायो 


४७२ विशुद्र-मनुस्मृति : 
चित है, (प्रददत्‌ हि पतित: भवेत्‌) इस प्रकार न देने वाला 'पतित माना 
जायेगा ॥ २०२ ।। 


यद्यर्थिता तु दारः स्यात्क्लीबादीनाँ कथंचन । 
तेषामुत्पन्नतन्तूनामपत्यं दायमह ति ॥२०३॥ (७१) 
(यदि क्लीबादीनां कथंचन दार: श्रथिता स्यात्‌) यदि नपुंसक श्रादि 
इन पूर्वोक्तों को भी त्रिवाह करने की इच्छा हो तो (तेषाम्‌+-उत्पन्नतन्तू- 
नाम्‌) इनके उत्पन्त क्षेत्रज =नियोगज पुत्र आदि (अपत्यम्‌) सन्तान 


(दायम्‌ +्रहति) इनके धन को भागी होती है ॥ २०३ ॥। 
सम्मिलित रहते बड़े भाई के कमाये धन की व्यवस्था-- 
विद्याधनं तु यद्यस्य तत्तस्यव धनं भवेत्‌। 
मत्रयमौद्वाहिके चव माधुपकिकमेव. च ॥ २०६॥ (७२) 
(विद्याधनम्‌ मेत्र्यम्‌ च श्रौद्वाहिकं च माधुर्पाक्िकम्‌ +एव) विद्या के 
कारणा प्राप्त, मित्र से प्राप्त, विवाह में प्राप्त ब्रौर पुज्यता के कारणा 
प्रादर सत्कार में प्राप्त (यत्‌ यस्य धनम्‌) जो जिसका धन है (तत्‌ तस्य+- 
एव भवेत्‌) वह उसी का ही होता है ।। २०६ ॥ 
तृणां यस्तु नेहेत धनं शक्तः स्वकमंणा । 
स निर्भाज्यः स्वकादंशात्किचिहत्वोपजीवनम्‌ ॥२०७॥ (७३) 
(श्रातुणां यः तु स्वकमंणा शक्तः) भाइयों में जो भाई प्रपते उद्योग 
से समृद्ध हो और (घन न ईहेत) पितुधन का भाग न लेना चाहे तो (सः) 
उप्तको भो ((स्त्रकातु+-ग्रंशात्‌ किचितु उपजीवनं दत्त्वा) अपने-अपने पित्‌- 
धन के हिस्सों से कुछ धन देकर (निर्भाज्यः) अलग करना चाहिए, बिल्कुल 
बिना दिये नहीं | २०७॥ 
भ्रनुपघ्नन्पितुद्रव्यं श्रमेण यदुपाजितम्‌ । 
स्वयमीहितलब्षं तन्नाकामो दातुमहं ति॥ २०८॥ (७४) 
(पितृधनम्‌ अनुपध्नन्‌) पितृ-धन को बिल्कुल भी उपयोग में न 
लाता हुप्रा यदि कोई पूत्र (श्रमेण यत्‌ +उपाजितम्‌) केवल अपने परिश्रम 
से धन उपाजित करे तो (स्वयम्‌ +ईहित-लब्धं तम्‌) अपने परिश्रम से 
संचित उस धन में से (दातुम्‌ ग्रकामः) किसी भाईको कुछ न देना चाहे 
तो (न अहंति) न देवे त्रथात्‌ देने के लिए बह बाध्य नहीं है ।। २०८ ॥ 
पतृक ठु पिता द्रव्यमनवाप्तं यदाप्नुयात्‌ । 
न तत्वुत्र भेजेत्साधमकासः स्वयमजितम्‌ ॥ २०६ ॥ (७५) 
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(पिता तु) यदि कोई पिता (अश्रन्‌+अवाप्त॑ पतृक द्रव्यम्‌) दायरूप में 
ग्रप्राप्त पंतक घन अर्थात ऐसा धन जो है तो परम्परा से पंतक, किन्तु 
किसी कारण से वह उसके पिता के अधिकार में नहीं रहा, इस कारण उसे 
पैतक दायभाग के रूप में भी नहीं मिला, उसको (तत्‌-आप्नुयात्‌) यदि 
वह स्वयं अपने परिश्रम या उपाय से प्राप्त करले तो (तत्‌ स्वयम्‌--अ्रजि- 
तम्‌ घनम) उस स्वयं के परिश्रम से प्राप्त किये घन को [जैसे गिरवी रखा 
हुआ धन] (श्रकामः) यदि वह न चाहे तो (पुत्र: साधंम्‌ न भजेत्‌) अपने 
पुत्रों में न बांटे ग्रर्थात्‌ ऐसा घन पिता के द्वारा स्वयं किये हुए धत जसा 
है। उसका देना, न देना या विभाजन करना पिता की इच्छा पर निभर 
है । वह जसा चाहे कर सकता है ॥ २०९ ॥ 
पनः एकत्र होकर पृथक होने पर उद्धार भाग नहीं-- 

विभक्ताः सह जोवन्तो विभजेरन्पुनयंदि । 

समस्तत्र विभागः स्याज्ज्यष्ठ्ध' तत्र न विद्यते ॥२१०॥(७६) 

सब भाई (विभक्ताः) एक बार विभाग का बंटवारा करके (सह- 

जीवन्त:) फिर सम्मिलित होकर (यदि पुनः विभजेरन्‌) यदि फिर श्रलग 
होना चाहें तो (तत्र सम: विभाग: स्यात्‌) उस स्थति में सबको समान 
भाग प्राप्त होगा (तत्र ज्यष्ठय न विद्यते) तब उसमें ज्येष्ठ भाई का 
'उद्घार' भाग [९ । ११२-११५] नहीं होता ॥ २१०॥ 
भाई के मरने पर उसके धन का विभाग--- 

येषां ज्येष्ठः कनिष्ठो वा हीयेतांशप्रदानतः । 

ख्रियेतान्यतरो वाऽपि तस्य भागो न लुप्यते ॥२११।(७७) 

(येषां ज्येष्ठः वा कनिष्ठः) जिन भाइयों में से बड़ा या छोटा भाई 
ग्रंशप्रदानतः हीयेत) श्रपने भाग से वंचित रह जाये, (म्रियेत वा अन्यतरः 
अपि) मर जाये ग्रथवा अन्य किसी गृहत्याग श्रादि कारणा से भागे न लेवे 
तो (तस्य भागः न लुप्यते) उसका भाग नष्ट नहीं होता अर्थात्‌ उसके पत्र 
पत्नी श्रादि को प्राप्त होता है ।। २११॥ 

सोदर्या विभजेरंस्तं समेत्य सहिताः समम्‌ । 
भ्रातरो ये च संसृष्टा भगिन्यइच सनाभयः ॥२१२।। (७८) 

[यदि, पुत्र, स्त्री आदि न हों तो] (सहिताः. सोदर्याः) सभी सगे 
भाई (च) और (थे संसृष्टा: भ्रातरः) जो सम्मिलित भाई (च) तथा 
(सनाभयः भर्भिन्यः) सब सगी बहनें हैं, वे (समेत्य) एकत्रित होकर (तं 
समं विभजेरन्‌) उस धन को समान-समान बांट लेवें ॥ २१२ !। 


४७४ विशुद्र-मनुस्मृति : 
कत्तैव्यपालन न करने पर बड़े भाई को उद्धार भाग नहीं-- 

यो ज्येष्ठो विनिकुर्वीत लोभाद भ्रातन्‌ यवौयसः । 

सोऽउ्येष्ठः स्यादभागश्च नियन्तव्यशच राजभिः॥ २१३॥ (७९) 

(यः ज्येष्ठः) जो बड़ा भाई (यवीयसः भ्रातुन्‌ लोभात्‌ विनिकुर्वीत) 

छोटे भाइयों को लोभ में आकर ठगे, पूरा भाग न दे तो (सः--अज्येष्ठ:) 
उसे बड़ के रूप में नहीं मानना चाहिए (च) और (ग्रभागः स्यात्‌) 
उसे बड़ भाई के नाम का उद्धार भाग' [६। ११२-११५] भी नहीं देना 
चाहिए (च) और (राजभिः नियन्तव्यः) वह राजा के द्वारा दण्डनीय 
होता हे॥ २१३ ॥ 
दायधन से वंचित लौग-- 


सर्व एव विकर्मस्था नाहन्ति स्रातरो घनम्‌ । 
न चादत्त्वा क्वनिष्ठेम्यो ज्येष्ठ: कुर्वोत यौतकम्‌ ॥ २१४॥। (८०) 
(विकर्मस्थाः सर्व? एव भ्रातरः) [जुआ खेलना, चोरी करना, डाका 
डालना श्रादि] बुरे कामों में संलग्न रहने वाले सभी भाई (धनं न-- 
प्रहन्ति) घनभाग को प्राप्त करने के श्रधिकारी नहीं होते (च) और 
(कनिष्ठेम्यः श्रद्वा) छोटे भाइयों को बिना दिये=विना बांटे (ज्येष्ठः 
यौतकं न कुर्वीत) बड़ा भाई अपने लिए पितृघन में से श्रलग से धन नले 
॥ २१४॥ 


पितृ-धन का विषम विभाजन न करे-- 

आतुणामविभक्तानां यद्य त्यानं भवेत्सह । 

न पुत्रभागं विषमं पिता दद्यात्कथञ्चन ॥ २१५ ॥ (८१) 

(प्रविभक्तानां भ्रातृणां यदि सह उत्थानं भवेत्‌) सम्मिलित रूप में 

रहते हुए सब भाइयों ने यदि साथ मिलकर घन इकट्ठा किया हा तो (पिता) 
विता (कथञ्चन प्‌ त्रभागं विषमं न दद्यात्‌) किसी भी प्रकार पत्रों के भाग 
को विषम भ्रर्थात्‌ किसी को अधिक किसी को कम रूप में न बांटे, सभी को 
बराबर दे॥ २१५ ।। 


ऊर्ध्वं विभागाज्जातस्तु पित्र्यमेव हरेद्धनम्‌ । 
संसृष्टास्तेन वा स्युविभजेत स तः सह ॥ २१६॥ (८२) 


(विभागात्‌ ऊध्व जातः तु) धन का बंटवारा करके [पिता की 
जीवित अवस्था में ही] पत्रों के श्रलग हो जाने पर यदि कोई पत्र उत्पन्न 


. नवम अध्याय ४७५ 
हो जाये तो (पित्र्यम्‌ +एव धनं हरेत्‌) वह पिता के धन को ले (वा) 
प्रथवा (ये तेन संसृष्टा: स्युः) जो कोई पृत्र पिता के साथ सम्मिलित रूप 
में रह रहे हों तो (स: ते: सह विभजेत) वह उन सबके समान भाग प्राप्त 
करे ।। २१६॥। 
इकलोते सन्तानहीन पुत्र के धन का उत्तराधिकार-- 

अ्रनपयत्स्य पुत्रस्य माता दायमवाप्नुयात्‌ । 

मातर्यपि च वृत्तायां वितुर्माता हरेद्धनम्‌ ॥ २१७॥। (८३) 
| (ग्रनपत्यस्य पृत्रस्य दायम्‌) सन्तानहीन और पत्नीहीन पुत्र के 
धनको (माता ?-ग्रवाप्नुयात्‌) माता प्राप्त करे (च) श्रौर (मातरि+-ग्रेवि 
वृत्तायास्‌) माता मर गई हो तो (पितुः माता धनं हरेत्‌) पिता की माता 
अर्थात्‌ दादी उसके धन को ले ले ॥ २१७॥ 

ऋणे धने च सवस्मिन्प्रविभक्ते यथाविधि । _ 

पझ्चाद्‌ हृइ्येतर्यात्कचित्तत्सवं समतां नयेत्‌ ॥ २१८. ॥(८४) 

(सबेस्मिन्‌ ऋणो च धने) पिता के सारे ऋण श्रोर घन का (यथा- 

विधि प्रविभक्ते) विधिपूर्वक बंटवारा हो जाने पर (यत्‌. किचित्‌ पश्चात्‌ 
इश्येत) यदि बाद में कुछ ऋण ग्रौर'धम के शेष रहने का पता लगे तो 
(तत्‌ सवं समतां नयेत्‌) उत सबकी भी समान रूप में बांट लें ॥ २१८॥। 


-[१८] चूत-सम्बन्धी विवाद का निर्णय [ ८५ -- ९९. ] 


ग्रयमुक्तो विभागो वः पुत्राणां च क्रियाविधिः । 
क्रमशः क्षेत्रजादीनां दूतघर्म निबोधत ॥ २२० ॥ (८५) 


(अयम्‌) यह [६। १०३-२१९] (वः) तुमको (विभागः) दायभाग 


का विधान (च) और (क्षेत्रज+-ग्रादीनां पुत्राणां क्रियाविधिः) क्षेत्रज’ श्रादि 
पुत्रों को [€। १४५- १४७] धन का भाग देने की विधि (क्रमशः उक्तः) 
ऋमंश: कही । 
प्रब (यूतधर्म निबोधत) जूश्रा-सम्बन्धी विधान सुनो-॥। २२०॥ 
राष्ट्रघातक जूआ आदि का पुणा निवारण-- 
यूतं समाह्वयं चव राजा राष्ट्रान्निवारयेत्‌ । 
राजान्तकरणावेतौ द्वौ दोषो पृरथिवीक्षितत्म्‌ ॥ २२१॥ (८६) 
(राजा) राजा (यूतम्‌) जड़ वस्तुग्रों से बाजी लगाकर खेले जाने 


४७६ विशुद्-मनुस्मृति : . 
वाले 'जूम्रा'-को (च) और (समाह्वयम्‌ +एव) चेतन प्राणियों को दाव पर 
' लगाकर खेले जाने वाले 'समाह्वय' नामक 'जूश्रा' को [ २२३] (राष्ट्रात्‌ 
निवारयेत्‌) अपने देश से समाप्त कर दे, क्योंकि (एतौ द्वौ दोषो) ये दोनों 
बुराइयाँ (पृथिवीक्षितां राजान्तकरणौ) राजा्रों के राज्य को नष्ट कर 
देने वाली हैं ॥ २२१ ॥ 

 ऽनन्जुच्यील्डन्ज: (१) द्यूत से हानि--इस इलोक के भाव को समभने के 
लिए परवर्ती उदाहरण महाभारत के समय का दिया जा सकता है। द्यूत श्रौर समाह्वय 
के व्यसन के कारण पाण्डवों को भ्रपनी इज्जत और राज्य सब कुछ लुटाना पड़ा था। 
परिणाम-स्वरूप कौरवों-पाण्डवों में भयंकर महाभारत-युद्ध हुध्रा, जिसमें कौरवों का 
विनाश हुआ और पाण्डों को विभिन्न प्रकार के कष्ट उठाने पड़े। : 

(२) वेदों में जए्‌ का निषेघ--वेदों में जूए की तीव्र शब्दों में निन्दा की है 
श्रौर निषेध किया है । ऋक्‌ १० । ३४ सूक्त में जुआरी की दुदंशा का दयनीय वर्णन है। 
इस सूक्त के १३ वें मन्त्र में प्रादेश है-- 

श्रवर्मा दीव्यः =जुप्रा मत सेलो । 
जूझ एक तस्करी है-- 
प्रकाहामेतत्तास्कर्यं यदू देवनसमाह्वयौ । 
तयोनित्यं प्रतीघाते नुपतियंत्नवान्भवेत्‌ ॥ २२२॥ (८७) 

(यत्‌ देवन-समाह्नयौ) ये जो 'जूग्रा' और 'समाह्वय' हैं (एतत्‌ 
प्रकाश तास्कर्यम्‌) ये प्रत्यक्ष पै होने वाली तस्करी =चोरी हैं (नृपतिः) 
राजा (तयोः प्रतीघाते) इनको समाप्त करने के लिये (नित्यं यत्नवान्‌ 

भवेत्‌) सदा प्रयत्नशील रहे ।। २२२ ।। 


द्यूत श्रौर समाह्वय में भेद 


श्रप्राणिभियत्क्रियते तल्लोके द्यतमुच्यते । 
प्राणिभिः क्रियते यस्तु स विज्ञेयः समाह्वयः ॥ २२३ ॥ (८८) - 


(प्रप्राणिभिः यत्‌ क्रियते) बिना प्राणियों अर्थात्‌ जड़ [ताश, पासा, 
कौड़ी, गोटी आदि] वस्तुय्नो के द्वारा बाजी लगाकर जो खेल खेला जाता 
है (लोके तन्‌ 'ूतम्‌' उच्यते) लोक में उसे 'द्यत'=जूप्रा कहा जाता है 
भ्रीर (यः तु) जो (प्राणिभिः क्रियते) चेतन प्राणियों [ मनुष्य, मुर्गा, तोतर, 
बटेर, घोड़ा आदि] के द्वारा वाजी लगाकर खेला जाता है (सः 'समाह्वयः' 
विज्ञेयः) उसे 'समाह्वय' कहा जाता है ॥ २२३ ॥ 
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द्यतं समाह्वयं चेव यः कुर्यात्कारयेत वा। 
तान्सर्वान्धातयैद्राजा शुद्राशच द्विजलिङ्झिनः ॥ २२४ ॥ (८६) 

(यः) जो मनुष्य (द्यूतं च समाह्वयम्‌ +एव) 'जूग्रा' और समाह्वय 
(कुर्यात्‌ वा कारयेत) स्वयं खेले या दूसरों से खिलाये (राजा) राजा (तान्‌ 
सर्वान्‌) उन सबको (च) ग्रौर (द्विजलिङ्गिनः शूद्रान्‌) कपटपूवंक द्विजों के 
वेश धारण करने वाले शूद्रों को (घातयेत्‌) शारीरिक दण्ड [ताड़ना, 
प्रंगच्छेदन ] श्रादि दे ॥ २२४॥ 


कितवान्कुशीलवान्क्ररान्‌ पाखण्डस्थांदच मानवान्‌ । 
विकमंस्थाञ्छौण्डिकांइच क्षिप्रं निर्वासयेत्पुरात्‌ ।२२५।(६०) 


प्रौर (कितवाम्‌) जुम्रारियों, (कुशीलवान्‌) भ्रसम्य नाच-गानों से. 
जीविका करने वाले, (क्र्रान्‌) क्रूर =म्रत्याचारो आचरण वाले, (पाखण्ड- 
स्थात्‌) ढोंग प्रादि रचकर रहने वाले, (विकर्मस्थान्‌) शास्त्रविरुद्ध बुरे कम 
करने वाले, (शौण्डिकान्‌) शराब बनाने-बेचने वाले (मानवान्‌) इन 
मनुष्यों को (पुरात्‌ क्षिप्र निर्वासयेत्‌) राजा अपने राज्य से जल्दी से जल्दी 
वाहर निकाल दे॥ २२५॥ 
आन्त्रश्दीन्डन्त्र : 'कुशीलव' का प्रथ--'कुशीलव' का विग्रह है “कुत्सित 
शीलम्‌ 'कुञ्ञीलम्‌' कुशीलम्‌ श्ररू. प्रस्ति सः कुशीलवः” [मत्वर्थीय 'व' प्रत्यय] अर्थात्‌ 
जिनका निन्दनीय स्वभाव और चेष्टाए हैं, असभ्य या भोंडे ढंग के नाच गानों से जीविका 
करने वाले या राज्य में इस बहाने से कोई म्रहितकर बात फैलाने वाले व्यक्तियों को 
'कुशीलव' कहा जाता है। | 
एते राष्ट्र वतमाना राज्ञः प्रच्छन्नतस्करा: । 
विकर्मक्रियया नित्यं बाधन्ते भद्रिकाः प्रजा: ॥ २२६ ॥ (६१) 
(एते. प्रच्छन्न तस्कराः) ये [ ६1२२५] छुपे हुए तस्कर=चोर 
(राष्ट्रे वतमानाः) राज्य में रहकर (विकर्मक्रियया) गलत और बरे कामों 
को कर-करके (नित्यम्‌) सदा (राज्ञः) राजाप्रों और (भद्रिकाः प्रजा:) 
सज्जन प्रजाओं को (बाधन्ते) हानि और दुःख पहुंचाते रहते हैं ॥-२२६॥ 
दयतमेतत्पुरा कल्पे हृष्टं वेरकरं महत्‌ । 
तस्माद्‌ द्यतं न सेवेत हास्यार्थमपि बुद्धिमान्‌ ॥ २२७॥ (६२) 
(एतत्‌ द्यूतम्‌) यह 'जूग्रा' (पुराकल्पे महृत्‌ वेरकर दृष्टम्‌) श्रब से 
पहले समय में भी महान्‌ कष्ट एवं शत्रुता पैदा करने वाला देखा गया है 
(तस्मात्‌) इसलिए (बुद्धिमान्‌) बुद्धिमान्‌ मनुष्य (हास्यार्थम्‌+म्रपि द्यूतं न 
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सेवेत) हंसी-मजाक में भो 'जूप्रा' न खेले ॥ २२७ ॥। 

प्रच्छन्नं वा प्रकाश वा तन्निषवेत यो नरः । 

तस्य दण्डविकल्पः स्याद्यथेष्टं नृपतेस्तथा ॥ २२८ ॥ (९३) 

(प्रच्छन्नं वा प्रकाशं वा) छुपकर वा सबके सामने (यः नरः तत्‌ 

निषेवेत) जो मनुष्य 'जूप्रा' खेले (तस्य दण्डविकल्पः) उसका दण्ड-विधान 
निश्चित नहीं है (नृपते: यथेष्टं स्यात्‌) राजा की इच्छानुसार उसका दण्ड 
होता है श्रर्थात्‌ जूश्र। असह्य दुष्कर्म है [२ १, २२४] उससे होने वाली 
हानि को देखकर राजा जो भो चाहे श्रधिक दण्ड दे दे ॥ २२८ ॥ 


मुकद्दमो के प्रन्त में उपसंहार 
रिश्वत लेकर अन्याय करने वालों को दण्ड-- 
ये नियुक्तास्तु कायण हन्युः कार्याणि काथिणाम्‌ । 
घनोष्मणा पच्यमानास्तान्निःस्वान्कारयेन्न्‌पः ॥ २३१ ७ (8४) 
(कार्येषु नियुक्ताः तु ये) मुकददमों के कार्यों में राजा द्वारा लगाये गये 
जो भ्रधिकारी-कमचारी (घन+-उष्मणा gr धन की गर्मी अर्थात्‌ 
रिश्वत प्रादि के लालच में ग्रासक्त होकर (काथयिणां कार्यार हन्युः) 
वादी-प्रतिवादियों के मुकहमों को बिगाड़ (नृपः) राजा (तान्‌ निस्वान्‌ 
कारयेत्‌) उनकी सारी संपत्ति छीन ले ॥ २३१! 
अन्नुञारेव्म्ज ¦ मुहावरे का प्रयोग भौर उसका श्रथं-*घनोष्मणा 
पच्यमानाः? यह एक मुहावरा हे, जिसका श्रथ है 'धन के लालच में पड़ने वाले लोग' या 
“रिश्वत हड़पने वाले'। ऐसे रिश्वतखोर व्यक्तियों की राजा सम्पत्ति छीन ले ।' 


ww 


निणायों में कपट करने वालों को दण्ड--- 


कुटशासनकत्‌ शच प्रकृतीनां च दूषकान्‌ , 
स्त्रीबालब्राह्मणघ्नांइच हन्याद्‌ द्विट्सेविनस्तथा ॥ २३२ ॥ (६५) 

(च) और (कटशासनकतु न्‌) राजा के निर्णयों को कपटपूर्वक 
लिखने बाले, (प्रकृतीमां दूषकान्‌) प्रकृति==प्रजा, मन्त्री, सेनापति आदि 
को [६। २९४] रिश्वत आदि बरे कार्यो में फंसाकर बिगाड़ने वाले, (स्त्री- 
बाल-ब्राह्माणाघ्नान्‌ च) स्त्रियों, बच्चों और विद्वानों की हत्या करने वाले, 
(तथा) तथा (द्विट्‌-सेविनः) शत्रु से मिलकर उसका भला करने वाले, 
इनको (हन्यात्‌) वध से दण्डित करे प्रर्थात्‌ इनको कठोर से कठोर प्रौर 
कष्टप्रद दण्ड देना चाहिए ॥ २३२॥ ' 
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ठीक निर्णय को किसी दबाव या लालच में आकर न बदले-- 


तोरितं चानुशिष्टं च यत्र कवचन यःडवेत । _ 
कृतं तद्धमंतो विद्यान्न तदम्यो निवतंयेत्‌ ।॥ २३३॥ (६६) 


(यत्र क्वचन) जहां किसी मुकदमे में (तीरितम्‌) ठीक निर्णय किया 
जा चुका हो (च) श्रौर (श्रनुशिष्टं भवेत) किसी दण्ड का आदेश भी दिया 
जा चुका हो (घमंतः तत्‌ कृतं विद्यात्‌) घमपूवक किये उस निर्णय को पुरा 
हुप्रा जानेना चाहिए (तत्‌ भूयः न निवर्तयेत्‌) उस मुकहमे का पुनः 'निणय 
न करे [यह लोभ या ममत्व आदि के कारण अथवा अकारण निर्णय न 
बदलने का कथन है, कारण विशेष होने पर तो पुन: निर्णय काकेन 
किया गया है (51 ११७; &। २३४) ] ॥ २३३ ॥ 


अमात्यीं और न्यायाघीशों को अन्याय करने पर दण्ड 
श्रमात्याः प्राडविवाको वा यत्कुर्युः कार्यमन्यथा । _ 
तत्स्वयं न्‌पतिः कुर्यात्तान्सतहत्र च दण्डयेत्‌ ॥ २३४.॥। (६७) 
(अमात्याः वा प्राइविवाकः) मन्त्री अथवा न्यायाधीश (यत्‌ 
कायम्‌+-्रन्यथा कुयु:) जिस मुकहमे के निर्णय को गलत या श्रन्यायपूर्वक 
कर दं तो (तत्‌) उस मुकदमे के निर्णय को (नृपतिः) राजा (स्वयं कुर्यात्‌) 
स्वयं करे (च) प्रोर (तान्‌) श्रन्यायपूर्वक निर्णय करने वाले उन अधि- 
कारियों को (सहस्र दण्डयेत्‌) एक हजार पण [८। १३६] दण्ड से दण्डित 
करे ॥ २३४ ॥। 
यावानवध्यस्य वघे तावान्वघ्यस्य मोक्षणं । 
अ्रधर्मो नपतेह ष्टो धर्मस्तु विनियच्छतः ॥ २४६ ॥ (६८) 
(अवध्यस्य वधे) अ्रदण्डनीय को दण्ड देने पर (नृपतेः) राजा को 
(यावान्‌+अ्रधमः रष्टः) जितना श्रधम होना शास्त्र में माना गया है 
(तावान्‌ वध्यस्य मोक्षणे) उतना ही दण्डनीय को छोड्ने में श्रघर्म होता है 
(विनियच्छतः तु धर्मः) न्यायानुसार दण्ड देना ही धम है ॥ २४९ ॥ 


उदितोऽयं विस्तरशो मिथो विवदमानयोंः 
अष्टादशसु मार्गेषु व्यवहारस्य निर्णयः॥ २५० ॥ (६६) 
(अयम्‌) यह [८।१से ६ । २४६ तक] (मिथः विवदमानयोः) 
परस्पर विवाद=भगड़ा करने वाले वादी-प्रतिवादियों के (भ्रष्टादहासु 
मार्गेषु) अठारह प्रकार के (व्यवहारस्य निणंयः) मुकहमों का निर्णय 
(विस्तरशः उदितः) विस्तारपूर्वक कहा ॥ २५०॥ 


४८० विशुद्व-मनुस्मति : 
एवं धर्म्याणि कार्याणि सम्यक्कुर्वन्महीपतिः । 
देशानलब्धांल्लिप्सेत लब्धांइच परिपालयेत्‌ ॥ २५१ ॥ (१००) 


(एवम्‌) इस पूर्वोक्त कही विधि के अनुसार (धर्म्याणि कार्याणि 
कुवन्‌) धर्मयुक्त कार्यो को करता हुमा (महीपतिः) राजा (म्रलब्धान्‌ः 
देशान्‌ लिप्सेत) अप्राप्त देशों को प्राप्त करने की इच्छा करे (च) आर 
(लब्धान्‌ परिपालयेत्‌) प्राप्त किये देशों का भलीभांति पालन करे ॥।२५१।। 
राजा द्वारा लोककण्टकों का निवारण--(६।१०१ से १५७ तक) 

सम्यङ्‌ निविष्टदेशस्तु कृतदुगंश्च शास्त्रतः । | 
कण्टकोद्धरणे नित्यमातिष्ठेद्यत्नमुत्तमम्‌ ॥ २५२॥ (१०१) 
राजा (सम्यक्‌ निविष्टदेशः) अच्छे सस्पादिसम्पन्न देश का आश्रय 
करके (च) और वहां (शास्त्रतः कृतदुर्ग:) शास्त्रानुसार विधि [७। ६९] 
से किला बनाकर (कण्टकोद्धरणे) अपने राज्य से कंटकों -> प्रजा या शासन 
को पीड़ित करने वाले लोगों' को [२५६-२६०] दूर करने में (तित्यम्‌ 
उत्तमं यत्नम्‌? आतिष्टेत्‌) सदा प्रधिकाधिक यत्न करे ॥ २५२ ।। 
अज्लुरुणील्डन्जर : लोककण्टक से अभिप्राय समाज की व्यवस्था, सुख, 
शान्ति में अपराध और नियमविरुद्ध कार्य करके. पीड़ा -- बाधा पहुंचाने वलि लोग 
“लोककण्टक' कहलाते हैं। लोककण्टक शब्द का अ्रथं भी यही है--'लोगों को कांटे की 
तरह चुभकर पीड़ा देने वाले, । इनकी गणना ६।२५६-२६० में की है। 
रक्षणादायंवत्तानां कण्टकानां च शोधनात्‌ । 
नरेन्द्रास्त्रिदिवं यान्ति प्रजापालनतत्पराः ॥ २५३ ॥ (१०२) 

(गरार्यवृत्तानां रक्षणात्‌) श्रेष्ठ प्राचरण वाले व्यक्तियों की रक्षा 
करने से (च) और (कण्टकानां शोधनात्‌) कण्टकों=कष्टदायक दुष्ट 
व्यक्तियों को दूर करने से (प्रजापालनतत्पराः नरेन्द्राः) प्रजाश्रों के पालन 
करने में तत्पर रहने वाले राजा (त्रिदिवं यान्ति) बिस्तृत राज्य के उत्तम 
सुख को भोगते हैं ॥ २५३ ॥ 

अनुराग ल्डन्य : “त्रिदिवं यान्ति’ मुहावरा--'ल्रिदिवं यान्ति’ यह भो 
एक मुहावरा है जिसका अर्थ है “त्रिदिवं प्राप्नुवन्ति'==तीनों लोकों के राज्य को प्राप्त 
करते हैं अर्थात्‌ उनका राज्य दिन-प्रातदिन बढ़ता जाता है । यह मुहावरा आजकल भी 
हिन्दी में इसी प्रथ में प्रचलित है । 

अशासंस्तस्करान्यस्तु बलि गृह्हाति पाथिवः । 
तस्य प्रक्षम्यते राष्ट्र स्वर्गाच्च परिहीयते ।। २५४॥ (१०३) 
(यः तु पार्थिवः) जो राजा (तस्करान्‌ श्रशासन्‌) चोर [६।२५७] 
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आदि को नियन्त्रित-दण्डित न करता हुआ (बलि गुह्वाति) प्रजाओं से कर 
आदि ग्रहण करता है (तस्य राष्ट्र प्रक्षुम्यते) उसके राष्ट्र में निवास करने 
वाली प्रजाएं क्षुब्ध होकर विद्रोह कर देती हैं (च) और वह (स्वर्गात्‌ परि- 
हीयते) राज्यसुख से क्षीण हो जाता है ॥ २५४॥ 


आनुशगल्‍्ठन्त्र : तस्कर का भ्रर्थ श्रौर व्युत्पत्ति--“तस्कर” विशेष रूप 
से उस चोर को कहतें हैं जो प्रकट और गुप्त प्रत्येक प्रकार की चोरी प्रत्यक्ष ठगी, जाल- 
साजी अथवा लूट के रूप में करता है । जो धन को लूटने के लिए हर गलत उपाय को 
प्रयोग में लाने में विश्वास रखता है । निघंटु ३।२४ में कहा है--““तस्कर: स्तेननाम” = 
चोर का नाम तस्कर है, कैसा चोर होता है वह? “तस्कर: तत्करो भवति । करोति 
यत्‌ पापकमिति नेरुक्ताः । तनोतेर्वा स्वात्‌ सन्तकर्मा मवति अहोराज्रकर्मा वा” [निरु० 
३। १४] श्रर्थात्‌ जो पापकमों में लगा रहता है वह तस्कर कहलाता है । चोरी के कार्य 
का विस्तार करता है अथवा दिन में भी रात में भी समय श्रौर परिस्थिति के अनुरूप 
हर समय किसी न किसी चोरी करने के काम में लगा रहता है । 


निर्भयं तु भवेद्यस्य राष्ट्र बाहुबलाश्रितम्‌ । 
तस्थ तद्वर्धते नित्यं सिच्यमान इव द्र मः ॥२५५॥ (१०४) 
(यस्य बाहुबलाश्रितम्‌) जिस राजा के बाहुबलन=दण्डशबित के 
सहारे (राष्ट्रं निर्भयं तु भवेत्‌) राष्ट्र ग्रर्थात्‌ प्रजाएं [चोर ग्रादि से| 
निर्भय रहती हैं (तस्य तत्‌) उसका वह राज्ये (सिच्यमान: द्र मः इव) 
सींचे गये वृक्ष की भाँति (नित्यं वर्धते) सदा बढ़ता रहता है ॥ २५५ ॥ 


दों प्रकार के तस्कर 


द्विविधांस्तस्करान्विद्यात्परद्रव्यापहारकान्‌ । 
प्रकाशांश्चाप्रकाशांःच चारचक्षुमहीपतिः ॥२५६॥ (१०५) 


(चारचक्षु: महीपतिः) गुप्तचर ही हैं नेत्र जिसके अर्थात्‌ गुप्तचरों 
के द्वारा सब प्रजा का काम देखने वाला राजा (प्रकाशान्‌ च--अप्रकाशान्‌ 
परद्रव्य+ग्रपह।रकान्‌) प्रकट और गुप्त रूप से दूसरों के द्रव्यों को चुराने 
वाले (द्विविधान्‌ तस्करान्‌ विद्यात्‌) दोनों प्रकार के चोरों की जानकारी 
रखे ॥ २५६ ॥। 


घ्रकाशवञ्चकास्तेषां नान'पण्योपजीविनः । 
प्रच्छञ्नवञ्चकास्त्वेते ये रतेनाटविकादयः ॥२५७॥ (१०६) 


(तेषाम्‌) उन दोनों प्रकार के चोरों में (नानापण्य-उपजीविनः 
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प्रकाशवञङ्चकाः) नाना प्रकार के व्यापारी जो देखते-देखते माप,तोल या. 
मूल्य में हेराफेरी करके ठगते हैं वे 'प्रकट-चोर' हैं (ये) श्रौर जो (स्तेन- 
प्राटविकादयः) जंगल श्रादि में छिपे रहकर चोरी करने वाले हैं (ते) वे 
(प्रच्छन्तवञ्चकाः) 'गुप्तचोर हें ॥ २५७॥ 
लोककण्टकों की गेणना--- 
उत्कोचकाइचौपधिका वञ्चकाः कितवास्तथा । 
मङ्गलादेशवृत्ताच मद्राइचेक्षशिकः सह॥ २५८॥ (१०७) 
असम्यक्क्ारिणाइचव महामात्रािचिकित्सकाः । 
शिल्पोपचारयुक्ताइच निपुणाः पण्ययोषितः । २५६ ॥ (१०८) 


'एवमादोन्विजानीयात्प्रकाशांल्लोककण्टकान्‌ । 
निगढचारिणइचान्याननार्यानायंलिङ्किनः ॥ २६० ॥ (१०९) 


.(उत्कोचकाः) रिश्वतखोर, (श्रौपधिकाः) भय दिखाकर धन लेने 
वाले (वञ्चकाः) ठग, (कितवाः) 'जूश्रा से धन लेने वाले, (मंगलादेश- 
वृत्ताः) तुम्हें पुत्र या घन प्राप्ति होशी इत्यादि मांगलिक वातों को कहकर 
धन लूटने वाले, (भद्राः) साधु-संम्यासो अ्रादि भद्ररूप धारण करके धन ठगने 
वाले, (ईक्षणिक: सह) हाथ प्रादि देखकर भविष्य बताकर धन ठगने वाले 
(प्रसम्यक कारिणः महामात्राः) धन, वस्तु आदि लेकर गलत तरोकों से 
काम करने वाले उच्च राजतर्मचारी [मन्त्री आदि]. (चिकित्सकाः) अनु- 
चित मात्रा में धन लेने वाले या भ्रयोग्य चिकित्सक (शिल्पोपचारथुक्ताः) 
अनुचित मात्रा में धन लेनें वाले शिल्पी [चित्रकार त्रादि], (निपुणाः 
पण्ययोषितः) धन ठगने में चतुर वेश्याएं (एवम्‌ -+-श्रादीन्‌) इत्यादियों को 
(च) और (श्रन्यान्‌) दूसरे जी (ग्रार्यलिङ्गिन: निगूढचारिणः ग्रनार्यान्‌) 
श्रेष्ठों का वेश या चिल्ल धारण करके गुप्तरूप से विचरण करने वाले दुष्ट 
या बुरे व्यक्ति हैं, उनको (प्रकाशात्‌ लोककण्टकान्‌ विजानीयात्‌) प्रकट 
लोककण्टक==प्रजाम्रों को पीडित करने वाले चोर समभे ॥ २५८-२६० ॥। 


अन्जुञ्यील्डन्ग्र : श्रोपधिक का अर्थ--'प्रौपधिक” का ग्रथ "किसी 
प्रयोजन से कोई जालसाजी रचकर भय दिखाकर धन लूटने वाला व्यक्ति’ होता है । 
श्राजकल की भाषा में इन्हें ब्लैकमेल (भयादोहन) करने वाले कहते हैं । 
तान्विदित्वा सुचरितणु ढैस्तत्कर्मकारिभिः। 
चारइचानेकसंस्थानः प्रोत्साद्य वशमानयेत्‌ ॥ २६१॥ (११०) 


(तत्‌ कर्मकारिभिः) जिस विषय में जानकारी प्राप्त करनी है वंसा 
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ही कर्म करने में चतुर, (गूढेः) गुप्त रहने वाले (सुचरितैः) श्रच्छे आचरण 
वाले (अनेक संस्थानेः) अनेक स्थानों में नियुक्त (चारैः) गुप्तचरो के द्वारा 
(तान्‌ विदित्वा) उन ठगों या लोककण्टको को मालूम करके (च) और 
किर (प्रोत्साद्य) उन्हें पकड़कर (वशमु+ग्रानयेत्‌) श्रपने वश में करे, 
कारागृह. में रखे अर्थात्‌ उन पर ऐसा नियन्त्रण रखे कि वे ये काम न 
कर पायें ॥ २६१ ॥ 

तेषां दोषानभिख्याप्य स्वे स्वे कर्मणि तत्त्वत: । 
कुर्वोत झासतं. राजा सम्यक्सारापराधतः ॥ २६२॥ (१११) 


(राजा) राजा (स्वे स्वे कर्मणि तत्त्वत: तेषां दोषान्‌ +-ग्रभिख्याष्य) 
जो-जो उन्होने बुरा काम किया है भलीभांति उनके दोषों को घोषणा करके 
(सासग्रपराधतः) उनके बल झौर अपराध के अनुसार (सम्यक शासनं 
कुर्वीत) न्यायोचित दण्ड से दण्डित करे ।। २६२ ॥ 

नहि दण्डाहते शक्ष्यः कर्तु पापविनिग्रहः । 
स्तेनानां पापबुद्धीनां निसृतं चरतां क्षितो ॥ २६३ ॥ (११२) 

(स्तेनानाम्‌) प्रकट चोरों, (क्षितौ निभृतं चरताम्‌) पृथ्त्रो पर गुप्त- 
रूप से विचरण करने वाले चोरों या अन्य अपराधियों तथा (पापबुद्धीनाम्‌) 
पाप कर्म में बुद्धि रखने वालों के (पांपविनिग्रहः) पापों पर रोक (दण्डात्‌ 
+ऋते नहि कर्तु शक्यः) दण्ड के बिना नहीं हो सकती, अतः दण्ड देने में 
कभी प्रमाद या शिथिलता न करे॥ २६३ ।। 
गुप्तचरों द्वारा किन स्थानों से अपराधियो का पता लगाये 

सभाप्रपापुपशालावेशमद्यान्नविक्रयाः । 
चतुष्पथाइचत्यवृक्षाः समाजा: प्रेक्षणानि च ॥ २६४ ॥ (११३) 
जीर्णोद्यानान्यरण्यानि कारुकावेशनानि च । 
शून्यानि चाप्यगाराणि वनान्युपवनानि च ॥ २६५ ॥ (११४) 
एवंविधान्नृपो देशान्गुल्मः स्थावरजङ्गमः । 
तस्करप्रतिषेधाथं चारशचाप्यनुचारयेत्‌ ॥ २६६ ॥ (११५) 

(सभा-प्रपा+प्रपूपशाला) सभाश्रों के श्रायोजन स्थल, प्याऊ, माल- 
प्रा आदि बेचने का स्थान [भोजनालय, हलवाइयों की दुकान आदि], 
वेश-मय-ग्रन्न-विक्रयाः) बहुरूपो. वेशभूषा, मद्य तथा अ्रनाज बेचने का स्थान. 
[मण्डो श्रादि], (चतुष्पथाः) चौराहे, (चत्यवृक्षाः) प्रसिद्धवृक्ष जहां लोग 
इकटु होकर बैठते हैं, (समाजाः) सावेजनिक स्थान, प्रेक्षणानि) मनोरंजन 
के स्थान, (जीण +उद्यान+श्ररण्यानि) पुराने बगीचे श्रौर जंगल, (कारुक 
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ं-श्रावेशनानि) शिल्पग्रहू-सग्रहालय श्रादि (शुन्पानि श्रगाराणि) सुने पड़े 
हुए घर, (वनानि च उपवनानि) वन और उपवन, (राजा) राजा (एवं- 
विधान्‌ देशान्‌) ऐसे स्थानों में (तस्करप्रतिषेधार्थम्‌) चोरों के निवारण के 
लिए (स्थावर-जङ्गमः गुल्मः) एक स्थान पर (पुलिस चौकी बनाकर) रहने. 
वाले और गश्त लगाने वाले सिपाहियों के दलों को (च) और (चारे:) 
गुप्तचरों को (ग्रनुचारयेत्‌) विचरण कराये या नियुक्त करे ॥ २६४-२६६ 
तत्सहायरनुगतेर्नानाकमंप्रवेदिभिः । 
विद्यादुत्सादपेच्चव निपुणः पुर्वतस्करः ॥ २६७ ।। (११६) 

(तत्‌ सहाये:-+अनुगते:) उन चोर आदि के सहायको और अनु- 
गामियों से (नानाकमंप्रवेदिभिः निपुण: पूर्वतस्कर:) अनेक प्रकार के कर्मो 
को जानने वाले चतुर भूतपूर्व चोरों से भी (विद्यात्‌) चोरों का पता लगावे 
(च) और पता लगने पर उन्हें (उत्सादयेत्‌) दण्डित करे ॥ २६७ ।। 

, भक्ष्यभोज्योपदेशइच ब्राह्मणानां च दक्षंनः । 

` शोर्यकर्मापदेशइच कुर्युस्तेषां समागभम्‌ ॥ २६५ ॥ (११७) 

वे सहयोगी या गुप्तचर लोग (भक्ष्य-भोज्य-प्रपदेश:) खाने के पदार्थो 
का लालच देकर (च) और (ब्राह्मणानां दशनः) ब्रह्मवेत्ता विद्वानों के 
दशंनों के वहाने (च) तथा (शोर्यकर्म-ग्रपदेशः) कोई शौयंकम दिखाने के 
बहाने से (तेषां समागमं कुयु:) उन चोर आदि को सिपाहियों से मिला दें, 
गिरफ्तार करादे ॥ २६८ ।। 


घे तत्र नोपसर्पेयुर्मुलप्रणिहिताशच ये। 
तान्प्रसह्य नृपो हन्यात्समित्रज्ञातिबान्धवान्‌ ॥ २६६ ॥ (११४) 


(ये) जो चोर और उनके सहयोगी (तत्र न+उपसपयुः) उपर्युक्त 
स्थानों [२६८] पर न ग्राव (च) और (ये) जो चोर (मूलप्रणिहिताः) 
पकड़े जाने की शंका से सावधान होकर बचते रहेँ अर्थात्‌ पकड़ में न ग्रावं 
तो (नृपः) राजा (समित्र-ज्ञाति-बान्धवान्‌ तान्‌) मित्र, रिश्तेदार और 
वान्धवों सहित उन चोरों को (प्रसह्य) बलपूवंक पकड़कर (हन्यात्‌) दण्डित 
करे ।। २६६ ॥ 


प्रमाण मिलने पर ही दण्ड दे-- | 
न होढेन विना चौर घातयेद्धाभिको नप: । 
सहोडं सोपकरणं घातयेदविचारयन्‌ ॥ २७०॥ (११६) 


नवम अध्याय 8८ 


(धामिक: नृपः) धार्मिक राजा (होढेन विना) चीरी का माल आदि 
प्रमाणों के बिना (चौरं न घातयेत्‌) चोर को न मारे, किंन्तु (सहोढं स+ 
उपकरणम्‌) चोरी “का माल, श्रौर संघ मारन प्रादि के ग्रौजार प्रादि 
प्रमाण उपलब्ध होने पर (म्रविचारयन्‌ घातयेत्‌) अवश्य दण्डित 
करे ।॥। २७० ॥। 


चोरों के सहयोगियों को भी दण्ड दे -- 


ग्रामेष्वपि च ये केचिच्चौराणां भवतदायकाः । 
भाण्डावकाशदाइचव सर्वास्तानपि घातयेत्‌ ॥ २७१॥ (१२०) 


(च) और (ग्रामेषु+ग्रपि ये केचित्‌) गांवों में भी जो कोई (चौरांणां 
भक्तदायकाः: भाण्ड-प्रवकाशदाः) चोरों को भोजन देने वाले, बर्तन और 
स्थान-शरण देने वाले हों (तान्‌ सर्वान्‌ श्रपि घातयेत्‌) राजा उन सबको 
भी. दण्डित करे ॥ २७१ ।। 

राष्ट्र षु रक्षाधिकृतान्सामन्तांइचेव चोदितान्‌ । 

श्रस्याघातेषु मघ्यस्थाङ्छ्ष्याच्चौरानिव द्र तम्‌ ॥ २७२॥ (१२१) 

` राजा (राष्ट्रेषु रक्षाधिकृतान्‌) राज्य में रक्षा के लिए नियुक्त (च) 
और (सामन्तान्‌ चोदितान्‌) सीमाश्रों पर नियुक्त राजप्रुषों को (अम्या- 
घातेषु मध्यस्थान्‌) यदि चोरी प्रादि के मामले में मिला हुम्रा पायें तो 
उनको भो (चौरान्‌ +इव द्रूतं शिष्यात्‌) चोर के समान ही शीघ्रतापूर्वक 
दण्ड दे, शीघ्तापूर्वक इसलिए जिससे प्रजाश्रों के मन में राजपुरुष होने के 
कारणा छुट जाने का संदेह न पनपे ॥ २७२ ॥ 
सामूहिक हानि होने पर सहयोग न करने वाले को दण्ड 

ग्रामघाते हिताभङ्ग पथि मोषाभिदशने । 
शक्तितो नाभिधावन्तो निर्वास्याः सपरिच्छदाः ॥ २७४॥ (१२२) 


. (ग्रामघाते) चोर आदि के द्वारा गांव को लूटने के मौके पर (हिता-. 
भङ्ग) नदियों के तोड़ने पर (पथि मोष-ग्रभिदशेने) रास्ते में चोर ग्रादि 
से मुकाबला होने पर (शक्तितः न+-श्रभिधावन्तः) यथाशक्ति दौड़कर 
रक्षा न करने वालों को (सपरिच्छदाः निर्वास्याः) गृहसामग्री सहित उस 
देश से निकाल देवे ॥ २७४॥ . 

सन्त श्री त्ठन्ज : हिता का अर्थ और व्युत्पत्ति--'हिता’ का प्रथं नदी 


है। 'हि- गतो वृद्धो च' धातु से क्त प्रत्यय, स्त्रीलिङ्ग में टाप्‌ से 'हिता' शब्द की सिद्धि 
होती है । "हिन्वन्ति गच्छन्ति याः ताः नद्यः’ इस विग्रह से बहने वाली-गति करने वाली 


४८६ विशुद्व-मनुस्मुति : 
हिता श्रर्थात्‌ नदी होती है । नदियां सामुहिक उपकार करने के लिए होती हैं। इसलिए 
उनको तोड़ने वालों का सामुहिक रूप से ही विरोध करना चाहिए । 
राज्ञः कोषापहत्‌ इच प्रतिकुलेषु च स्थितान्‌ । 
घातवेद्विबिधंदंण्डररीणां चोपजापकान्‌ ॥ २७५॥ (१२३) 
(राज्ञः कोषहत्‌ न्‌) राजा के खजाने को चुराने काले (च) श्रौर (प्रति- 
कलेषु स्थितान्‌) राज्य के विरोधी कार्यो में संलग्न (च) तथा {श्रीणाम्‌ 
उपजापक्रान्‌) शत्रृप्रों को भेद देने वाले, इन्हें राजा और (विविधे: दण्ड: 
घातयेत्‌) विविध प्रकार के दण्डों से दण्डित करे ॥ २७५ ॥ 
विभिन्न अपराधियों को दण्ड 
संधि छित्त्वा तु ये चौयं रात्रौ कुन्ति तस्कराः । 
तेषां छित्त्वा नृपो हस्ती तीक्ष्तो शुले निवेशयेत्‌ ॥ २७६ ॥ (१२४) 
(ये तस्कराः) जो चोर (रात्रौ सन्धि छित्त्वा) रात को संध मारकर 
(चौर्य कुर्वन्ति) चोरी करते हैं (न्‌पः) राजा (तेषां हस्ती छित्त्वा) उनके 
हाथ काटकर (तीक्ष्णे शूले निवेशयेत्‌) तेज शूलो पर चढ़ादे ।। २७६॥ 
ग्र लोग न्थिमेदस्य छेदयेत्प्रथमे ग्रहे। 
हितीये हस्तचरणौ तृतीये वधमर्हति॥ २७७ ॥ (१२५) 
राजा (ग्रन्थिभेदस्य) जेबकतरे चोर की (प्रथम ग्रहे) पहली वार 
पकड़े जाने पर (म्रद्क ली: छेदयेत्‌) श्रंगुलियां कटवादे (द्वितीये हस्तचरणौ) 
दूसरी बार पकड़े जाने पर हाथ-पेर कटवादे (तृतीये वघम्‌+-ग्रहति) 
तीसरी बार पकड़े जाने पर वव करने योग्य है ।। २७७ ॥। 
श्रग्निदान्भक्तदाइचव तथा शस्त्रावकारहादान्‌ । 
सनिधातृ शच मोषस्य हन्याच्चौरमिवेशवरः ॥ २७८॥ (१२६) 
(ईश्वरः) राजा (मोषस्य अग्निदान्‌ भक्तदान्‌ शस्त्र-्रवकाशदान्‌ 
च संनिधातृन्‌) चोरों को अग्नि, भोजन, शस्त्र, स्थान देने वाले औ्रौर चोरी 
के माल को रखने वाले लोगों को भो (चौरम्‌ +इव हन्यात्‌) चोर को तरह 
ही [€। २७७ जैसे ] दण्डित करेः॥ २७८ ॥ 
तडागभेदकं हन्यादप्सु शुद्धवधेन वा। 
यद्वाऽपि प्रतिसंस्कुर्याद्‌ दाप्यस्तृत्तसाहसम्‌ ॥ २७९ ॥ (१२७) 
_ राजा (तडागभेदक हन्यात्‌) प्रजा के लिए बने तालाब आदि को 
तोड़ने वालों का वध करे (वा) अथवा (प्रप्सु शुद्धवयेन) जल में डबोकर 
या साधारण तरीके से मारे (यद्‌ वा--अपि) यदि (प्रतिसंस्कुर्यात्‌) तोड़ हुए 
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को पुन: ठोक करवा देतो (उत्तमसाहसं दाष्य:) 'उत्तमसाहस' का दण्ड 
[८ । १३८] करे ॥ २७९ !। 

यस्तु पुर्वनिविष्टस्य तडागस्योदक हरेत्‌ । 
श्रागमं वाऽप्यपां भिद्यात्स दाप्यः पुर्वसाह्सम्‌ ॥ २६१ ।। (१२८) 
(यः तु) जो व्यक्ति (पूवनिविष्टस्प तडागस्य) किसी के द्वारा पहले 
बनाये गये तालाव का (उंदक हरेत्‌) पानी चुराले (वा) श्रथवा (भ्रपाम्‌-+ 
ग्रागमं भिद्यात्‌) जल श्रानं का रास्ता तोड़दे (सः पूर्वसाहसं दाप्यः) उसे 
प्वंसाहस' [८ । १३८] का दण्ड दे ॥ २८१ ॥ 
समुत्सजेद्राजमाग यस्त्वमेध्यमनापदि । 
स दो कार्षापणौ दद्यादमेध्यं चाशु शोधयेत्‌ ॥ २८२ ॥ (१२६) 
(यः तु) जो व्यक्ति (प्रनापदि) आपत्काल के बिना अर्थात्‌ स्वस्थ 
प्रवस्था में (राजमार्ग) सड़क पर मुख्य रास्ते या गली पर (श्रमेष्यं समुत्स- 
जेत्‌) मल, मूत्र श्रादि डाले तो (सः द्वो कार्षापणौ दद्यात्‌) उस पर दो 
'कार्षापण' [८। १३६] दण्ड करे (च) प्रर (पशु भ्रमेध्यं शोधयेत्‌) 
तुरन्त उस गन्दगी को साफ करवाये।॥ २८२॥। 
ग्रापदगतोऽयवा वृद्धा गभिणी बाल एववा. 
वरिभावणसहन्ति तच्च शोध्यमिति स्थितिः ॥ २८३॥ (१३०) 
(प्रापद्गतः) कोई रोगी या श्रापत्तिग्रस्त व्यक्ति (वृद्धा गभिणी वा 
वालः) वृद्ध, गर्भवती या बालक राजमार्ग को गन्दा करे तो (परिभाषणम्‌ 
-+भ्रहैन्ति) उनको उर्सक्रे त करने के लिए-कहे या फटकार दे (च) भ्रौर 
(तत्‌ शोध्यम्‌) उसकी सफाई कराले (इति स्थितिः) ऐसी शास्त्रमर्यादा 
है ॥ २८३ ॥ 
चिकित्सकानां सवषां मिथ्या प्रचरतां दमः । 
-श्रमानुषेषु प्रथमो मानुषेषु तु मध्यमः ॥ २८४॥ (१३१) 
(सर्वेपां चिकित्सकानाम्‌) सभी चिकित्सकों में (श्रमानुषेषु मिथ्या 
प्रचरताम्‌) पशुञ्रों को गलत चिकित्सा करन वालों को (प्रथम: दमः) 'प्रथम 
[हस' [८। १३८] का दण्ड करे और (म!नुषेषु मध्यम:) मनुष्यों की गलत 
चिकित्सा करने पर 'मध्यम साहस' का दण्ड करेः।। २८४ ।। 


संक्रमध्वजयष्टीनां प्रतोमानां च भेदक: । 


४८८ विशुद्व-मनुस्मति : 
प्रतिकुर्याच्च तत्सर्व पञ्च दद्याच्छतानि च ॥ २८५ ॥ (१३२) 

(संक्रम-घ्वज-यष्टीनाम्‌) संक्रम श्रर्थात्‌ रथ, उस रथ के ध्वजा की 
यष्टि जिसके ऊपर ध्वजा वांधी जाती है (च) और (प्रतिमानां भेदकः) 
प्रतिमा=छटांक ग्रादिक बटखरे, जो इन तीनों को तोड़ डाले वा भ्रधिक 
न्यून करदेवे (तत्‌ सर्व प्रतिकुर्यात्‌) उनको उससे राजा बनवा लेवे (च) 
और (पञ्चशतानि दद्यात्‌) जिसका जसा ऐश्‍वर्य है, उसके योग्य दण्ड 
करे--जो दरिद्र होवे तो उससे पांच सौ पसा राजा दण्ड लेवे; प्रौर जो कुछ 
धनाढ्य होवे तो पांच सौ रुपया उससे दण्ड लेवे; प्रौर जो बहुत धनाढ्य 
होवे उससे पांच सौ ्रशर्फी दण्ड लेवे। रथादिकों को उसी के हाथ से 
बनवा लेवे ॥ २८५ ।। (द० शा० ५१, प० वि० १२) 


श्रदूषितानां द्रव्याणां दूषणे भेदने तथा। 
मणीनामपवेधे च दण्डः प्रथमताहसः ॥ २८६ ॥ (१३३) 
(अदूषितानां द्रव्याणां दूषणो) अच्छी वस्तुश्रों में खराब वस्तुश्रों को 
मिलावट करके उन्हें दूषित करने पर (तथा) तथा (भेदने) अच्छी वस्तुश्रों 
को बिगाड़ने पर (च) और (मणीनाम्‌+-ग्रपवेधे) मणि आदि रत्नों को 
तोड़ने-फोड़ने के अपराध में (प्रथमसाहसः दण्ड:) 'प्रथमसाहस' [८। १३८] 
का दण्ड दे ॥| २८६ ॥। 
समेहि च विषमं यस्तु चरेद्वा मूल्यतोऽपि वा । 
समाप्नुयाहम पूवं नरो मध्यममेव वा ॥ २८७ ॥ (१३४) 
(यः तु) जो (नरः) मनुष्य (समः) समानमूल्य वाली वस्तुओं के 
बदलें (अपि वा मूलगतः) अ्रथवा सहो मूल्य से (विषमं चरेत्‌) कम वस्तु देने 
का व्यवहार करे, (पूर्व वा मध्यमम्‌ +एव दमं समाप्नुयात्‌) 'पुवंसाहस' या 
'मघ्यमसाहस' [८। १३८] दण्ड का भागी होता है ।। २:७॥। 
बन्धनानि च सर्वारि राजा मार्ग निवेशयेत्‌ । 
दुःखिता यत्र हश्येरन्‌ विकृताः पापकारिणः शा२८५॥ (१३५) 


. (राजा)/राजा (सर्वाणि बन्धनानि) कारागार अ्रादि (बन्धनगृंह) 
(माग निवेशयेत्‌) प्रधान मार्गो पर बनवावे (यत्र) जहां (दुःखिता विकृताः 
पापकारिणः दृश्येरन्‌) हथकड़ी, बेडी आदि से दुःखी हुए, बिगड़ी हुई हालत 
वाले अप राधी लोग दिखाई देते रहें [जिससे कि जनता के मन में प्रपराधों 
के प्रति भय की प्रेरणा उत्पन्न होती रहे] ॥ २८८॥ 

प्राकारस्य च मेत्तारं परिखाणां च पुरकम्‌ । 
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द्वाराणां चव भडःक्तारं क्षिप्रमेव प्रवासयेत्‌ ॥२८९॥ (१३६) 
राजा (प्राकारस्य भेत्तारम्‌) नगर के परकोटे को तोड़ने वाले (च) 
प्रीर (परिखाणां पूरकम्‌) नगर के चारों ओर की खाई को भरने वाले 
(च) तथा (द्वाराणां भक्तारम्‌) नगर-द्वारों को तोड़ने वाले व्यक्ति को 
(क्षिप्रम्‌ +एव प्रवासयेत्‌) तुरन्त देशनिकाला दे दे॥। २८६ ॥ 
सात राजप्रकृतियाँ-- 
स्वाम्यमात्यौ पुरं राष्ट्र कोशदण्डौ सुहृत्तया । 
सप्त प्रकृतयो ह्य ताः सप्ताङ्ग' राज्यमुच्यते ॥ २६४॥ (१३७) 
(स्वामी-प्रमात्यौ पुरं राष्ट्रं कोशदण्डौ सुहृत्‌). १-स्वामी, २-मन्त्री 
३-किला, ४-राष्ट्र, ५-कोश, ६-दण्ड और ७-मित्र (एताः सप्त प्रकृतयः) 
ये सात राजप्रकृतियां हैं (सप्ताङ्ग राज्यम्‌ +-उच्यते) इनसे युक्त होने से 
राज्य 'सप्ताङ्ग'=सात अङ्गो वाला कहलाता है॥ २९४॥ | 
सप्तानां प्रकृतीनां तु राज्यस्यासां यथाक्रमम्‌ । 
पूर्व पुर्व गुरुतरं जानोयाद्दचसन महत्‌ ॥ २६५॥ (१३८) 
(राज्यस्य--म्रासां सप्तानां अकृतीनां तु) राज्य की इन सात प्रकृ- 
तियों में (यथाक्रमं पूर्व पूर्व व्यसनं महत्‌ गुरुतरं जानीयात्‌) क्रमशः पहली 
ली प्रकृति-सतम्बन्धी श्रापत्ति को बड़ी समझे [जसे-राजा से कम मन्त्री 
पर श्रापत्ति, मन्त्री से कम किले पर आपत्ति आदि] ॥ २६५॥। 


मप्ताद्कस्येह राज्यस्य विष्टब्धस्य त्रिदण्डवत्‌ । 
पोन्यगुरवशेष्यान्न फिचिदतिरिच्यते ॥ २६६ ॥ (१३९) 


(इह) इसमें (त्रिदण्डवत्‌) तीन पायो पर स्थित तिपाई के समान 
(सप्ताङ्गस्य विष्टब्धस्प राज्यस्य) सात प्रकृतिरूपी अंगों पर स्थित इस 
राज्य में (अन्योन्यगुणवेशेषयात्‌) सभी ग्रंगों के अपनी-प्रपनी विशेषताग्रों 
से युक्त और परस्पर आश्रित होने के कारण (किचित्‌ न अतिरिच्यते) 
कोई अंग किसो से विशिष्ट या कम नहीं है प्रर्थात्‌ अ्रपने-प्रपने प्रसंग में 
सभी का विशेष महत्व है ॥. २६६ ॥। 

तेषु तेषु तु कृत्येषु तत्तदङ्कः विशिष्यते । | 
येन यत्साध्यते कार्य तत्तस्मिन्‌ श्रेष्ठमुच्यते ॥ २९७ ॥ (१४०) - 
यतो हि (तेषु तेषु तु कृव्येषु) उन प्रकृतियों क्रे अपने अपने कार्यो में. 
(ततु-तत्‌--प्रकध विशिष्यते) वह-वह प्रक्कति-ग्रैग विशेष है (यत्‌ कार्य येन, 


४९० विशुद-मनुस्मृति : 
साध्यते) जो कार्य जिस प्रकृति से सिद्ध होता है (तस्मिन्‌ तत्‌ श्रेष्ठम्‌+- 
उच्यते) उसमें वही प्रकृति श्रेष्ठ मानी गई है। ्रर्थात्‌ समयानुसार सभी 
प्रकृतियों को श्रेष्ठता है, अत: किसी को कम महत्त्वपूर्ण समझकर त्याज्य न 
समभ ।। २९७ ।। 

चारेरोत्साहयोगेन च क्रिययव च कमंणाम्‌ । 

स्वर्शावत परशक्ति च नित्यं विद्यान्महीपतिः ॥ २९८ ॥ (१४१) 


( न गुप्तचरों से (उत्साहयोगेन) सेना के उत्साह सम्बन्ध से 
(ब) आर (कर्मणां क्रियया) राज्यशक्ति-वर्घक नये-नये कार्यो के करने से 
(महीपतिः) राजा (स्वशङ्ति च परशक्ति नित्यं विद्यात) अपनी शक्ति 
'श्रौर शत्रु की शक्ति की सदा जानकारी रखे ॥ २६८ ॥ 


पीडनानि च सर्वाणि व्यसनानि तथव च। 
श्रारमेत ततः कार्य संचिन्त्य गुरुलाघवम्‌ ॥ २९९ ॥ (१४२) 


(सर्वाणि पीडनानि) अपने तथा शत्रु के राज्य में आई सभी व्याधि 
आपत्ति आदि पीड़ाम्रों को (तथैव व्यसनानि) तथा व्यसनों [७।४५- ५३] 
के प्रसार को (च) श्रौर (गुरु-लाधवं संचिन्त्य) बड़े-छोटे श्रर्थात्‌ श्रपने 
भ्रौर शत्र राजा में कौन कम-प्रधिक शक्तिशाली है (संचिन्त्य) इन बातों 
पर विचार करके (तत: कारयंम्‌+ग्रारभेत) उसके पश्चात्‌ राजा सन्धि- 
विग्रह्‌ प्रादि [७।१६०-२१०] कार्यं को आरम्भ करे ॥ २६९ ॥ 

श्रारमेतव कर्माण श्रान्तः श्रान्तः पुनः पुनः । 
कर्माण्यारभमाणं हि पुरुषं श्रीनिषेवते ॥ ३०० ॥ (१४३) 

(श्रान्तः शान्तः) बार-बार हारा-थका हुआ भी राजा (कर्माणि 
_पुनः-पुन; आरभेत एव) कार्यो को [७। १६०-२००] फिर-फिर अवश्य 
प्रारम्भ करे (हि) क्योंकि (कर्माणि+ग्रारभमाणं हि पुरुषम्‌) कर्मो को 
आरम्भ करने वाले पुरुप को ही (श्री: निषेवते) विजयलक्ष्मी प्राप्त होती 
है५॥ ३०० ॥ 
राजा के शासन में ही चार युग-- 

` कृतं त्रेतायुग चव द्वापरं कलिरेव च। 

राज्ञो वृत्तानि सर्वारि राजा हि युगमुच्यते ॥ ०१ ॥ (१४४) 

(कृतं त्रेतायुगं द्वापर च कलिः) सतयुग, त्रेतायुग द्वापरयुग श्रौर 

कलियुग (सूर्वाणि रराज्ञः वृत्तानि) ये सब राजा के दी आचार - व्यवहार 
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विशेष हैं ग्रर्थात्‌ राजा जसा राज्य को बनाता है उस राज्य में वेसा ही युग 
बन जाता है (राजा हि युगम्‌--उच्यते) वस्तुतः राजा ही 'युग कहलाता 
है ग्रर्थात्‌ राजा ही युगनिर्माता है ।। ३०१ ॥ 
कलिः प्रसुप्तो भवति स जाग्रद्‌ द्वापरं युगम्‌। 
कमस्वम्युद्यतस्त्रेता विचरंस्तु कृतं युगम्‌ ॥ ३०२॥ (१४५) 
(प्रसुप्तः कलिः भवति) जब राजा सोता है श्रर्थात्‌ राज्यकाय में 
उपेक्षा बरतता है तो वह 'कलियुग' होता है, (सः जाग्रत्‌ द्वापरं युगम) जब 
वह जागता है प्रर्थात्‌ राज्य कायं को साधारणत: करता रहता है. तो वह 
द्वापरयुग है, श्रौर (कमसु+-ग्रम्युद्यतः त्रेता) राज्य और प्रजा-हितकारी 
कार्यो मै जब राजा सदा उद्यत रहता है वह 'त्रेतायुग' है, (विचरन्‌ तु कृतं 
युगम्‌) जब राजा सभी कत्तेव्यों को तत्परतापूर्वक करे श्रौर अपनी प्रजा के 
दुःखों को जानने के लिएं राज्य में तत्पर होते हुए उन्हें जानकर न्यायानुसार 
सुख प्रदान करने के लिए उद्यत रहे, राजा का यह सत्ययुग है ।। ३०२॥। 
राजा के आठ रूप-- | 
इन्द्रस्याकस्य वायोइच यमस्य वरुणस्य च । 
चन्द्रस्याग्नेः पृथिव्याइच तेजोवृत्तं नृपश्चरेत्‌ ॥ ३०३ ॥ (१४६) 
(नृपः) राजा (इन्द्रस्य+्रकस्य वायो: यमस्थ वरुणस्य चन्द्रस्य+- 
अग्नेः पृथिश्याः तेजः वृत्तम्‌ चरेत्‌) इन्द्र, सूर्यं, वायु, यम, वरुण, चन्द्रमा 
अग्नि, प्रथिवी इनके तेजस्वी स्वभाव के अनुसार ही श्राचरणा-व्यवहार 
करे. [द्रष्टव्य ७। ४-७] ॥ ३०३ ॥ | 
अआन्युख्येत्ठन्ज : अन्यत्र वशित भावों कौ पुष्टि--मनु ने सप्तमाध्याय 
में “राजा में कौन-कौन से विशिष्ट गुण होने चाहिए! इस प्रसंग का उल्लेख करते हुए 


भी इन गुणों का वणंन किया हैं। मनु ने यह भाव वेदमन्त्रों से ग्रहण किया है। द्रष्टव्य 
हैं ७ । ४-७ श्लोक और उनकी समीक्षा में वेदमन्त्र । 


राजा का इन्द्ररूप श्राचरण-- 

वाविकांश्चतुरो मासान्‌ यथेन्द्रोऽभिप्रवषंति। 

तयाऽभिवषत्स्वं राष्ट्र कामरिन्द्रब्रतं चरन्‌ ॥ ३०४ ।॥। (१४७) 

(यथा+इन्द्र: वाषिकान्‌ चतुरः मासान्‌) जसे इन्द्र [=वृष्टिकारक 

शक्ति] प्रत्येक वष के श्रावण प्रादि चार मासों में (ग्रभिप्रवषंति) जल 
बरसाता है (तथा इन्द्रब्रतं चरन्‌) उसी प्रकार इन्द्र के व्रत की भ्राचरणा में 
लाता हुम्रा राजा (स्वं राष्ट्र कार्म: प्रभिवर्षेत) अपने राष्ट्र की प्रजाप्रो की. 
कामनाश्रों को पूर्ण करे, यही राजा का इन्द्रवत्‌ प्राचरणा है ॥ ३०४ ॥ 


४५२ विशुद-मनुस्मृति : 
राजा का सूर्यरूप प्राचरण-- 
भ्रष्टौ मासान्‌ यथा55दित्यस्तोयं हरति रश्सिभिः । 
तथा हरेत्‌ करं राष्ट्रान्नित्यमकंब्रतं हि तत्‌ । ३०५॥ (१४८) 
(यथा+प्रादित्य:) जसे सूयं (रहिमभिः) अ्रपनी किरणों से (प्रष्ट 
मासान्‌ तोयं हरति) श्राठ मास तक जलग्रहण करता है (तथा) उसी प्रकार 
राजा (राष्ट्रात्‌ नित्यं करं हरेत्‌) राष्ट्र से कर ग्रहणा करे (ग्रर्कव्रत हि तत्‌) 
यही राजा का 'अर्कत्रत है । ३०५॥। 
राजा का वायुरूप श्राचरण -- 
प्रविश्य सर्वेभुतानि यथा चरति मारुतः। 
तथा चारः प्रवेष्टव्यं व्रतमेतद्धि मारुतम्‌ ॥ ३०६ ॥ (१४९) 
(यथा मारुतः) जेसे वायु (सर्वभूतानि प्रविश्य) सब प्राणियों `में 
प्रविष्ट होकर (चरति) विचरण करता है (तथा) उसी प्रकार (चारे: 
प्रवेष्टव्यम्‌) राजा को गुप्तचरों द्वारा सवंत्र प्रवेश रखना चाहिए (एतत्‌ 
हि मारुतं व्रतम्‌) यही राजा का 'मारुतब्रत' है ॥ ३०६ ।। 


राजा का यमप आच रण-- 

यथा यमः प्रियद्वेष्यौ प्राप्ते काले नियच्छति । 

तथा राज्ञा नियन्तव्याः प्रजास्तद्धि यमव्रतम्‌ ॥ ३०७॥ (१५०) 

(यथा यमः) जिस प्रकार यम&-ईइवर की नियामक शक्ति = मृत्यु) 

(काले प्राप्ते) कर्मफल का समय श्राने पर (प्रियद्वेष्यौ नियच्छति) प्रिय 
और शत्र सवको अपने वश में करके दण्डित करता है या मारता है (राजञा 
तथा प्रजा: नियन्तव्याः) राजा को उसी प्रकार श्रपराध करने पर प्रिय- 
शत्रु सभी प्रजाश्रों को न्यायपूर्वक पक्षपातरहित दण्ड देना चाहिए (तत्‌ हि 
यमत्रतंम्‌) यही राजा का 'यमव्रत' है॥ ३०७ ॥ 


राजा का वॅरुणरूप ग्राचरण-- 

वरुशेन यथा पाशबंद्ध एवाभिहृइ्यते । 

तथा पापान्निगृह्हीयाद्‌ व्रतमेतद्धि वारुणम्‌ ॥ ३०८॥ (१५१) - 

(यथा) जिस प्रकार अपराधों मनुष्य (वरुणेन पाशे: वद्ध: एव+ 

अभि ३५) तन॑ के हारा पाशों से अर्थात्‌ जलीय या समुद्र की तरगों, 
भंवरोंरूपी बंधनों में फंसकर जैसे मनुष्य बंधा-जऊड़ा हुआ दीखता है श्रर्थात्‌ 
ग्रवश्य बंध जाता है (तथा) उसी प्रकार राजा भी (पापान्‌ (निगृह्हीयात्‌) 
पापियों -अपराधियों को सुधरने तक साम-दाम-दण्ड-भेद श्रादि से वश में 
करके या बन्धन में=कारागार में डाले रखे (एतत्‌ हि वारुण व्रतम्‌) यही 


नवम अध्याय ४९२ 
राजा का 'वरुणव्रत' है ।! ३०८ ॥ 
अग्रन्जु्यीत्डन्ज्र : वरुणपाश का ध्रथ--'वरुणपाश' के यद्यपि प्रसंगानु- 

सार अनेक श्रथ होते हैं। यहां महाभूतादि दिव्यशक्तियों के गुणों से राजा के. गुणों की 
तुलना को है, प्रतः यहां वरुण का जल श्रथ ग्रहण किया जा सकता है । और जसे जल 
की उत्ताल तरंगें या भंवर किसी वस्तु या व्यक्ति को वश में करके फंसा लेती हैं, उसी 
प्रकार विविध बन्धनों से राजा दुष्टों को वश में करे। यह वरुणपाश का आलंकारिक 
ग्रभिप्राय है । 
राजा का चन्द्ररूप प्राचरण-- 

परिपूर्ण यथा चन्द्र दृष्टवा हृष्यन्ति मानवाः । 

तथा प्रकृतयो यस्मिन्स चान्द्रव्रतिको नुपः॥ ३०६ ॥ (१५२) 


(यथा) जिस प्रकार (परिपूर्ण चन्द्र इष्ट्वा मानवाः हृष्यन्ति) पूर्ण 
चन्द्रमा को देखकर मनुष्य प्रसन्न होते हैं (तथा) उसी प्रकार . (यस्मिन्‌, 
प्रकृतयः) जिस राजा को पाकर-देखकर उस द्वारा प्रदत्त सुखों से प्रजाएं 
स्वयं को हृषित प्रनुभत्र करे (सः नृपः चा्द्रव्रतिकः) वह राजा का 
'चन्द्र्रत' है ॥ ३०९ ॥ 
राजा का श्रग्निरूप श्राचरंश 
प्रतापयुक्तस्तेजस्वी नित्यं रयात्पापकमंसु। 
दुष्टसामर्न्ताह्रशच तदाग्नेयं व्रतं स्मृतम्‌ ॥ ३१०॥ (१५३) 
राजा (पापकमंसु) पापियों में-पाप करने वालों को (नित्यम) 
सदव (प्रतापयुक्तः तेजस्वी स्यात्‌) संतापित करने वाला और तेज से प्रभा- 
वित करने वाला होवे (च) और (दुष्टसामन्तहि्रः) दुष्ट मन्त्री प्रादि का 
मारने वाल होवे (तत्‌+ग्राग्नेयं व्रतं स्मृतम्‌) यही राजा का 'आग्नेयव्रत 
कहा है ।। ३१० ॥ 


राजा का धरारूप आच रण-- 


यथा सर्वाणि भूतानि धरा धारयते समम्‌ । 
तथा सर्वाणि भूतानि बिञ्रतः पार्थिवं व्रतम्‌ ॥ ३११॥ (१५४) 
(यथा) जिस प्रकार (धरा) धरती (सर्वाणि भूतानि समं धारयते) 
सब प्राणियों को समानभाव से धारण करती है. (तथा) उसी प्रकार 
(सर्वाणि भूतानि बिञ्तः) समान भाव से सभी प्राणियों को धारण-पोषण 
करने वाले राजा का (पार्थिवं व्रतम्‌ ) यह 'पाथित्र ब्रत' होता है ।। ३:१॥। 


एतरुपायरंन्यशच युक्तो नित्यषतनर्द्रितः । 


४९४ | . विशुद्-मनुस्मति :: 
स्तेनान्राजा निगृह्हीयात्स्वराष्ट्रे पर एव च ॥ ३१२ ॥ (१५५) 
(राजा) राजा (एते:--उपाये: च अन्य: युक्तः) इन पूर्वोक्त उपायों. 
तथा इनसे भिन्न जो और उत्तम उपाय हों उनसे युक्त होकर (नित्यम्‌+ 
श्रतन्द्रितः) सदा श्रालस्यहीन रहता हुग्रा (स्वराष्ट्रे च परे+-एव) अपने 
राष्ट्र में रहने वाले और दूसरे राष्ट्र से श्राकर चोरी करने वाले (स्तेनान्‌ 
निशृह्ोयात्‌) चोरों को वश में करे ॥ ३१२ ॥। 


एवं चरन्‌ सदा युक्तो राजधर्मेषु पाथिवः । 
हितेषु चव लोकस्य सर्वान्भृत्यान्तियोजयेत्‌ ॥ ३२४ ॥ (१५६) 
(पार्थिवः) राजा (एवं चरन्‌) पूर्वोक्त [७।१ से 60३१२] प्रकार 
से श्राचरण करता हुश्रा (सदा राजधर्मषु युक्तः) सदा राजधर्मो में स्वयं 
संलग्न रहकर (सर्वान्‌ भृत्याच्‌ एव) सभी राजकर्मचारियों को भी (लोकस्य 
हितेषु नियोजयेत्‌) प्रजाम्रों के हित-सम्पादन में लगाये ॥ ३२४॥ | 
वेश्य-शूद्रों के कत्तव्य ` 
एषोऽखिलः कमंबिधिरुक्तो राज्ञः सनातनः । 


न 


इसं कर्मविधि विद्यात्रमशो वेशयतुद्रयोः ॥ ३२५ ॥ (१५७) 
(एषः) यह [७। १ से &। ३२४ तक] (राज्ञः सनातनः अखिल: 
कर्मविधिः उक्तः) राजा की सनातन श्रौर सम्पूर्ण कार्य करने को विधि 
कही । 
` आब (वेश्य-शद्रयोः) वैश्यों और शूद्रों की (कर्मविधि इमं विद्यात्‌) 
कर्तव्यों की विधि को इस ग्रागे कहे श्रनुसार जानें -- [उनका वर्णन ग्र्रिम 
- आध्याय में है] ॥ २२५ ।। 


उप्गन्नु शा ल्ठ नय : नवम ग्रध्याय के विभाजन पर विचार--वर्त मान में 
उपलब्ध मनुस्मृतियों में नवम अध्याय में ३३६ इलोक उपलब्ध होते हैं। सप्तम, श्रष्टम 
और नवम अध्याय के ३२५ हुलोक,तक राजनीति का विषय है । मनुस्मृति का अध्याय- 
विभाजन भी प्रकरणानुसार हुम्रा हैं; किन्तु कुछ अ्रध्यायो के विभाजन में विभाजनकर्त्ता 
द्वारा भूलें हुई हैं, प्रकरणा को समके बिना श्रघ्याय-विभाजन कर दिया है [इस पर 
विस्तृत विवेवन सप्रमाण "मनुस्मृति में अरध्पराय-विभाजन' शीर्षक में 'मनुस्मृति-भ्रनु- 
जीलन? में किया गया है]। इसी प्रकार इस ग्रध्याय में भी भुज हुई हैं। राजधम विषय 
के साथ &। ३२६ से ६। ३३६ इलोक जिनमें वैश्य-शुद्रों के कत्तँव्यों का वर्णन है, मिला 
दिये हैं । इनके साथ ही चातुवेण्यं धर्म [२। १४४ (२। २ ५) से ९॥ ३३६ तक] समाप्त 
हो जाते है प्रौर फिर दशम ग्रध्याय में चातुवेर्ण्ण धर्म का उपसंहार है। क्योंकि वेइय- 
शूद्र धमेवणेत के ग्यारह इलोकों के प्रकरण का कोई एक अध्याय उपयुक्त नहीं जंचता 


नवम अध्याय ४९५ 
श्रतः हमने इन श्लोको को दशम श्रध्याय में उपसंहार-वर्णत के साथ सम्मिलित कर 
दिया है। ९1३२५ इलोक के कथनानुसार यहीं इस राजधमत्मिक श्रघ्याय को समाप्त 
कर दिया है। 


[नवम ग्रध्याय के ३२६ से ३३६ इलोक दशम अध्याय के भ्रन्तगंत देखिए] 


इति महषि-मनुप्रोक्तायां द नात देवीला साया 
श्रनुशीलतन-समीक्षाविमृषितायाज्च मुं 
राजधर्मात्मको नवमोऽध्यायः ॥ 


अथ दशमोष्ध्यायः 
[ हिरदीभाष्य-श्रनुशोलनसमोक्षाभ्यां सहितः] 
(चातुर्वण्यं -धर्मन्तर्गत-वेय-शद्र के धर्म १०।१-८ 
एवं चातुर्वण्ये धर्म का उपसंहार) 

बैश्यों के कत्तंव्य-- 

वेश्यस्तु कृतसंस्कारः कृत्वा दारपरिग्रहम्‌ । 
वार्तायां नित्ययुक्तः स्यात्पशुनां चंव रक्षो ॥। ९।३२६॥ (१) 
(कृतसंस्कार:)यज्ञोपवीत संस्कार विधिपूर्वक शिक्षा-समाप्ति के पश्चात्‌ [समा- 
वतन के भ्रनन्तर] (वश्यः) वेश्य (दारपरिग्रहं कृत्वा) विवाह करके 
(वार्त्तायां च पशूनां. रक्षण नित्ययुक्तः स्यात्‌) व्यापार में और पशुपालन में. 
सदा लगा रहे ॥ ३२६॥ | 

मणिमुक्ताप्रवालानाँ लोहानां तान्तवस्यच। | 

गन्धानां च रसानां च विद्यादघंबलाबलम्‌ ॥ ६1३२६ ॥ (२) 

वेश्य (मणि-भुत्रता-प्रवालानाम्‌) मणि, मोतो, प्रवाल आदि के 

(लोहानाम्‌) लोहे आदि धातुग्रों के (च) और (तान्तवस्य) कपड़ों के 
(गन्धानां च रसानाम्‌) सुगन्धित कपूर, कस्तुरी आदि पदार्थो के के और रस- 
रसायनों [पारा, नमक ग्रादि] के (पघ-बल-अबलं विद्यात्‌) मूल्यों के 
कम-अधिक भावों को जाने ॥ ३२६ ॥ 

बीजानामुप्तिविच्च स्यात्क्षेत्रदोषगुणस्य च । 

मानयोगं च जानोयात्तुलायोगांशइच सवशः ॥ & । ३३० ॥ (३) 

वैश्य (बोजानाम्‌-+-उप्तिवित्‌ स्यात्‌) सब प्रकार के बीजों की बोने 

की विधि को जानें (च) प्रौर (क्षेत्रदोष-गुणस्य) खेतों के दोष-गुणों को 
जानें (च) तथा (मानयोगम) तोलने के बाटों (च) भोर (तुलायोगान्‌) 
तराजुओं से सम्बद्ध (सवंदाः जानीयात्‌) शमी बातों की जानकाङ्रै 
रखें ।। ३३०॥ 

सारासारं च भाण्डानां देशार्था च गुणागुणान ! 

लाभालाभं च पण्यानां पशुनां षरिबर्धनम्‌ ॥९॥३३१॥ (४) 
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(भाण्डानां सार-प्रसारम्‌) वस्तुग्रो के अच्छे-बुरेपन को (देशानां 
गुण-श्रवगुणान्‌) देशों के गुणों भ्रौर दोषों को (च) और (पण्यानां लाभ- 
अलाभम्‌) बेची जाने वाली वस्तुओं की लाभ-हानि को, तथा (पशूनां 
परिवर्धनम्‌) पशुग्रों के संवर्धन के उपायों को वेश्य लोग जाने ॥ ३३१ ॥। 

भृत्यानां च सति विद्याद्भाषाइच विविधा नृणाम्‌ । 
द्रव्याणां स्थानयोगांहच क्रयविक्रयमेव च ॥६।३३२॥ (५) 
(भृत्यानां भृतिम्‌, नौकरों के वेतन, (नुणां विविधाः भाषाः) विविध 
देशों में रहने वाले लोगों की विभिन्न भाषाएँ (द्रव्याणां स्थान-योगान्‌) 
वस्तुप्रों के प्राप्तिस्थान तथा मिश्रण आदि की विधियाँ (च) और (क्रय- 
विक्रय+-एव) खरीद विक्रो की विधि, इसकी (विद्यात्‌) जानें ॥ ३३२ ।। 
धर्मेण च द्रव्यंवृद्धावातिष्ठेद्यत्नमुत्तमम्‌।. 
दद्याच्च सर्वसूतानामन्नमेव प्रयत्नतः ॥ €।३३३॥ (&) 
वेश्य इस प्रकार [,६।३२६-३३३] (धर्मण) धर्मपूर्वंक (द्रव्यवृद्धौ 
उत्तमं यत्नम्‌ +ग्रातिष्ठेत) पदार्थो की वृद्धि के लिए ग्रधिक से प्रधिक यत्न 
प्रयत्नपूर्वक श्रन्न उपजाकर देता रहे ॥ ३३३॥ 
विप्राणां वेदविदुषां गृहस्थानां यशस्विनाम्‌ । 
शुश्रषव तु शूद्रस्य धर्मो नेइश्रेयसः पर: ॥ ६।३३४॥ (७) 
(वेदविदुषां विप्राणाम्‌) वेदों के ज्ञाता ब्राह्मणों (यशस्विनां गृहस्था- 
नाम्‌) यशस्वी गृह स्थयों को (शुश्रूषा +एत्र तु) सेवा करना ही (शाद्रस्य 
नेश्श्रेयसःपरः धमः) शूद्र का कल्याणकारक उत्तम धमं है ।। ३३४॥ 
शुद्र को उत्कृष्ट वर्ण को प्राप्ति 
शुचिरुत्कृष्टशुश्र षम दुवागनहं कृत: . । 
_ ब्राह्मणाद्य(श्रयो नित्यमुत्कृष्टां जातिमइनुते ॥ ६॥ ३३५ ॥ (८) 
(शुचिः) शुद्ध-पवित्र [शरीर एवं मन से], (उत्कृष्टशुश्रृषुः) अपने 
से उत्कृष्ट वणां वालों की सेवा करने वाला, (मृदुवाक) मधुरभाषी 
(अनहंक्ृत:) अहंकार से रहित (नित्यं ब्राह्मण-+आरादि-श्राश्नय:) सदा 
ब्राह्मण आदि तोनों वर्णो को सेवा में संलग्न शूद्र भी (उत्कृष्टां जातिम्‌+- 
प्रश्नुते) उत्तम ब्रह्मजन्मान्तगंत द्विजवर्ण को प्रप्त कर लेता है ।। ३३५॥ 
च्त्रन्डुञ्योन्ठन् : (१) शुद्र को उत्कृष्ट वर्ण की प्राप्ति इन श्लोको के 
वणान से मनु की शूद्र के प्रति यहं धारणा स्पष्ट हो जाती है कि वे शूद्र को हीन नहीं 
मानते अपितु पवित्र, उत्कृष्ट और उत्तम कर्मों से उच्चवणं प्राप्त करने का भ्रधिकारी 
मानते हैँ । यह मान्यता १०1६५ में भी वशित है। न पढ़ने के कारण ही व्यक्ति शूद्र 


४९८ विशुद्र-मनुस्मृति : 
कहाता है, जन्मना नहीं। यही मनु की मान्यता है। इस विषय पर विस्तृत विवेचन 
१। ३१, ६१ पर तथा १। १०७ की श्रन्तविरोध समीक्षा में देखिए । १ । ६१ में शूद्र के 
के कमं का वणन है। . | ति 
(२) वेदों में शुद्र को यज्ञ श्रादि का विधान--ऋक्‌ ० १०। ५३।४-५ में 
“पञ्चजनाः ममहोत्रं जुषध्वम्‌” कहकर शूद्र को भी यज्ञ करने का आदेश है । निरुक्त 
३१ २:।७ में 'पञ्चजना:' की व्याख्या में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र भौर निरामिष-. 
भोजी निषाद की गणना की है [विस्तृत विवेचन भूमिका में शूद्र विषय में द्रष्टव्य है | । - 


ब्राह्मणः क्षत्रियो वश्यस्त्रयो वर्णा द्विजातयः । 
चतुर्थ एकजातिस्तु शुद्रो नास्ति तु पञ्चमः ॥ १०३ (€) 

[आ्रार्यों के समाज में] (ब्राह्मण: क्षत्रिय: वेश्यः) ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वेश्य (त्रयः वर्णाः डिजातय:) ये तीन वर्ण विद्याध्य*यन रूपी दूसरा जन्मे 
प्राप्त करने वाले [२।१४६-१४८, इस संस्करण में २।१२१-१२३] हैं, अतः 
द्विज कहलाते हैं (चतुर्थ: एकजातिः शूद्रः) चौथा विद्याध्ययनरूपी दूसरा 
जन्म (द्विजजन्म) न होने के कारण एक्रजाति--एक जन्म वाला ब्रह्मजन्म 
से रहित शूद्र वर्ण है (नास्ति त्‌ पञ्चमः) पांचवां कोई वर्ण नहीं है ॥ ४ ॥ 

उाननु शा ट्ड न्‍द्र : (१) वर्ण चार हैं-- (क)-मनु ने. यहां चार वर्णो की 
मान्यता अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में उद्घोषित की है । मनुस्मृति में श्रन्यत्र वणुंनात्मक रूप 
में चार वर्णो का ही वर्णन है। चार वर्णों की दीक्षा से रहित अन्य सभी व्यक्ति दस्यु हैं 
[१० । ४५] अन्य वर्णसंकर श्रादि संज्ञक कोई वर्ण नहीं। इस इलोक की पुष्टि के लिए 
मनुस्मृति के निम्न श्लोक भी द्रष्टव्य है--१।३१, ५७-९१॥३॥२०॥- ५।५७।। ७1६८ 
१०।४५, ६५, १३१।। १२।६७ श्रादि। 

२. चार वर्णी में शास्त्रीय प्रमाण-अन्‍न्यत्र शास्त्रग्रन्थो में भी चार वर्णों 
का ही उल्लेख आता है। इन चार वर्णों से शेष व्यक्ति श्रार्येतर हैं जिन्हें निषाद, 
असुर, राक्षस प्रादि विभिन्न वर्गकृत नामों से अभिहित किया जाता है-- 

(क) “अर्जाद; उत यज्ञियासः पञ्चजनाः मम होत्रं जुषध्वम्‌ ।” 

| (क्रक्‌ १०।५३।४) 

“पञ्चजना:-- चत्वारो वर्णाः, निषादः पञ्चम इति श्रोपसन्यवः ।” 

| (निरु० ३।२।७) 
चार वर्ण > ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शुद्र और इनसे भिन्न पांचवे. निषादजन, 
ये वेदोक्त पांच प्रकार के मनुष्य हैं । | | 
(ख) ''चत्वारो वराः । ब्राह्मणों राजन्यो वयः शुत्र” 
(श० ब्रा० ५।५।४।६) 
''चत्वारो वे पुरुषा ब्राह्मणों राजन्यो वेदयः शद्रः ॥!? 
(सैत्रा० सं ४४६) 


दशम अध्याय ४९९ 
चारों वर्णो से भिन्न व्यक्तियों की सज्ञा-- 
मुखबाहरुपज्जानां या लोके जातयो बहिः । 
म्लेच्छवाचश्चार्यवाचः सर्वे ते दस्यवः स्मृताः ।॥१०।४५॥ (१०) 
(जोके) लोक में (मुख-बाहु+उरु-पत्‌-जानाम्‌) ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य भ्रौर शूद्र इन चार वर्णों से (बहिः) श्रेष्ठ कत्तव्यपालन न करने के 
कारण बहिष्कृत या इनमें ग्रदीक्षित(या जातयः) जो जातियां हें (म्लेच्छ- 
वाचः च गारयंवाचः) चाहे वे म्लेच्छुभाषाएं बोलती हैं या ्रार्यंभाषाएं (ते 
सर्व) वे सद (दस्यवः स्भृताः) 'दस्यु' कहलाती हैं ॥ ४५॥। 
महषि दयानन्द ने इस इलोक की द्वितीय पंक्ति उद्धत करके लिखा 
है--“जो अ्रायोबते देश से भिन्न हैं, वे दस्यु देश और म्लेच्छदेश कहाते हैं॥ 
(स० प्र २२५) 
अनु य्पीत्ठन्जर : (१) शलोक के. प्रसंग पर विचार--१०।४ के पश्चात्‌ 
'वर्णनक्रम में १०।.४५ की सम्बडधता सिद्ध होती है, क्योंकि चोथे श्लोक में मनु द्वारा 
विहित समाज में चार वर्णो का भ्रस्तित्व भूमिका रूप में बतलाया है और कहा है 
कि पांचत्रां कोई वणां नहीं है । ग्रब वर्णोमें ग्रदीक्षित या बहिष्कृत जो व्यक्ति रह गये 
हैं, उन्हें किसके श्रन्तगंत माना जाये ? यह बतलाना प्रासंगिक था । उसे ४५ वे इलोकं में 
वणित किया है कि शेष व्यक्ति 'दस्यु' हैं । 


(२) वस्यु से श्रभिप्राय--वेदों में और प्राचीन संस्कृत-साहित्य में 'दस्यु' शब्द 
का पर्याप्त प्रयोग आता है । यहाँ मनु ने स्पष्ट किया है कि दस्यु कौन है ।' वेदों में 
मनुष्यों के दो वर्ग उक्त हैँ--'आर्य' --श्रेष्ठ और 'दस्यु'==ब्रश्नेष्ठ । मनु ने यहां बताया 
है कि श्रायों के चार वर्णो से बाह्य प्रर्थात्‌ वर्णाश्रम धर्मो में श्रदीक्षित [१०।५७] धर्म 
का पालन न करके श्रधर्माचरण करने वाले चारों वर्णो से अवशिष्ट सभी लोग दस्यु 
है । दस्यु शव्द का अर्थ और व्युत्पत्ति भी इनके इसी आचरण पर प्रकाश डालते हैं-- 
'दसु-उपक्षये' धातु से 'यजिमनिशुन्धिदसिजनिम्यो युच्‌’ (उणादि ३।२०) से युच्‌ प्रत्यय 
के योग से 'दस्यु' शब्द बनता है । निरुक्त ७।२३ में इसकी व्युतत्ति है--“दस्यु दस्पतः 
क्षयार्थात्‌...उपदासयति कर्माणि’ = दस्यु वह है जो शुभकमो से क्षीण है या शुभकर्मो 
मे बाधा डालता है । 
दस्यु अर्थात अ्रनायं की पहचान उसके कार्य देखकर करे 

वर्णपितमविज्ञातं नरं कलुषयोनिजम्‌ । 
आर्यरूपमिवानायं कर्मभिः स्वेविभावयेत्‌ ॥१०।५७॥ (११ ) 

(वणं-प्रपेतम्‌) वर्णों को दीक्षा से रहित श्रथवा वर्णों से बहिष्कृत 
(श्रार्यरूपम्‌+इव+-ग्रनायंम्‌) श्रेष्ठ रहन सहन श्रौर स्वभाव का दिखावा 
करने वाले किन्तु वास्तव में श्रेष्ठलक्षणों से रहित श्रनार्यं (कलुषयोनिजम्‌) 


५00 विशुद्र-मनुस्मृति : 

-[कलुषयोनौ = दुष्टयोनौ जायते इति कलुषयोनिज: तम्‌] दुष्टसंस्कारौं वाले 
व्यक्ति से उत्पन्न दुष्टसंस्कारी या दुष्टप्रवृत्ति वाले (स्वेः कर्मभिः विभावयेत्‌) 
उसके अपने कर्मा से पहचान ले अर्थात्‌ जो श्रेष्ठ कर्मों को न करता हो 
और अश्रेष्ठ कर्मों को करता हो, वह अनाय॑ है [जसा कि अगले श्लोक में 
वर्णित है ]॥ ५७ ॥ ७ 

खानी त्डन्ज : भ्रनाय प्रौर उसके लक्षण--(१) मनु ने प्रत्येक व्यक्ति 
को किसी-न-किसी वणे की दीक्षा ग्रहण कर उत्तम धर्मानुकूल आचरण का पालन करने 
का कथन किया है। कुछ व्यक्ति इतने दुष्टसंस्कारों के होते हैं कि उनकी धर्माचरण में 
रुचि नहीं बनती । वे किसी भी वर्ण की दीक्षा को स्वीकार नहीं करते ['वणपितम्‌'], 
उनमें स्वभावगत अश्रेष्ठता, कठोरता, निर्देयता होती है और धार्मिक क्रियाओं के प्रति 
'उपेक्षा भावना रहती है । ऐसे व्यक्ति ही अनाय॑ या दस्यु हैं। दुष्टसस्कारयुक्त व्यक्तियों 
से उत्पन्न होने वाले दुष्टसंस्का री व्यक्तियों ==कलुषयोत्तिजों या दस्युओं में ये संस्कार 
इतने प्रबल हो जाते हैं कि वे किसी-न-किसी रूप में प्रकट होकर उसकी पहचान करा 
देते हैं। ४४४१-४२ में मनु ने दुष्ट कर्मो से दुष्टसँस्कारी सन्तानों की उत्पत्ति की ओर 
संकेत किया है । वही कलुषयोनिज या दस्यु होते हैं-- 

इतरेषु तु शिष्टेषु नदांतानृतवादिन: । 
जायंते दुविवाहेषु ब्रह्मधमंद्विषः सुताः॥ 
क मवति प्रजा निन्दितेनिन्दिता न णासु--11” 

(२) इस इलोक में उच्च-निम्न जातिप रक श्रर्थ करना मनुसम्मत नहीं है। यहां 
स्पष्टतः सभी ऐसे व्यक्तियों का उल्लेख है जो ग्रार्यरूप में ग्रनायं होते हैं, दुष्टोत्पन्त 
होने से दुष्ट गुण-कर्म स्वभाव वाले होते हैं। चाहे वे किसी भी वरां में हों 'कलुषयोनिज' 
ही कहलायेंगे । | 
अनार्यो-दस्युओ के लक्षण 

ग्रनायंता निष्ठुरता क्र रता निष्क्रियात्मता । 
पुरुषं व्यञ्जयन्तोह लोके कलुषयोनिजम्‌ ॥ १० । ५८॥ (१२) 

(अनायंता) अश्रेष्ठ व्यवहार (िषठरता) स्वभाव की कठोरता 
(क्र रता) निर्देयता (निष्क्रियात्मता) धामिक क्रियाओं [यज्ञ ग्रादि के 
प्रति उपेक्षाभाव=न करने की भावना, ये लक्षणा (लोके) लोक में (पुरुष 
कलुषयोनिजं व्यञ्जयन्ति) पुरुष के दुष्टप्रवृत्ति . या अनार्य होने को सूचित 
करते हैं कि यह म्रार्यवर्णो के ग्रन्तगंत नहीं है, क्योंकि ये ग्रार्यो के लिए 


वहै प्रचलित श्र्थ-वरांश्रव्ट (हीन वर्णं वाले), श्रप्रसिद्ध, नीच जाति से 
उत्पन्न, देखने में सज्जन (उच्च जाति वाले किन्तुं वास्तव में) नीच जाति वाले मनुष्य 
को उसके कर्मों (बर्तावो) से जानना चाहिये ॥५७॥ | 


दशम अध्याय ५०१. 
निषिद्ध हँ ॥ ५८॥ के | 
अनुचीत्ठन्ज : (१) १०५६ में यह बतलाने पर कि वर्णो से बहिष्कृत 
या अदीक्षित व्यक्ति दस्यु हैं, चाहे वे आयंभाषा बोलने वाले हों श्रथवा म्लेच्छभाषा- 
भाषी । अब उनकी पहचान का वर्गांन करना प्रासंगिक था, वह १० । ५७-५८ में किया 
हे। इस प्रकार४ ५ वे के पश्चात्‌ वर्णोनक्रम की सम्बद्धता की दृष्टि से १०.। ५७-५८ 
इलोक उपयुक्त जंचते हैं । 


(२) इन इलोकों से मनु की यह मान्यता स्पष्ट एवं सिद्ध हो जाती है कि मनु 
कर्मणा वणँव्यवस्था मानते हैं । | 


पित्र्यं वा भजते शीलं मातुर्वोभयमेव वा । 
न कथंचन दुर्योनिः प्रकृति स्वां नियच्छति ॥ १०। ५६ ॥ (१३) 


(दुर्योनिः) बूरे जीवन वाला या बुरे माता पिता से उत्पन्न व्यक्ति 
(पित्र्यं या मातुः शीलम्‌) पिता अथवा माता के स्वभाव को (वा उभयम्‌+- 
एव) अथवा दोनों के हो स्वभाव को (भजते) अवश्य धारण किये होता है, 
और वे (स्वां प्रकृतिं कथंचन न नियच्छति) अपने स्वभाव को किसी 
प्रकार नियन्त्रित नहीं कर सकते अर्थात्‌ उनका वह बुरा स्वभाव किसी न 
किसी रूप में प्रकट हो जाता है। [श्रत: उससे बुरे व्यक्ति का ज्ञान कर 
लेना चाहिए] ।। ५६॥ 


कर्मानुसार वर्णा-परिवर्तन-- 

शुद्रो ब्राह्मणतामेति ब्राह्मणइचेति शूद्रताम्‌ । 

क्षत्रियाज्जातमेवं तु विद्यादंद्यातथव च ॥ १०।६५॥ (१४) 
[श्रेष्ठ-अ्रश्नेष्ठ कर्मो के अनुसार ही--] 

(शूद्र: ब्राह्मणताम+ एति) शूद्र ब्राह्मण, (च) और (ब्राह्मणा: शुद्र- 
तामु--एति) ब्राह्मणा शूद्र हो जाता हे ग्रर्थात्‌ गुराकर्मा के अनुकूल ब्राह्मण हो 
तो ब्राह्मणा रहता है तथा जो ब्राह्मण क्षत्रिय, वश्य और शूद्र के गुरा वाला 

त्४ प्रचलित श्रथे--इस लोक में अनार्यता, निष्ठुरता, क्र, रता, क्रिया (यज्ञ- 


सन्ध्यावन्दनादि कार्य--)हीनता, ये सब नीच जाति में उत्पन्न पुरुष को मालूम करा 
देती हैं ग्रर्थात्‌ इन गुणों से युक्त मनुष्य को नीच जाति वाला जानना चाहिये ॥ ५८॥ 


५०२ विशुद्र-मनुस्मृति : 
हो तो वह क्षत्रिय, वेश्य श्रौर शूद्र हो जाता है। वंसे शूद्र भो मूर्ख हो तो 
वह शुद्र रहता और जो उत्तम गुणयुक्त हो तो यथायोग्य ब्राह्मणा, क्षत्रिय 
और वेश्य हो जाता है (क्षत्रियात्‌ जातम्‌--एवं तु तथैव वेश्यात्‌ विद्यात्‌) 
वेसे ही क्षत्रिय और वश्य के विषय में भी जान लेना ॥ ६५ |। 

(त्र(० भा० भू० ३१३) 

“उत्तम गुण-कर्म-स्वभाव से जो शुद्र है वह वेदय, क्षत्रिय प्रौर 
ब्राह्मणा, श्रौर वश्य क्षत्रिय और ब्राह्माण, तथा क्षत्रिय ब्राह्मण, वरां के अधि- 
कार और कर्मो को प्राप्त होता है। वसे ही नीच कर्म ओर गुणों से जो 
ब्राह्मण है वह क्षत्रिय, वेश्य शूद्र और क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र, तथा वेश्य, शूद्र 
वणा के अधिकार और कर्मो को प्राप्त होता है॥'' (सं० वि० १०६) 

“जो शूद्रकुल में उत्पन्न होके ब्राह्माणा, क्षत्रिय और वश्य के समान 
गुणा, कम, स्वभाव वाला हो तो वह शूद्र ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य हो 
जाय, वसे ही जो ब्राह्मण क्षत्रिय और बेश्यकुल में उत्पन्न हुआ हो 
और उसके गुण कर्म स्वभाव शुद्र के सरश हों तो वह शूद्र हो जाय, वषे 
क्षत्रिय, वेश्य के कुल में उत्पन्न होके ब्राह्मण वा शुद्र के समान होने से 
ब्राह्मण और शूद्र भो हो जाता है । अर्थात्‌ चारों वर्णो में जिस-जिस वण 
के सरश जो-जो पुरुष वा स्त्री हो वह-त्रह उसी वर्ण में गिनी जावे । 

| (स० प्र० ८७) 
ऋषि ने पूना प्रवचन में इस श्‍लोक को उद्धत करके कहा है-- 

“शुद्र ब्राह्मण हो जाता है और ब्राह्मण भी शुद्र हो जाता है, इस 
मनु के वाक्य का भी विचार करना चाहिए ।' (प २०) 


अन्नुय्रील्तन्त्र : (१) १० । ५७-५८ में कर्मानुसार म्लेच्छ व्यक्तियों 
को पहचान बतलाकर १०। ६५ में कर्मानुसार वणं का परिवर्तत हो जाना कहा है 
अर्थात्‌ कर्मानुसार श्रनायं व्यक्ति की पहचान तो होती हीं है, कम के आधार पर उच्च- 
निम्न वर्ण वाले के वर्ण का परिवतंन भी हो सकता है । इस प्रकार १० । ५७-५८ के 
पश्चात्‌ सम्बद्धता की दृष्टि से १०। ६५ वाँ प्रासंगिक है । 


(२) कमंणा वरांव्यवस्था का अतिस्पष्ट विधान--मनु ने इस इलोक में ग्रत्यन्त 
स्पष्ट शब्दों में वर्णव्यवस्था को कर्मों पर आधारित माता है । इस मान्यता के सम्बन्ध 
हें अन्य विवेचन २। ३१; ८७-९१; १०७, ११॥ ११४ इलोकों में और उनकी समीक्षा 
में देखिये । 

(३) इलोक की पुष्टि में प्रमाण--प्राचीन काल में कर्मानुसार वर्णव्यवस्था 
प्रचलित थी । इसके अनेक प्रमाणा औरउदाहरण मिलते हैं। श्रापस्तम्ब धमसूत्र १। ५ । 

१०-११ में इसी मान्यता को स्पष्ट किया है-- 


__ दशम अध्याय | ५०३ 
“घमंचस्यंया जघन्यो वर्ण: पूर्व पूर्व वर्णमापद्चते जातिपरिवत्तौ ॥ १॥ 
अघर्मचर्य्यया पुर्वा वर्णो जघन्यं जघन्यं वणंमापद्यते जातिपरिवृत्तो ॥ २ ॥ 
धर्माचरण से निकृष्ट वणां अपने से उत्तम: उत्तम वर्ण को प्राप्त होता है और 
वह उसी वणं में गिना जावे कि जिस-जिस के योग्य हो वे ॥ १॥ 
वैसे प्रघर्माचरण से पूवं अर्थात्‌ उत्तम वर्णवाला मनुष्य अपने से नीचे-नीचे 
वाले वणं को प्राप्त होता है ग्रौर उसी वर्ण में गिता जावे ॥ २ ॥।” 
| (स० प्र० चतुर्थ समु०) 
(४) वर्ण-परिवर्तन का उदाहरण--ऐतरेय ब्राह्मण २1१९ में कवष-ऐलूष 
नामक व्यक्ति की एक घटना वर्णित है, जो वणं-परिवतँन का ज्वलन्त प्रमाण है । 
जन्मना निम्न जाति का व्यक्ति ऋषित्व के कारण ऋषियों में परिगणित होकर उच्च- 
वर्णास्थ कह लाया-- 
“ऋषयो वे सरस्वत्यां समासत ते कवधर्मलबं सोमादनयन्‌, दास्याः पुत्रः 
कितपोऽब्राह्मणः कथं नो मध्ये दीक्षिष्टेति।...स बहिर्धन्वोरूढह पिपासया वित्त 
एतदपोनध्त्रीयमपदयत्‌ --'प्रदेवत्रा ब्रह्मणे गातुरतु' इति ॥”” 


श्रर्थात्‌—'ऋषि लोगों ने सरस्वती नदी के तट पर यज्ञ का श्रायोजन किया। 
यज्ञ में भाग लेने के लिए भ्राये हुए कवष ऐलूषको ऋषियों ने सोम से वञ्चित कर 
दिया । यह सोचकर कि यह दासीका पुत्र, केपट-श्राचरण वाला, ग्रब्राह्मण किस प्रकार 
हमारे मध्य दीक्षित हो गया है! (यज्ञसे बाहर निकाल देने पर) वह कवष-ऐलूष पिपासा 
से संतप्त हुम्रा वाहर जंगल में चला गया । वहां उसने 'श्रपोनध्त्र' देवता वाले सूक्त को 
'ग्रथंद्शन किया' किर ऋषियों ने वेदार्थद्रष्टा' होने के कारण उसे पुनः अपने मध्य बुला- 
कर यज्ञ में दीक्षित कर लिया । 


यह सूक्त ऋक्‌ १०॥ ३० वाँ है श्रौर वेद में इस सूक्त पर इसी ऋषि का नाम 
उल्लिखित है । इस ऋषि-द्वारा दृष्ट श्रन्य १०। ३१-३४ सूक्त भी हैं। इससे यह भी 
सिद्ध होता है कि सूक्तों पर लिखित ऋषि उन-उन सुक्तो के श्रथंद्रष्टा हैं। 
एष धर्मविधिः कृत्स्नइचातुर्वण्यस्य कोतितः । | 
_ श्रतः परं प्रवक्ष्यामि प्रायश्चित्तविधि शुभम्‌ ॥१०।१३१॥ (१५) 
(एषः) [१। १ से १० । १३० तक्र] .(चातुवण्यस्थ) चारों वर्णो के 


खथ एकादशो ऽध्यायः 
[ हिन्दी भाष्य-श्रनुशीलनस मीक्षाभ्यां सहितः] 
[प्रायश्चित्त-विषय ] 
(११ । १ से ३१ तक) 


[प्रायश्चित्त-सम्बन्धी विधान] 
प्रायश्चित्त कब किया जाता है-- 
श्रकुवेन्विहितं कम निन्दितं च समाचरन्‌ । 
प्रसक्तःचेन्द्रियार्थषु प्रायदिचित्तीयते नरः ॥ ४४ ॥ (१) 
(निहितं कमं प्रकुर्वन्‌) शास्त्र में बिहित कर्मो [यज्ञोपवोत संस्कार 
वेदाभ्यास (११।१९१-१६२), संव्योपासन, यज्ञ आदि] को न करने पर, 
(च) तथा (निन्दितं समाचरन्‌) शास्त्र में निन्दित माने गये कार्यों [बुरे कर्मो 
से धनसंग्रह (११।१६३) मद्यपान, हिसा. श्रादि] को करने पर (च) प्रौर 
( इन्द्रिय्रथंषु प्रशक्तः) इन्द्रिय-विषयों में श्रत्यन्त श्रासक्त होने काम, 
क्रोध, मोह में ग्रासक्त होने] पर (नरः प्रायश्चित्तीयते) मनुष्य प्रायश्चित्त 
[४७] के योग्य होता है ॥ ४४॥ 
अकामतः कृते पापे प्रायश्चित्तं विदुबु धा: । 
कामकारकृतेऽप्याहुरेके श्ृतिनिदशंनात्‌ ॥ ४५॥ (२) 
(बुधाः) कुछ विद्वान्‌ (अकामतः कृते पापे प्रायदिचत्तं विदुः) श्रज्ञान- 
वश किये गये पाप में प्रायश्चित्त करने को कहते हैं (एके) श्रौर कुछ विद्वान्‌ 
(श्रुतिनिदर्शनात्‌) वेदों में उल्लेख होने के कारण (कामकारकृते+ 
प्रपि श्राहुः) जानकर किये गये पाप में भी प्रायश्चित्त करने को कहते हैं 
।। ४५॥ 
ऽ््रन्डुर्रीन्ठन्त : यजु० ३६।१२ में प्रायर्चित्त का उल्लेख हुआ है-- 
“निष्कृत्यं स्वाहा प्रायश्चित्त्यं स्वाहा भेषजाय स्वाहा ।“. 
्रर्थात्‌-“(निष्कृत्त्ये) निवारण के लिए (स्वाहा) सत्यक्रिया, (प्रायश्चित्त्य) 


एकादश अध्याय ५०५ 
पापनिवारण के लिए (स्वाहा) सत्यक्रिया और (भेषजाय) सुख के: लिए (स्वाहा) 
सत्य क्रिया का सदा प्रयोग करें ।” (महषि दया० भाष्य) 

अकामतः कृतं पापं वेदाम्यासेन शुध्यतिः ४ 
कामतस्तुक्रत॑ मोहात्प्रायश्चित्तः पृथम्विचः: ॥: ४६ ४ (३) 


(प्रकामतः कृतं पापम्‌) श्रनिच्छापूर्वक किया गया पाप (वेदाम्यासेनः 
शुध्यति) वेदाभ्यास तदनुसार बार-बार चिन्तन-मनन आचरण से शुद्ध 
होता है-- पाप की भावना नष्ट होकर आत्मा पवित्र होती है (मोहात्‌ 
कामतः तु कृतम) श्रासकिति में इच्छापू्वक किया गया पाप [पापफल नहीं] 
(पृथक- विधेः प्रायदिचित्तः) अनेक प्रकार के प्रायश्चित्तो के [११।२११- 
२२६] करने से शुद्ध होता है ।। ४६॥ 
प्रायर्चित्त का अर्थ--- 


प्रायो नाम तपः प्रोकतं चित्तं निचय उच्यते । 
तपोनिशचयसंयुक्तं प्रायश्चित्तमिति स्मृतम्‌ ॥ ४७॥ (४) 


('प्रायः' नाम तपः प्रोकतम्‌) “प्राय: तप को कहते हैं और ( चित्तं’ 
निश्चयः उच्यते) 'चित्त’ निश्चय को कहते हैं (तप:-निइचयसंयुक्तं 'प्राय- 
झ्चित्तम्‌' इति स्मृतम्‌) तप श्रीर निश्चय का संयुक्त होना ही 'प्रायश्चित्त 
कहलाता है ।। ४७॥। 


अग्रन्जुय्पील्ऊन्ज : प्रायद्चित्त का श्रर्थ ओर उद्देश्य--'प्रायश्चित्त' शब्द 
प्राय-चिति पदों से समास में 'पारस्कर प्रभृतीनि च संज्ञायाम्‌ (अष्टा० ६।१।१५७) से 
सुट्‌ आगम के योग से सिद्ध हुआ है। तपादि सावनपूर्वक किल्विषनिवारणाथ चित्तम 
निश्चयम्‌ प्रायश्चित्तम्‌! । 'जब व्यक्ति किसी निन्दनीय या अंकत्तेव्य कायं को करके मन 
में उसके करने के प्रति खिन्नता अनुभव करत है , तब वह उसके दण्ड रूप में स्वयं तप 
-=कष्टसहन करता हुआ यह निश्‍चय करता है कि पुनः मैं यह पाप नहीं करू गा।' 
यह प्रायश्चित्त कहलाता है। ऐसा करने से मन में खिन्नता का भार नहीं रहता। 
जैसे कोई व्यक्ति किसी को अचानक गलत बात कह जाये और कहने के बाद उसे दुःख 
अनुभव हो तो वह खेद प्रकट करता है। इससे उसके मन में खिन्नता नहीं रहती और 
आगे वेसा न करने के लिए सावधान हो जाता है । इसी प्रकार घ्रायरिचित्त से पाप क्षीण 
नहीं होता, श्रपितु पाप-भावना क्षीण होती है [द्रष्टव्य ११। २२७ पर समीक्षा] । पुनः 
वह उस पाप को न करने के लिए निश्चय करता है श्रौर सावधान रहता है [११।२२६- 
२३०]। प्रायश्चित्त से मनुष्य की पापवृद्धि रुक जाती है ग्रौर वह धर्म की ओर उन्मुख 
होता जाता है। 
प्रायश्चित्त क्यों करना चाहिए-- 


५०६ विशुढ-मनुस्मृति : 
घरितव्यमतो नित्यं प्रायदिचित्तं विशुद्धये । 
निन्याहि लक्षणयुक्ता जायन्तेऽनिष्कृतेनसः॥ ५३॥ (५) 


[४६-४७ में वणित लाभ होने से] (श्रतः) इसलिए (विशुद्धये) 
संस्कारों को शुद्धि के लिए (नित्यं प्रायर्चित्तं चरितव्यम्‌) सदा [बुरा काम 
होने पर] प्रायश्चित्त करना चाहिए, (हि) क्योंकि (श्रनिष्कृत-एनसः) पाप- 
शुद्धि किये बिना मनुष्य (निन्द्यः लक्षणे: युक्ताः जायन्ते) निन्दनीय लक्षणों 
से युक्त हो जाते हैं या मरकर पुनजेन्म में होते हैं ॥ ५३ ॥। 
द्रात्यों का प्रायश्चित्त-- 


वेषा द्विजानां सावित्रो नानूच्येत यथाविधि । 
तांइचारयित्वा त्रीन्कृच्ान्यथाविध्युपनाययेत्‌ ॥१६१॥ (६) 
(येषां द्विजानां सावित्री) जिन द्विजों को यज्ञोपवीत संस्कार (यथा- 
विधि) उचित समय [इस संस्करण में २। ११-१३] पर (न--प्रनूच्येत) 
नहीं हुआ हो, (तान्‌) उनको (त्रीन्‌ कृच्छान्‌ चारयित्वा) तीन कृच्छू ब्रत 
[११ । २१२] कराके (यथाविधि+उपनाययेत्‌) विधिपूर्वक उनका उपनयन 
संस्कार कर देना चाहिए ॥ १६१ ॥ 


निन्दित कर्म करने वालों का प्रायश्चित्त-- 
प्रायश्चित्त चिकोषन्ति विक्कमस्थास्तु ये द्विजाः । 
ब्रह्मणा च परित्यक्तास्तेषामप्येतदादिशेत्‌ ॥ १६२॥ (७) 

_ . (विकर्मस्थाः तु ये द्विजाः) भ्रपने घामिक कर्तव्यों का त्याग कर देने 
भ्रौर निन्दितःकर्मं करने पर जो उपनयनयुकत द्विज (प्रायश्चित्तं चिकी- 
षन्ति) प्रयश्चित्त करके अपने को शुद्ध करना चाहते हैं (च) श्रौर (ब्रह्मणा 
परित्य्ताः) वेदादि के त्यागने पर जो प्रायश्चित्त करके शुद्ध होना चाहते 
हैं (तेषाम्‌ +प्रपि+एतत्‌ +म्रादिशेत्‌) उन्हें भो पूर्वोक्त व्रत [११। १९१] 
करनेः-कोःक हें । १६२ ॥। 
वेदोक्त कर्मों के त्याग का प्रायश्चित्त-- 

वेदोदितानां नित्यानां कर्मणां समतिक्रमे । 
स्नातकव्रतलोपे च प्रायश्चित्तमभोजनम्‌ ॥ २०३॥। (८) 
(वेदोकतानां नित्यानां कमणां समतिक्रमे) वेदोक्त नेत्यिक [ञ्जि 
होत्र, संध्योपासन आदि] कमो के न करने भर (च) श्रौर (स्नातकव्रत- 
लोपे) ब्रह्मचर्यावस्था में व्रतों [भिक्षाचरण आदि] के न करने पर (श्रभो-. 
जनं प्रायह्चित्तम्‌) एक दिन उपवास रखना ही प्रायश्चित है ।। २०३॥ 


अ््रन्जुादेत्ङन्जर : तुलनार्थं द्रष्टव्य हे २। १९५ [२ । २२०] श्लोक । 


' एकादश अध्याय ५०७ 
अविहित कर्मों के लिए प्रायश्चित्त-निर्णय-- 


अनुक्तनिष्कृतोनां तु पापानामपनुत्तये । | 
शक्ति चावेक्ष्य पापं च प्रायश्चित्तं प्रकल्पयेत्‌ ॥ २०९॥ (९) 


(प्रनुक्तनिष्कृतीनाँ तु पापानाम्‌) जिनका प्रायढ्चित्त नहीं कहा है ऐसे 
अपराधों के (अपनुत्तये) दोष को दूर करने के लिए (शक्तिं च पापम्‌ 
अवेक्ष्य) प्रायद्चित्तकर्त्ता की शक्ति और प्रपराध को देखकर (प्रायश्चित्त 
प्रकल्पयेत्‌) प्रायश्चित्त का निर्णय कर लेना चाहिए ।। २०३ ॥ 


प्रायश्चित्तों का परिचय-वर्णन--- 


यरभ्पुपायरेनासि मानवो व्यपकर्षति। 
तान्वोऽभ्युपायान्वक्यामि वेवषिपितृसेवितान्‌ ॥२१०॥ (१०) 
(मानवः) मनुष्य (येः+ग्रम्युपायः) जिन उपायों से (एनांसि व्यप- 
कर्षति) पाषों=श्रपराधों को [पापफलों को नहीं] दूर करता है, प्रब मैं 
(देव-ऋषि-पितृ-सेवितान्‌) विद्वानों, ऋषियों ==तत्त्वज्ञानियों प्रौर पिता 
श्रादि वयोवृद्ध व्यक्तियों द्वारा सेवित (तान्‌ श्रम्युपायान्‌ वः वक्ष्यामि) उन 
उपायों को तुमसे कहुँगा-॥ २१०॥। 
अन्तुटारैत्जन्त्र : (१) मनु ने यहां देव --विद्वानों, ऋषियों, पितरों द्वारा 
सेवित-विहित प्रायश्चित्तों का विधान किया है [११ । २११-२२५] मनुस्मृति में अनेक 
स्थानों पर देव-ऋषि-पितरों की मान्यताश्रों का उल्लेख श्राता है [२। १२६-१३१ 
(२। १५१-१५६) श्रादि]। परम्परागतरूप में ये प्रचलित रहे हैं। देव-ऋषि-पितर 
शब्दों के श्रथ को समकने के लिए विशेष विवेचन ३। ८१-८२ पर देखिए । 
(२) 'एनः' के भ्र्थं पर २। २ [२। २७] के श्रनुशीलन में प्रकाश डाला गया 
है। वहां द्रष्टव्य है । 
(३) यह व्रतो के प्रसंग को प्रारम्भ करने का कथन करने के लिए प्रसंग-संकेतक 
इलोक है । | 
(४) ब्रतों से पाप-फल की निवृत्ति नहीं अपितु पापकर्म श्रर्थात्‌ पापभावना नष्ट 
होती है । देखिए सप्रमाण प्रनुशीलन-११। २२७ पर | 
प्राजापत्य व्रत की विधि-- 
त्र्यह प्रातस्त्र्यहं सायं त्र्यहमद्यादयाचितम्‌ । 
व्यहं परं च नाइनीयात्प्राजापत्यं खरन्ट्रिजः ॥२११॥ (११) 


(प्राजापत्यं चरन्‌ द्विजः) 'प्राजापत्य' नामक व्रत का पालन करने 
वाला द्विजं (त्रि+तहं प्रातः) पहले तीन दिन प्रात:काल ही, (त्रि--प्रहं 


५०८ विशुद्र-मनुस्मृति : 


सायम्‌) फिर तीन दिन केवल सांयकाल, (त्रि+प्रहम्‌ अयाचितम्‌ प्रद्यात्‌) 
उसके पझ्चात्‌ तीन दिन विना मांगे जो मिले उसंका ही भोजन करे (च) 
ग्रौर (परंत्रिञग्रहं न प्रशनीयात्‌) उसके बाद फिर तीन दिन उपवास 
रखे । [यह प्राजापत्य व्रत है] ॥ २११॥ 

--. . आन्नुथ्पीत्ठन्त्र : योगदर्शन में 'कृच्छू' श्रादि व्रतों का उद्देश्य--मनु- 
स्मृति में चित्त की भ्रशुद्धि को दूर करने के लिए प्रायश्चित्त का विधान किया है। 
इसकी पुष्टि योगदशंन और उसके व्यासभाष्य में को गई है--“कायेन्द्रियसिद्धिरशुद्धि- 
क्षयातपसः” श्रर्थात्‌ तप के द्वारा शरीर और इन्द्रियों की ग्रणुद्धि दूर होकर शरीर 
रोगरहित और चित्त आदि इन्द्रियाँ निर्मल. होती हैं [२।४३]। 


२। ३२ सूत्र के भाष्य में तप की व्याख्या में कच्छ, चान्द्रायण आदि व्रतो को 

भी परिगणित किया है--“ब्रतानि चेषां यथायोगं कच्छ-चान्द्रायण-सान्तपनादीनि ।” 

' अर्थात्‌ तप के अन्तर्गत कृच्छुब्रत, चान्द्रायणव्रत, सान्तपनव्रत श्रादि व्रत भी ध्राते हैं। 

इनका शरीर की श्रनुकूलता के अनुसार पालन करना चाहिए।' इस प्रकार ब्रतों से 
मानसिक पाप को श्रशुद्धि क्षीण होती है । 


# 


कृच्छ सान्तपन व्रत की विधि-- 
गोमूत्रं गोमयं क्षीरं दधि सपिः कुशोदकम्‌। 
एकरात्रोपवासइच कृच्छर सांतपनं स्मृतम्‌ ॥ २१२ ॥ (१२) 
क्रमशः एक-एक दिन (गोमूत्रं गोमयं क्षीरं दधिः सविः कुश+-उद- 
कम्‌) गोमूत्र, गोबर का रस, गोदूध, गौ के दूध का दही, गोघृत ग्रौर कुशा 
=दर्भं से उबला जल, इनका भोजन करे (च) प्रौर (एकरात्र+उपवासः) 
फिर एक दिन-रात का उपवास रखे, यह (कृच्छु-सांतपनं स्मृतम्‌) 'कृच्छू 
सांतपन' नामक व्रत है ॥ २१२॥ 
श्रतिक्‌च्छ ब्रत की. विधि-- | 
एकक ग्रास मइनीयात्त््यहाणि त्रीरि पूववत्‌ । 
श्यौ चोपवसेदग्त्यमतिकृच्कर' चरन्द्रिजः ॥ २१३॥ (१३) 
(अतिकृच्छ्र चरन्‌ ट्रिजः) 'प्रतिकृच्छ नामक व्रत को करने वाला 
द्विज (पूर्ववत्‌) पूवं विधि [११। २११] के ग्रनुसार (त्रि+अहाणि त्रीरि) 
तीन दिन केवल प्रातःकाल, तीन दित केवल सायंकाल, तीन दिन विना मांगे 
प्राप्त हुप्रा (एक-एक ग्रासम्‌ --प्रश्नीयात्‌) एक-एक ग्रास भोजन क्रे 
(न्त्यं त्रि+भ्रहं च उपवमेत्‌) और श्रन्तिम तीन दिन. उपवास रख। 
[यह 'अतिकरच्छू' व्रत है] ॥ २१३॥ 


एकादश अध्याय ५०९ 
तप्तकुच्छु व्रत की विधि-- 
तप्तकृच्छू' चरन्विप्रो जलक्षीरघृतानिलान्‌। 
प्रतित्र्यहं पिबेदुष्णान्सकृत्स्तायी समाहितः॥ २१४ ॥ (१४) 
(तप्तकृच्छ़' चरन्‌ विप्रः) 'तप्तकृच्छू' व्रतको करने वाला द्विज 
(उष्णान्‌ जल-क्षी र-घृत-प्रनिलानु प्रतित्र्यहं पिबेत्‌) गम पानी, गर्मदूध, गर्म 
घी और वायु प्रत्येक को तीन-तीन दिन पीकर रहे, और (सकृवेर्तायी) 
एक बार स्नान करे, तथा (समाहितः) एकाग्रचित्त रहे | २१४ ।। 
आन्तखाो त्डन्त् : इस इलोक में 'वायु पीना' एक मुहावरा है जिसको 
आजकल 'हवा के सहारे जीना' रूप में भी प्रयोग करते हैं इसका ्रथे--'बिना कुछ खाये 
पीये रहना” है ग्रर्थातु अन्तिम तीन दिन बिना कुछ खाये-पीये रहे। 
चान्द्रायण ब्रत की विधि-- 
एकक ह्वासयेटिपण्डं कृष्णे शुक्ले च वधंयेत्‌ । 
उपस्पृश स्त्रिषवरामेतच्चान्द्रायणं स्मृतम्‌॥२१६॥ (१५) 
[पूर्णिमा के दिन पूरे दिन में १५ ग्रास भोजन करके फिर] (कृष्णे 
एक-एक पिण्डं ह्वासयेत्‌) कृष्णपक्ष में एक-एक ग्रास भोजन प्रतिदिन कम 
करता जाये, [इम प्रकार करते हुए भ्रमावस्या को पूर्ण उपवास रहेगा, फिर 
शुक्लपक्ष-प्रतिपदा को पूरे दिन में एक ग्रास भोजन करके ] (शुक्ले वर्धयेत्‌) 
शुक्लपक्ष ऐें एक-एक ग्रास भोजन पुरे दिन में बढ़ाता जाये, इस प्रकार 
करते हुए (त्रिषवणम्‌+-उपस्पृशन्‌) तीन समय स्नान करे, (एतत्‌ चान्द्रा- 
यणं स्मृतम्‌) यह 'चान्द्रायण' व्रत कहाता है ॥ २१६॥ 
यवमध्यम चान्द्रायणव्रत की विधि— 


एतमेव विधि करस्नमाचरेद्यवमध्यमे । 
-शुक्लपक्षादिनियतइचरहचान्द्रायणां व्रतम्‌ ॥ २१७॥ (१६) 


(यवमध्यमे) यवमध्यम विधि में अर्थात्‌ जेसे जौ मध्य में मोटा होता 
है, आगे-पीछे पतला; इस विधि के अनुसार (चान्द्रायणं चरन्‌) 'यवमध्यम 
चान्द्रायण व्रत करते हुए, व्यक्ति (शुक्ल-पक्ष-ग्रादि-नियतः) शुक्लपक्ष को 
पहले करके (एतम्‌ +एव कृत्स्नं विधिम्‌) इसी पूर्वोक्त [११। २१६] सम्पूण 
विधि को (आचरेत) करे भ्रर्थात्‌ शुक्लपक्ष से प्रारम्भ करके प्रथम दिन से 
एक-एक ग्रास भोजन बढ़ाता जाये, पूणिमा को पर्ण भोजन करे। फिर 
कृष्णपक्ष के प्रथम दिन से एक-एक ग्रास घटाता जाये ग्रौर श्रमावस्या- के 
दिन निराहार रहे ।।२१७॥। 


५१० विशुद्द-मनुस्मति : 
ब्रत-पालन के समय यज्ञ करे 
महाव्याहृतिभिरहोमः कत्तव्यः स्वयमन्वहम्‌ । 
श्रहसासत्यमक्रोघमार्जबं च समाचरेत्‌ ॥ २२२ ॥ (१७) 
प्रायश्चित्तकाल में (भ्रन्वहम्‌) प्रतिदिन (स्वयम्‌) प्रायचित्तकर्त्ता को 
स्वयं (महाव्याहृतिभिः होमः कत्त॑व्यः) महाव्याहृतियों [ भूः, सुवः, स्वः 
ग्रादियुक्त मन्त्रों से] हवन करना चाहिए (च) और (म्रहिसा-सत्यम्‌- 
श्रक्रोध-प्राजंवं समाचरेत्‌) प्रहिता, सत्य, क्रोधरहित रहना, कुटिलता न 
करना, इन बातों का पालन करे।। २२२ ॥ 
अआन्डुस्पील्डन्ज : महाव्याहृतियुक्त होममन्त्र--महाव्याहृतियों से युक्त 
कुछ प्रसिद्ध मन्त्र निम्न हैं, जो यज्ञ में भ्राज भी आहुतिदान के लिए प्रयुक्त होते हैं-- 
(क) अग्निप्रज्वलित करने का मन्त्र -- 
ध्रों भूर्भुवः स्वरद्योरिव भूम्ना प्रथिवीव वरिम्णा । 
तस्यास्ते पृथिवी. देवयजनि पृष्ठेऽग्निमन्नादमन्नाद्यायादधे।। यजु० ३।५॥ 
(ख) छृताहुति मन्त्र 
श्रों मुरग्नये स्वाहा । इदमग्नपे-इदं न मम. ।॥।१॥। भ्रों भुवर्वायवे स्वाहा । इदं 
वायवे-इदं न मम ॥२॥ आओ स्वरादित्याय स्वाहा । इदमांदित्याय-इदं न मम ॥३॥ 
प्रों मुर्भुवः स्वररिनिवाय्वार्दित्येभ्यः स्वाहा । इदमर्निवाय्बादित्येस्यः इदं न मम ॥४॥ 
(सं० वि० सामान्यप्रकरण) । 


(ग) अन्य हैं ऋक्‌ ० ९।६६।१६-२१।१०।१२१।१०॥ और 'गायत्री मन्त्र! [श्लोक 
२।५३ (२।७८) क्री समीक्षा में उद्धत] ग्रादि । 
व्रत-पालन के समय गायत्री आदि का जप करें--- 
सावित्रीं च जपेन्नित्यं पवित्राणि च शक्तितः । 
सर्वेष्वेव व्रतेष्वेवं प्रायश्चित्ताथंमाहृतः॥२२५।। (१८) 
प्रायर्चित्तकर्ता -प्रायङ्बित्तकाल में (नित्यम) प्रतिदिन (शक्तितः) 
शक्ति के अनुसार अधिक से अधिक (सावित्रीं च पवित्राशि जपेत्‌) 
सावित्री ==गायत्री मन्त्र और “पवित्र करने को प्रार्थना' वाले मन्त्रों का 
जप करे, (एवम्‌) ऐसा करना (सर्वेषु--एव व्रतेषु) सभी ब्रतों में (प्राय- 
इ्चित्तार्थम्‌+प्राइतः) प्रायश्चित्त के लिए उत्तम माना गया है ।। २२५॥ 
_ झालुच्यीत्ळन्ज : (१) पवित्रताकारक मन्त्र--मन को दुर्गृणों से हटा- 
कर पवित्र करने की भावना वाले कुछ मन्त्र निम्न है-- 


एकादश अध्याय. ५११ 
(क) ओं विश्वानि देव सवितर्दुरितानि परासुव ।. 
यद्‌ भत्रन्तन्त श्रा सुव ॥ यजु० ३०॥ ३॥ 
अथं--'“हे (सवितः) सकल जगत्‌ के उत्पत्तिकर्ता, समग्र ऐश्वर्ययुक्त (देव 
शुद्ध स्वरूप, सब सुखों के दाता परमेश्वर ! श्राप कृपा करके (नः) हमारे (विश्वानि) 
सम्पूर्ण (दुरितानि) दुर्गृण, दुर्व्यसन प्रौर दुःखों को (परा, सुव) दूर कर दीजिए (यत्‌) 
जो (भद्रम्‌) कल्याणकारक गुण, कर्म, स्वभाव. और पदार्थ हैं (तत्‌) वह सब हमको 
प्रा, सुव प्राप्त कीजिए ।” (सं० वि० ईश्व रस्तुति० प्रकरण) 
(ख) शिवसंकल्पसूक्त के मन्त्र “श्रो यज्जाग्रतो दूरमुदेति०” आदि 
यजु० ३४1 १--६ ॥ 
(ग) गायत्री मन्त्र अर्थसहित [देखिए २। ५३ (२। ७८) पर उद्धत] 
इत्यादि 'दुगु णों को दूर कर सदगुणों को धारण करने की भावना वाले” 
मन्त्रों का जप प्रायश्चित्त में करे । 
मानस पापों के प्रायश्चित्त की.विधि-- 
एतेद्रिजातयः शोध्या ब्रतराविष्कृतनस: । 
श्रना विष्कतपापांस्तु मन्त्रहोमिइच शोधयेत्‌ ॥ २२६ (१९) 
(ग्राविष्कृत-एनसः द्विजातयः) जिनका पाप क्रियारूप में प्रकट हो 
गया है. ऐसे द्विजातियों को (एत: ब्रत: शोध्या:) इन पूर्वोक्त [.११।२११- 
२२५] ब्रतों से शुद्ध कर, और (ग्रनाविष्कृतपापान तु) जिनका पाप क्रिया 
रूप में प्रकट नहीं हुम्रा है प्रर्थात्‌ श्रन्तःकरण में ही पाप-भावना उत्पन्न. 
हुई है, ऐसी को (मन्त्रः च होम; शोधयेत्‌) मन्त्रजपों {[११।२२५] श्रौर 
यज्ञों से बुद्ध करें अर्थात्‌ मानसिक. पापों को शुद्धि [पाप-फलों की नहीं] 
जपों एत्रं यज्ञों =संध्योपासन-प्रग्निहोत्र प्रादि से होतो है ॥ २२६॥ 
अान्ज इएीत्डन्ज : तलनार्थ निम्न ५। १०७ इलोक भी द्रष्टव्य है-- 
क्षान्त्या शुद्धघन्ति विद्वांसो दानेनाकार्यकारिणाः । नि 
प्रच्छन्नपापा जप्येन तपसा वेदवित्तमाः ॥। ही 
पांच कर्मों से प्रायश्चित्त में पापभावना से मुक्ति र 
ख्यापनेनानुतापेन तपसाऽध्ययनेन च । क 
पापकन्मुच्यते पापात्तथा दानेन चापदि ॥ २२७ ॥ (२०): -: 


(ख्यापनेत) श्रपनी त्रुटि प्रौर उसके लिए दुःख अनुभव करते हुए 
सर्वसाधारण. के सामने किये हुए अपने दोषको कहने से [११॥२२८] 
(प्रनुतापेन) पश्चात्ताप करने से [११।२२६-२३२ | (तपसा) व्रतों' [१९ 
२११-२२५, २३३] को साधना से (प्रध्ययनेन) वेदाम्यास से [ ११।२४५-- 


५१२ विशुद्र-मनुस्मृति : 


२४६] (पापक्त्‌ पापात्‌ मुच्यते) पाप करने वाला [पाप-फलसे नहीं 
अपितु | पाप-भावत्रा से रहित हो जाता है (तथा) और (प्रापदि) आपद्‌- 
ग्रस्त व्याधि, जरा आदि से पीड़ित अवस्था में प्रपराध होने पर (दानेन) 
प्रायरित्रत्त-हेतु सत्संग और परोपकारार्थ दान देने से भी पापभावना समाप्त 
होकर निष्पापता आती है ॥ २२७ ॥४ 


अनु शा तक न्त्र : (१) प्रायश्चित्त से पाव-फल से नहीं पापमावना से 
सुक्ति--(क) प्रायश्चित्त के इस प्रसंग में यहाँ यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि 
प्रायश्चित्त से किये हुए पाप का फल क्षोण नहीं होता अपितु पाप-भावना नष्ट होती 

- है और आगे वह पाप नहीं किया जाता । प्रायश्चित्त करने वाला व्यक्ति किये हुए पाप- 
कम पर पश्चात्त।प का ग्रनुभव करता है, उसके दण्ड के रूप में तपश्चरण करता है। 
यही मान्यता प्रायश्चित्त की परिभाषा वाले ११। २३० और ११।२३२ इलोक से सिद्ध 
होती है। और, दूसरा मनु का प्रमाण यह है कि मनु किये हुए प्रधम के फल को किसी 
अवस्था में निष्फल नहीं मानते 

“न त्वेव. कृतोऽधर्मः कतु भवति निष्फलः ।” ४। १७३ ॥ 

(ख) इन प्रमाणो के श्राधार पर कहा जा सकता है कि प्रचलित टीकाग्रों में जो 
प्रत्येक श्लोक्र पर “पाप से छूट जाना” श्रादि मान्यता वाले ग्रथं किये हैं, वे मनुसम्मत 
नहीं हैं । 

इस भाष्य में जहाँ-जहीँ भी “पाप से छुटना' आदि प्र किये हैं उनका अभिप्राय 
'वापकल से छूटना नहीं अपितु 'पापभावना से छुटना' है।इस मान्यता की पुष्टि के 
लिए ११1२३० के प्रनुशीलन में देखिए महषि दयानन्दः की मान्यता । 

(२) इस मान्यता की तुलना--तुलनाथं द्रष्टव्यं है ५।१०७ ₹लोक का पद-- 
' दानेनाकार्यकारिराः (शुद्धघन्ति)” । 

(३) श्रापत्काल में दान द्वारा पापभावना से मुषित पर विचार--₹लोक में 
श्रापत्काल में पापभावना से मुक्ति के लिए दान देने का विधान किया.है। यह सत्संग, 
विद्या आदि शुभगुणों का. झौर परोपका रार्थ घन के दान का विघान है। मनुने स्वयं 
कहा है--“सर्वेबामेव दानानां ब्रह्मदानं विशिष्यते '=संसार में जितने दान हैं, उनमें 
वेद और ईइबर-विद्या का दान और श्रेष्ठ गुणों का दान सर्वोत्तम है [४1२३३ ]। धन को 
श्रेष्ठ पात्र के लिए परोपकारभावना से देना, धन का दान कहलाता है । ग्न्य भावना 
से दिय्ना.गया घन 'दान” नहीं होता [४।१८७-१६६] । मनु ने ४२२७ में दान के 
स्वरूपं को स्पष्ट करते हुए कहा है कि मनुष्य सुपात्र को सात्त्विक भाव से समाज के 

कैर [प्रचलित श्रथं - प्रपने श्रापको सर्वसाधारण में कहने, पदचात्ताप करने से, 


कठिन तपश्चरण से, अध्ययन (वेदादि पाठ, जप भ्रादि) से, और (इन सव कर्मो की 
शक्ति नहीं रहने पर) दात करने से पापी मनुष्य पाप से छूट जाता है ॥ २२७॥ ] 


एकादश अध्याय ५१३ 
परोपकार के लिए दान दे। इसके साथ-साथ संध्या-यज्ञ-जप श्रादि भी करे। अब प्रश्न 
उठता है कि आपत्काल क्या है ? इसका स्पष्ट-सा उत्तर यह है कि इस प्रसंग में विहित 
व्रतों को जब व्यक्ति करने में वास्तव में श्रसमर्थ हो जाता है, ज॑से प्रतिव्याधि, भ्रतिजरा 
आदि की अवस्था में, तब वह व्यक्ति दान की विधि को अपनाये | यह भी एक तप का 
भेद है । इस दानव्रत के साथ श्रन्य मन्त्रजप, होम आदि की विधि श्रन्य ब्रतों के समान 
ही करे। 


सबके सामने ग्रपन। अपराध कहने से पापभावना से मुक्ति 

यथा यथा नरोऽधम स्वयं क॒त्वापनुभाषते । 
तथा तथा व्वचेवाहिस्तेनाधमणा मुच्यते ॥ २२८ ॥ (२१) 
(अधर्म कृत्वा) प्रधमयुक्त आचरण करके (नरः) मनुष्य (यथा-यथा 
स्वयम्‌ ग्रनुभाषते) जसे-जसे भ्रपने पाप को लोगों से कहता है (तथा तथा 
श्रहिः त्वचा+इव) वेसे-वेसे सांप की केचुली के समान (तेन+-ग्रधमंरा 
मुच्यते) उस प्रधमं से--श्रपराध-जन्य संस्कार से मुक्त होता जाता है श्रौर 
लोगों में उसके प्रति श्रपराधी होने की भावना समाप्त होती जाती है 
॥ २२८ ॥। 


प्रनुताप करने से पाप-भावना से मुक्ति 
यथा यथा मनस्तस्य दुष्कृतं कमं गहति । 
तथा तथा शरीरं तत्तनाधमण मुच्यते।। २२६ ॥ (२२) 


आर, (तस्य मनः यथा यथा) उसका मन=ग्रात्मा जसे-जमे 
(दुष्कृतं कर्म गर्हति) किये हुए पाप-भ्रपराध को धिक्कारता है [कि मैंने 
यह बुरा कार्य किया है 0 प्रादि] (तथा तथा तत्‌ शरीरम्‌) वेसे- 
वसे उसका शरीर (तेन ग्रधमंश मुच्यते) उस ग्रधम-्रपराध से मुक्त- 
निवृत्त होता जाता है श्रर्थात्‌ बुरे कम को बुरा मानकर उसके प्रति ग्लानि 
होने से शरीर और मन बुरे कार्य करने से निवृत्त होते जाते हैं ।। २२६ ।। 
तपपूर्वंक पुनः पाप न करने के निश्चय से पापभावना से मुक्ति-- 


कृत्वा पापं हि संतप्य तस्मात्पापातप्रमुच्यते । 
नेवं कुयत्पिनरिति तिवृत्त्या पुयते तु सः ॥२३०॥ (२३) 
मनुष्य (पापं हि कृत्वा) पाप=भ्रपरोघ.करके (संतप्य) और उसके 
लिए पश्चात्ताप करके (तस्मात्‌ पापात्‌ प्रमुच्यते) उस पाप-कम से छुट 
जाता है [पाप-फल से नहीं] भ्रर्थात्‌ उस पाप को करने में पुन: प्रवृत्ति नहीं 
करता, और (पुनः एवं न कुर्यात्‌) फिर कभी इस प्रकार का कोई पाप 
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नहीं करू गा (इति निवत्त्या) इस प्रकार निश्चय करने के बाद पापों से 
निवृत्ति होने से (सः तु पूयते) वह व्यक्ति पवित्राचरणा वाला बन जाता 
है ।। २३०॥ के 

खानुलागत्क नर : इस इलोक को. पूना-प्रवचन में (प० ६३-६४) ऋषि- 
दयानन्द ने उद्धत किया है--“अब कोई ऐसी शंका निकाल ले कि पुवकृत पापों का 
दण्ड जीव को बिना भोगे छुटकारा नहीं मिल सकता यह हमारा मत है, तो फिर परचा- 
ताप का कुछ भी उपयोग नहीं है क्या ? इसका उत्तर यह है कि पश्चात्ताप से पापक्षय 
नहीं होता, परन्तु आगे पाप करना बन्द हो जाता है।” | 


कर्मफलों पर चिन्तन करने से पाप-भावना से मुक्ति-- 
एवं संचिन्त्य मनसा प्रत्य कर्मफलोदयम्‌ । 
मनोवाइमुत्तिभि्नित्यं शुभं कर्म समाचरेत्‌ ॥ २३१॥ (२४) 
(प्रेत्य कमंफल-उदयम्‌) 'मरकर कर्मो का फल प्रवश्य मिलेगा' 
(मनसा एवं संचिन्त्य) मन में इस विचार को, रखते हुए मनुष्य (मन:-वाक्‌- 
मूत्तिभिः) मन, वाणो श्रौर शरीर से (नित्यं शुभकमे समाचरेत्‌) सदा शुभ 
कायं करे ।। २३१॥ 


पाप-भावना से मुक्ति चाहने वाला पुनः पाप न करे-- 
अज्ञानाद्यदि वा ज्ञानात्कृत्वा कमं विगहितम्‌ । 
तस्मा द्विमुक्तिमन्विच्छन्द्रितीयं न समाचरेत्‌ ॥ २३२ ॥ (२५) 


(ग्रज्ञानात्‌ यदि वा ज्ञानात्‌) सज्ञान से श्रथवा ` जानबूझकर 
(विगर्हितं कमे कृत्वा) निन्दित कमं करके (तस्मात्‌ विभुक्तिम्‌+्रन्विच्छन्‌) 
मनुष्य उस पाप-प्रवृत्ति से छुटकारा पाने के लिए (द्वितीयं न समाचरेत्‌) 
दुबारा पाप न करे [तभो पाप-प्रवृत्ति से छुटकारा मिल सकता है, अन्यथा. 
नहीं । ] ॥ २३२ ।। 
तप तब तक करे जब तक मन में प्रसन्नता श्रा जाये-- 

यस्मिन्क्मण्यस्य कृते मनसः स्यादलाघवम्‌ । 
तस्मिस्तावत्तपः कुर्याद्यावत्तुष्टिकरं भवेत्‌ ॥ २३३ ॥ (२६) 

(यस्मिन्‌ कमणि कृते) जिस कर्म के करने पर (ग्रस्य मनस: 
ग्रलाघवं स्यात्‌) मनुष्य के मन में जितना दु:ख पश्चात्ताप अर्थात्‌ असन्तोष. 
एवं ग्रप्रसन्नता होवे (तस्मिन्‌) उत्त कर्म में (यावत्‌ तुष्टिकरं भवेत्‌), 

अ प्रचलित श्रथं-पापी मनुष्य पापकर्म करके उसके लिए ग्रनुताप 


(पछतावा) कर पाप से छुट जाता है तथा 'फिर मै ऐसा निन्दित क्म नहीं करूगा'. 
इस प्रकार संकल्प रूप से उसका त्याग कर वह पवित्र हो जाता है ॥ २३०॥ 
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जितना तप करनेसै मन में सुप्रसन्नता एवं संतुष्टि हो जावे (तावत्‌ तप: 
कुर्यात्‌) उतना ही तप करे, श्रर्थात्‌ किसी पाप के करने पर मनुष्य के मन 
में जब तक ग्लानिरहित पूण संतुष्टि एवं प्रसन्नता न हो जाए तब तक 
स्वेच्छा से तप करता रहे ॥ २३३॥। 
वेदाभ्यांसादि से पाप-भावनाओं का क्षय--- 

वेदाभ्यासोऽन्वहं शवत्या महायज्ञक्रिया क्षमा । 
नाशयन्त्याशु पापानि महापातकजान्यपि ॥ २४५॥ (२७) 

(ग्रन्वहं शक्त्या वेदाभ्यासः) प्रतिदिन वेद का श्रधिक-से-श्रधिक 
ग्रध्ययन-मतन (महायज्ञक्रियाः) पञ्चमहायज्ञों का अनुष्ठान, (क्षमा) 
तप-सहिष्णुता, ये क्रियाय (महापातकजानि+भ्रपि पापानि) बड़े पापों से 
उत्पन्न पापभावनाश्रों या दुःसंस्कारों को भी (नाशयन्ति) नष्ट कर देती 
हैं ।। २४५ ॥। 
वेदज्ञानाग्नि में पाप-भावना विनष्ट होती है-- 

यथधस्तेजसां वल्लिः प्राप्तं निर्दहति क्षणात्‌ । 
तथा ज्ञानाग्निना पापं सर्व दहति वेदविद ॥ २४६ ॥. (२८) 

(यथा वह्लिः तेजसा) जेसे भ्रग्नि अपने तेज से (प्राप्तम्‌ एधः क्षणात्‌ 
निदेहति) संमीप प्राये काष्ठ आदि इंधन को तत्काल जला देती है (तथा) 
वसे ही (वेदवित्‌) वेद का ज्ञाता (ज्ञान-प्रग्निना सर्व पापं दहति) वेद- 
ज्ञान रूपी अग्नि से सब आने वाली [पाप-फलों को नहीं] पाप-भावनाग्रों 
को जला देता है-—पापसंस्कारों को भस्म कर देता है ।। २४६ ।। 

अन्जु्ल्डन्ज्र :--इन्ही भावों की तुलना केलिए १२। १०१ इलोक 
भी द्रष्टव्य है । मनु ने वहाँ भी इसी मान्यता को प्रकट किया है । 

(१) ज्ञान से मुक्ति में सांस्यदशन का प्रमाण--मनु ने ११।२६३-२६५ इलोको 
में भो इस मान्यता की पुष्टि को है कि “वेदों का वेत्ता विद्वान्‌ वेदज्ञान से मुक्ति को 
प्राप्त कर लेता है।' १२।८३, ८५, १०४ में भी वेदाम्यास ग्रौर परमात्मज्चान को मुक्ति 
का साधन माना है । सांख्यदशंन में भी इस मान्यता का उल्लेख है-- 

ज्ञानात्‌ मुक्तिः ३। २३॥ 
अर्थात्‌ वेदज्ञान श्रौर परमात्मज्ञान से जीव को मुक्ति प्राप्त हो जाती है । 
वेदज्ञान-रूपी तालाब में पापभावना का डूबना-- 
यथा महाह्वदं प्राप्य क्षिप्तं लोष्टं विनश्यति । 
तथा दुइचरितं सर्व वेदे त्रिवृति मज्जति ॥२६३॥ (२९) 
(यथा) जसे (क्षिप्तं लोष्टम्‌) फेंका हुआ ढेला (महाह्रदं प्राष्य वि- 
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नश्यति) बड़े तालाब में गिरकर पिघलकर नष्ट हो जाता.है (तथा) उसी 
प्रकार (त्रिवृति वेदे) तीन िद्याश्रों वाले वेदों के ज्ञान में (सबं दुश्चरित 
मज्जति) सब बुरे श्राचरण नष्ट हो जाते हैं॥ २६३॥ | 

वेदवित का लक्षण-- 


ऋचो यज वि चान्यानि सामानि विविधानि च। 
एष ज्ञयस्त्रवृदेदो यो वेदनं स वेववित्‌ ॥२६४॥ (३०) 
त (ऋचः) ऋचाएं (यजू षि) यजुष्‌ मन्त्र (च) और (प्रत्यानि विवि- 
धानि सामानि) इनसे भिन्न सामवेद के प्रनेक मन्त्र (एष: त्रिवृत्‌ वेदः ज्ञेयः) 
ह्‌ तीनों 'त्रिवृत्‌वेद' जानना चाहिए, (यः एनं वेद सः वेदवित्‌) जो इस 
त्रिवृत्‌ वेद = त्रयीविद्या प्रर्थात्‌ सभी वेदों को जानता है, वही वस्तुतः 'वेद- 
वेत्ता' है ।। २६४।। 
कन्डुाेत्डन्जर : त्रयीविद्या का धमिप्राय एवं भ्रन्यत्र -वर्शम--भनु ने 
तीन वेदरूप त्रयीविद्या का वर्णन १। २३ प्रौर १२। १११-११२ में भी किया है| 
मीमांसा दर्शन में--जहां भ्रथेव्यवस्था के साथ-साथ पादव्यवस्था भी है ध्रर्थात्‌ 
जो मन्त्र ्रर्थानुसार छन्दोवद्ध हैं वे ऋकमन्त्र कहे गए हैं। जो इन विशेषताओं के साथ 
गाये भी जा सकते हैं वे साममन्त्रभौर शेष गद्यरूप यजुध् मन्त्र हैं। इस प्रकार चारों वैद 
त्रयीविद्यारूप है । सूत्र हँ--तेघामग्‌. यत्रायंवदोन पादव्यवस्था । गीतिवु सामास्या । 
शेषे यञ्चुः दाब्दः ॥ २। १।३५-३७॥ कहीं-कहीं ज्ञान-कर्म-उपासनापरक मन्त्रों के 
प्राधार पर भी थारों वेदों को त्रयीविद्यारूप माना गया है। 
ईश्‍वर शी एक शेय वेद है-- | 
श्रां यरत्र्यसर ब्रह्म त्रयी यस्मिन्त्रतिष्ठिता । 
स गुह्योब्न्यस्त्रियृद्देदो यस्तं वेद स वेदवित्‌ ॥ २६५ ॥ (३१) 
ध्रौर, (यत्‌ त्रि+्रक्षरम्‌ प्राद्य ब्रह्म) जो तीन श्रक्षरो वाले प्रमुख, 
नाम 'ग्रोमू्‌' से उच्चरित होने वाला सबका श्रादिमूल परमेश्वर है, (यस्मिंन्‌ 
त्रयी प्रतिष्ठिता) जिसमें तोनों वेदविद्याएं प्रतिष्ठित हैं, (स: प्रन्यः गुह्यः 
त्रिबृतवेदः) वहं भी एक गुप्त श्रर्थात्‌ प्रदश्य-सूक्ष्म 'त्रिवृत्‌वेद' है; (यः तं वेद 
स: वेदवित्‌) जो उसको जानता है, वह 'वेदवेत्ता कहलाता है ॥ २६५ ॥ 

-  आनुगरीत्ठन्प्र : रन्यत्र षर्णन-मतु ने 'श्रोम' का वर्णन २। ५१ 
(२॥ ७६) में किया है । .इसके भ्रतिरिक्‍त १। ३॥ १। २३ भ्रौर १२ । ६४, १११- 
११२ इलोकों में भी वेद को ईश्वररचित घोषित किया है । | 

इस इलोक में 'ओम्‌' नाम वाच्य परमेश्वर को स्वयं एक वेद का रूप माना है 
क्योंकि परमेश्वर सर्वहाता है । वही वेदों का रचयिता है । इसका उल्लेख मनु १। २३ 
में करचुके हैं। इस सम्बन्धी वेदों के प्रमाणो के लिए देखिए उस श्लोक पर श्रनुशीलन । 
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उस सूक्ष्म-निराकार परमात्मा को वेदवेत्ता ही जान सकते हैं और जो उस परमेश्वर का 
साक्षात्‌ कर लेता है वही वास्तविक 'वेदवेत्ता' है । | 
प्रायश्चित्त विषय का उपसंहार-- 

एष यो$भिहितः कृत्स्नः प्रायदिचतस्य निर्णयः । 
निःश्रेयसं धर्मेविधि विप्रस्येमं निबोधत ॥ २६६ ॥ (३२) 
(एषः) यह [११। ४४-२६४५ तक] (वः) तुम्हे (प्रायश्चित्तस्य कृत्स्नः 
निर्णयः प्रभिहेतः) प्रायश्चित्त का सम्पूर्ण [प्रपराध, उनका प्रायश्चित्त एवं 
प्रायश्चित्तविधि] निर्णय कहा । 
प्रत्र (विप्रस्य इमं निश्रेयसं धर्मविधिम्‌) ब्राह्मण के इस [१२। १- 
१२५] मोक्ष के धर्मविधान श्रर्थात्‌ कमंविधान को (निबोधत) सुनो--॥२६६॥ 
इति महषि-मनुप्रोक्तायां सुरेतखकुमारकृत हिन्दी-माबामाषय-समन्वितायाम्‌ 
'अनुझीलन' समोक्षाविभूवितायाञच विशुद्धमनुस्मृतो 
प्रायहिचत्त- विवयात्मक एकादशोऽध्यायः ॥ 


अथ द्वादशो ऽध्यायः 
[ हिन्दी-भाष्य 'अनुशीलन' समीक्षाभ्याँ सहित: ] 
(कर्मफल-विधान एवं निःश्रेयस कर्मों का वर्णन) 
[१२।१ से ,६६ तक] 


त्रिविध कर्मों का और त्रिविध गतियों का कथन-- 
शुभाशुभफलं ` कर्मं मनोवाग्देहसंभवम्‌ । 
कमंजा गतयो नणामुत्तमाघममध्यमाः ॥ ३॥ (१) 
(मनः-वाक्‌-देहसंभवं कमं) मन, वचन ग्रौर शरीर से किये जाने 
चाले कर्म (शुभ-्रशुभ-फलम्‌) शुभ-भ्रशुभ फल को देने वाले होते 
(कमजा नुणाम) और उन कर्मो क अनुसार मनुष्यों को (उत्तम-्रधम- 


मध्यमा: गतयः) उत्तम, मध्यम श्रौर श्रघम येतीन गतियाँ=जन्मावस्थाए 
होती हैं ।। ३॥ | 
मन कर्मों का प्रवर्तक -- | 
तस्येह त्रिविधस्यापि त्र्यधिष्ठानस्य देहिनः ।. 
दशलक्षणयुक्तस्य मनो विद्यात्प्रवतंकम्‌ ॥ ४॥ (२) 
(इह) इस विषय में (देहिनः मनः) मनुष्य के मन को (तस्य 
तरिविधस्य--अपि त्रिञअ्रधिष्ठानस्य दशलक्षणयुषतस्य) उस उत्तम 
मध्यम, श्रधम भेद से तोन प्रकार क; मन, वचन, क्रिया भेद से तीन 
प्राश्य वाले श्रोर दशलक्षणों [१२।५-७] से युक्त कम का (प्रवर्तक 
विद्यात्‌) प्रवृत्त. करनेवांला.जानो ॥ ४॥ 
त्रिविध मानसिक बुरे कमं .. 
परद्रव्येष्वभिध्यानं मनसानिष्टचिन्तनम्‌ । 
वितथाभिनिवेशइच त्रिविधं कम मानसम्‌॥ ५॥ (३) 
(त्रिविघं मानसं कम) मानसिक कर्मो में से तीन मुल्य श्रधम हैं 
(परद्रव्येषु +-अभिध्यानम्‌) परद्रव्यहरणा . श्रथवा चोरी [का विचार] 
(मनसा+अरनिष्टचितनम्‌) लोगों, का बुरा चिन्तन करना, मन में द्वेष 
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करना, ईर्ष्या करना, (वितथ+प्रभिनिवेशः) वितथाभिनिवेश अर्थात्‌ 
मिथ्या निश्चय करना ॥ ५ ॥ (उपदेश मञ्जरी ३४) 


चतुविध वाचिक बुरे कमं-- 
पारुष्यमनृतं चव पद्युन्य चापि सर्वशः । 
श्रसंबद्धप्रलापशच वाङ मयं स्याच्चतुविधम्‌ ॥ ६॥ (४) 


(वाङ्मयं चतुविधं स्यात्‌) वाचिकं अ्रधम चार हैं (पारुष्यम्‌) 
पारुष्य प्रर्थात्‌ कठोरभाषण। सब समय, सब ठौर मृदुभाषण करना, यह 
मनुष्यों को उचित है । किसी ग्रन्धे मनुष्य को '्रोग्रंवे' ऐसा कहकर 
पुकारना निस्सन्देह सत्य है. परन्तु कठोर भाषण होने के कारण भ्रघर्म है। 
(ग्रनृतं च+-एव) ग्रतृत-भाषण अर्थात्‌ झूठ बोलंना, (पैशुन्यं चन--प्रपि) 
पशुन्य प्रर्थात्‌ चुगली करना, (श्रसम्बद्ध. प्रलापः) श्रसम्बद्धप्रलाप श्रर्थात्‌ 
जानबूझकर [लांछन या बुराई बनाकर] बात को उड़ांन!.॥ ६ !। 

(उपदेश मञ्जरी० ३४) 
त्रिविध शारीरिक बुरे कर्म-- | 
प्रदतानामुपादानं हिसा चवाविधानतः। 
परदारोपसेवा च झारीर त्रिविधं स्मृतम्‌ ॥ ७॥ (५) 

(शारीर त्रिविधं स्मृतम) शारीरिक श्रधर्म तीन हैँ--(ग्रदत्तानाम्‌ 
+उपदानम्‌) चोरी (हिसा चन. एव) हिसा ग्रर्यात्‌ सब प्रकारके क्र र 
कमें, & (परदारोपसेवा) रंडोबाजी वा व्यभिचारादि कर्म करना ॥ ७॥ 

(उपदेशमञ्जरी०.३४) 

४ (्रविधानतः) शास्त्रविरुद्ध रूप में करना [शास्त्र में कुछ हिसाए 
विहित हैं, जसे--आपत्काल में ग्राततायी की हिसा (८।३४८-३५१) 
हिस्रपशु की हिसा, [युद्ध में शत्र्ओ की हिसा आदि ] ।************ 


जसा कर्म उसी प्रकार उसका योग-- 
मानसं मनतवायमुपभुङक्ते शुभाशुभम्‌ । 
वाचा वाचाकतं कम कायेनव च कायिकम्‌ ॥ ८॥ (६) 
प्रयस्‌) यह जीव (मानसं शुभ+अशुरभ कम .मानसा+एव) मन 
से जिस ञुभ वा अशुभ कर्म को करता है उसको मन, (वाचाकूतं वाचा) 
वाणी से किये को वाणो, (च कायिक कायेन+एव) और शरीर से किये 
को शरोर से (उपभुङ्क्ते) सुख-दुःख को भोगतां है ।। ८ ।। 
(स० प्र नवम समु०) 


५२० विशुद्व-मनुस्मति : 
शरीरजः कर्मदोषर्याति स्थावरतां नरः । 
वाचिक: पक्षिमृगतां मानसरन्त्यजातिताम्‌ ॥ € ॥ (७) 

(नरः) जो नर (शरीरजः कर्मदोषः स्थावरतां याति) शरीर से 
चोरी, परस्त्रीगमन, श्रेष्ठों को मारने ग्रादि दुष्ट कर्म करता है, उसको 
वृक्ष आदि स्थावर का जन्म, ( वाचिकः पक्षिमृगताम्‌) वाणी से किये 
पापकर्मा से पक्षी और मुग आदि तथा .(मानसेः प्रन्त्यजातिताम) मन से 
किये दृष्टकर्मो से चंडाल प्रादि का शरीर मिलता है ॥ & || 

(स० प्र० नवम समुल्लास) 

प्रकृति के ग्रात्मा को प्रभावित करने वाले तीन. गुण-- 
सत्त्वं रजस्तमइचव त्रीन्विद्यादात्मनो गुणान्‌ । 
यर्व्याप्येमान्स्थितो भावान्महरन्सर्वानज्ञेषतः ।। २४ ॥ (८) 

(सत्त्वं रजः च तमः एव त्रीन्‌ अत्मनः गुणान्‌ त्रिद्यात्‌) सतोगुण, 
रजोगुण और तमोगुण, इन तीनों को आत्मा को प्रभावित करनेवाले, प्रकृति 
के गुण समक, (महान्‌) महत्ततत्व=प्रकृति का प्रथम विकार [१। १४] 
(यः) जिन इन तीन गुणों से (भ्रशेषतः) तिना किसी पदार्थ को छोड़ 
(इमान्‌ सर्वात्‌ भावान्‌ व्याप्य स्थित्ञः) इन समस्त प्रकृति के कार्यरूप 
पदार्थो को व्याप्त करके स्थित है ॥| २४॥। 

_ क्नन्जुशील्डन्जर : 'आत्मा' शब्द का ग्रर्थ प्रकृति भी होता है। यहाँ यही 
प्रथ प्रासंगिक है । इस अथं से सम्बन्धित विस्तृत विवेचन १। १५ पर द्रष्टव्य है । 
जिस गूण की प्रधानता, वसी ही ग्रात्मा-- 

यो यदेषां गुणो देहे साकल्पेनातिरिच्यते । 
स तदा तद्गुराप्रायं तं करोति शरीरिणम्‌ ॥ २५॥ (९) 

(यः गुणः एषां देहे) जो गुण इन जीवों के देह में (साकत्येन+श्रति- 
रिच्यते) अधिकता से वर्तता है (सः तदा तं शरीरिणम्‌) वह गुण उस जीव 
को (तद्गुणप्रायं करोति) श्रपने सदश कर लेता है ।। २५॥ 

(स० प्र नवम समु०) 
सस्वं ज्ञानं तमोऽज्ञानं रागद्वेषौ रजः स्मृतम्‌ । 
एतउदाप्तिमदैतेषा सबवभूताश्रितं वपुः॥ २६॥ (१०) 

(सत्त्वं ज्ञानम्‌) जब आत्मा में ज्ञान हो तव सत्त्व, (श्रज्ञानं तमः) जव 
प्रज्ञान रहे तब तम, (रागद्वेषौ रजः स्मृतम्‌) और जब राग-द्वेष में आत्मा 
लगे तत्र रजोगुण जानना चाहिए (एतेषां सवभूताश्रितं वपुः एतत्‌ व्याप्ति- 
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मत्‌) ये तीन प्रकृति के गुण सब संसारस्थ पदार्थो में व्याप्त होकर रहते 
हैं ॥ २६ ॥। (स० प्र० नवम सम्‌०) 
आत्मा में ख्तोगुण प्रधानता की पहचान-- 

तत्र यत्प्रीतिसंयुक्तं किचिदात्मनि लक्षयेत्‌ । 
प्रशान्तमिव शुद्धाभं सत्त्वं तदुपधारयेत्‌ ॥ २७॥ (११) 
उसका विवेक इस प्रकार करना चाहिए कि (तत्र आत्मनि यत्‌ 
किचित्‌ प्रीतिसंयुक्तम्‌) जब आत्मा में प्रसन्नता (प्रशान्तम्‌-इव शुद्धाभं 
लक्षयेत्‌) मन प्रसन्न प्रशान्त के सरश शृद्धभानयुक्त वतं (तत्‌+ उपधारयेत्‌ 


सत्त्वम्‌) तव समभना कि सत्त्वगुण प्रधान और रजोगुणा तथा तमोगुण 
अप्रधान हैं ॥ २७ ।। (स० प्र नवम समु०) 


आत्मा में रजोगुण प्रधानता की पहूचान--- 
यत्तु दुःखसमायुवतमप्रीतिकरमात्मनः । 
तद्रजो प्रतिपं विद्यात्सततं हारि देहिनाम्‌ ॥ २८।। (१२) 
४४ (यत्‌ तु श्रात्मनः) जब आत्मा आर मन (दुःखसमायुक्तम्‌+- 
प्रप्रीतिकरम्‌) दु:खसंयुक्त प्रसन्नतारहित विषय में (सततं हारि) इधर-उधर 
गमन आगमन में लगे (तत्‌ विद्यात्‌ रजः) तब समभना कि & रजोगुण 
प्रधान, सत्त्वगुण प्रौर तमोगुण प्रधान है ॥ २८।। (स० प्र० नवम समृ०) 
36 (देहिनाम्‌) प्राणियों के ****** 
%& (प्रतिपम्‌) सतोगुण का विरोधी '*********** 


ग्रात्मा में तमोगुण को प्रधानता को पहचान 


वतु स्यान्मोहसंयुक्तमव्यक्त विषयात्मकम्‌ । 
भ्रप्रतक्यमबिज्ञथं तमस्तदुपधारयेत्‌ ॥ २६॥। (१३) 


(यत्‌ तु मोहसंयुक्तं स्थात्‌) जब मोह श्रर्थात्‌ सांसारिक पदार्थों में 
फसा हुआ श्रात्मा ग्रौर मन हो, (व्यक्तम्‌ } जब श्रात्मा श्रौर मन में कुछ 
विवेक न रहे, (विषियात्मकम्‌) विषयों में ्रासक्त, (म्प्रतक्यंम्‌) तर्क-वितर्क 
रहित, (ग्रविज्ञेयम्‌) जानने के योग्य न हो, (ततु--उपधारयेत्‌ तमः) तब 
निश्‍चय समझना चाहिए कि इस समय मुझ में तमोगुण प्रधान, और सत्त्व 
गुण तथा रजोगुण ग्रप्रधान है ।! २६॥। (स० प्र० नवम समु०) 

त्रयाणामपि चतेषां गुणानां यः फलोदयः। . 
अग्रघो मध्यो जघन्यइच तं प्रवक्ष्वाम्यशेषतः॥। ३० ॥ (१४) 


रर. विशुद्-मनुस्मृति : 
प्रब (यः) जो (चेतेषां त्रयाणाम्‌--ग्रपि अग्रधः मध्यः. च जघन्यः 
फलोदय:) इन तीनों गुणों का उत्तम, मध्यम और निकृष्ट फलोदय होता 
है (तम्‌ अ्शेषत: प्रवक्ष्यामि) उसको पूर्ण भाव से कहते हैं।। ३० ॥ 
(स० प्र० नवम समु०) 


सतोगुण को प्रत्यक्ष कराने वाले लक्षण-- 
वेदाम्यासस्तपो ज्ञातं शौचमिन्द्रियनिग्रहः । 
धर्मक्रियात्मचिन्ता च सात्विक गुणलक्षणाम्‌ ॥ ३१ ॥ (१५) 
जो (वेदाम्यासः तपः ज्ञानम्‌) वेदों का अभ्यास, धर्मानुष्ठान, ज्ञान 
की वृद्धि (शौचम्‌+-इन्द्रियनिग्रहः) पवित्रता की इच्छा, इन्द्रियों का निग्रह 
(घर्मक्रिया च ्रात्मचिन्ता) धर्मक्रिया ग्रौर आत्मा का चिन्तन होता है 
(सात्विक गुणलक्षणम्‌) यही सत्त्वगुण का लक्षण है ।। ३१॥ 
(स० प्र० नवम समु०) 
रजोगुण के लक्षण-- 
आरस्भरुिताऽधर्यम सत्कार्य परिग्रहः । 
विषयोपसेवा चाजल राजसं गुणालक्षणाम्‌ ॥ ३२॥ (१६) 
जब रजोगुण का उदय, सत्त्वगुण प्रौर तमोगुण का भ्रन्तर्भाव होता 
है तब (ग्रारम्भ-रुचिता) प्रारम्भ में रुचिता, (म्रधेर्यम्‌) धेयंत्याग (अस- 
ट्कार्यपंरिग्रहः) श्रत्‌ कर्मो का ग्रहण, (ग्रजस्र विषय-उपसेवा) निरन्तर 
विषयों की सेवा में प्रोति होतो है (राजसं गुणलक्षणमु) तभी समभना 
कि रजोगुण प्रवानता से मुझ में वते रहा है॥ ३२॥ (स० प्र० नत्रम समु०) 
तमोगुण के लक्षण-- 
लोभः स्व्नोऽघतिः क्रोयं नास्तिक्यं भिन्नवृत्तिता । 
याचिष्शुता प्रमादश्च ताथसं गुगलक्षराम्‌ ॥३३॥ (१७) 
जब तमोगुरा का उदय और दोनों काग्रन्तर्भाव होता है तब 
(लोभः) अत्यन्त लोभ अर्थात्‌ सब पापों का मूल बढ्ता, (स्वप्नः) अत्यन्त 
आलस्य और निद्रा, (श्रधृतिः) धेय का नाश, (क्रौर्यम्‌) क्ररता का होना 
(नास्तिक्यम्‌) नास्तिक्य श्रर्थात्‌ वेद और ईद्वर में श्रद्धा का न रहना, 
(भिन्नवृत्तिता) भिन्न-भिन्न श्रन्तःकरणा की वृत्ति (च) और (प्रमादः) 
एकाग्रता का प्रभाव, (याचिष्णुता) श्रौर किन्हीं व्यसतों में फंसना होवे, 
तत्र (तामसं गुणलक्षणम्‌) तमोगुण का लक्षण विद्वान्‌ को जानने योग्य 
है ।। २२ !। (स०-प्र० नवम समु०) 


` "द्वादश अध्याय ५२२३ 
त्रयाणामपि चतेषां गुणानां त्रिषु तिष्ठतास्‌। ` 
इदं सामासिक ज्ञेयं क्रमशो गुणलक्षणम्‌ ॥ ३४॥ (१८) 


(त्रिषु तिष्ठताम्‌) तीनों कालों [भूत, भविष्यत्‌ ग्रौर वतमान] 
में विद्यमान रहने वाले (एतेषां त्रयाणाम्‌ +अपि गुणानाम्‌) इन तीनों 
गुणों के (गुणालक्षणं क्रमशः) 'गुणलक्षणा' को कमशः (सामासिकम्‌ इदं 
ज्ञेयम्‌) संक्षेप में इस प्रकार [ १२। ३५-३८] समझ ।। ३४॥। 

(स० प्र० नवम समु०) 


तमोगुणी कमं की सक्षिप्त परिभाषा-- 

यत्कर्म कृत्वा कुर्वश्च करिष्यंश्चेव लज्जति । 

तज्ज्ञेयं विदुषा सर्व तामसं गुणलक्षणम्‌ ॥ ३५॥ (१९) 

(यत्‌ कम कृत्वा) जब अपना आत्मा जिस कर्म को करके, (कुर्वन्‌) 

करता हुआ (च) और (करिष्यन्‌+एव लज्जति) करने की इच्छा से 
लज्जा, शंका और भय को प्राप्त होवे (तत्‌ ज्ञेयं सवं तामसं गुणलक्षणम्‌) 
तब जानो कि मुझ में प्रवृद्ध तमोगुण है ॥ ३५॥। (स० प्र० नवम समु०) 
रजोगुणी कर्म की संक्षिप्त परिभाषा-- 


येनास्मिन्कमंण लोके ख्यातिमिच्छति पुष्कलाम्‌ । 
न च शोचत्यसंपत्तौ तहिज्ञयं तु राजसम्‌ ॥३६॥ (२०) 


(येन कर्मणा) जिस कर्म से (प्रस्मिन्‌ लोके) इस लोक में जोवात्मा 
(पुष्कलां ख्यातिम्‌ +-इच्छति) पुष्कल प्रसिद्धि चाहता, (श्रसंपत्तो न 
शोचति) दरिद्रता होने में भो चारण, भाट म्रादि को [अपनी प्रसिद्धि के 
लिए] दान देना नहीं छोड़ता, (तत्‌ विज्ञेयं तु राजसम्‌) तब समझना कि 
मुझ में रजोगुण प्रबल है॥ ३६॥ (स० प्र० नवम समु०) 
सतोगुणी कमे की संक्षिप्त परिभाषा--- 

यत्सवरोच्छति ज्ञात यन्न लज्जति चाचरन्‌। 
येन तुष्यति चात्माऽस्य तत्सत्त्वगुणलक्षणम्‌ ॥ ३७॥ (२१) 


प्रौर जब मनुष्य का ग्रात्मा (सर्वेण ज्ञातुम्‌ +इच्छति) सब से 

जानने को चाहे, गुण ग्रहण करता जाये, (यत्‌ च श्राचरन्‌ न लज्जति) 

श्रच्छे कामों में लज्जा न करे (च) ग्रौर (येन श्रस्य आत्मा. तुष्यति) जिस 

कर्म से आत्मा प्रसन्न होवे भ्रर्थात्‌ धर्माचरण ही में रुचि रहे (तत्‌ सत्त्व- 
गुणलक्षणम्‌) तब समझना कि मुझ में सत्त्वगुण प्रबल है ॥ ३७ ॥ 

(स० प्रज नवम समु० ) 


५२४ विशुद्व-मनुस्मति : 
तीनों गुणों के प्रधान उद्देश्य व पारस्परिक श्रेष्ठता-- 
तमसो लक्षणं कामो रजसस्त्वथं उच्यते । | 
सत्त्वस्य लक्षणं धमः श्रष्ठयमेषां यथोत्तरमु॥ ३८७ (२२) 
(तमसः लक्षणं कामः) तमोगुण का लक्षण काम, (रजसः तु--अ्र्थ:) 
रजोगुण का श्रर्थसंग्रह की इच्छा, (सत्त्वस्य लक्षणां धर्मः) सत्त्वगुण का 
लक्षण घमंसेवा करना है, (एषां यथोत्तरं श्रष्ठ्यम्‌) परन्तु तमोगुण से 
रजोगुण श्रौर रजोगण से सत्त्वगुण श्रेष्ठ है ॥ ३८ ॥ (स०प्र० नवम समु०) 
येन यस्तु ग्ुणेनेषां संसाराग्प्रतिपद्यते । | 
तान्समासेन वक्ष्यामि रावंस्यास्य यथाक्रमम्‌ ॥ ३९ ॥ (२३) 
(एषाम्‌) इन तीन गुणों में (येन गुणेन) जिस गुण से (यः तु) 
जो मनुष्य (संसारान्‌ प्रतिपद्यते) जिस सांसारिक गति को प्राप्त करता 
है (तान्‌) उन सबको (प्रस्य सवस्य यथाक्रसं समासेन वक्ष्यामि) समस्त 
संसार के क्रम से, संक्षेप से कहुँगा ।। ३६ !। 
“आब जिस-जिस गूणों स, जिस-जिस गति को जीव प्राप्त होता 
है, उस-उस को आगे लिखते हैं ।' (स० प्र० नवम समु०) 
तीन गुणों के आघार पर तीन गतियाँ-- 
देवत्वं सात्त्विका यान्ति मनुष्यत्वं च राजसाः । 
तियक्त्वं तामसा नित्यमित्येषा त्रिविधा गतिः ॥ ४० ॥ (२४) 
(सात्तिवकाः देवत्वम्‌) जो मनुष्य सात्विक हैं वे देव ग्रर्थात्‌ विद्वान्‌, 
(राजसा: मनुष्यत्वम्‌) जो रजोगुणी होते हैं वे मध्यम मनुष्य, (च) ब्रौर 
(तामसाः तियंकत्वम्‌) जो तमोगुणयुक्त होते हैँ वे नोचगति को (यान्ति) 
प्राप्त करते हैं, (इति+एषा त्रिविधा गति: ) इस प्रकार यह त्रिविध 


गति है )। ४० ॥। (स० प्र» नवम समु०) 


वा उद्दन्युङी ल्डन्ज : देव शव्द के भ्रथज्ञान एवं देवकोटि के व्यक्तियों के 
वषय में विस्तृत जानकारी के लिए २। १५१ पर 'देव' विषयक श्रनुशीलन 
द्रष्टव्य है । 
तीन गतियों के कर्म, विद्या के प्राधार पर तीन गौण गतियाँ-- 
त्रिविधा त्रिविधवा तु विज्ञेया गोरिकी गति: । 
अधमा मध्यमाःग्रया च कमविद्या विशेषतः ॥ ४१ ॥ (२५) 
(एषा त्रिविधा) ये तीन प्रकार की [सत्त्व, रज, तम] गतियाँ 
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(कमंविद्या विशेषतः) कर्म श्रौर विद्या की विशेषताम्रों के आ्राधार पर 
प्रत्येक की पुनः (अधमा, मध्यमा च म्ग्रघा) अधम, मध्यम श्रौर उत्तम भेद 
से (त्रिविधा गौणिकी गतिः विज्ञेया) तीन-तीन प्रकार को गौण गतियाँ 
होती हैं [१. । ४२-५०] ॥ ४१ ॥ 


तीन गतियों के तीन-तीन भेद और तदनुसार 
जन्मावस्याम्रों क फल 
तामस गतियों के तीन भेद-- 
स्थावराः कृमिकीटाइच मत्स्याः सर्पाइ६च सकच्छपाः । 
पशवश्च मृगाइचद जघन्या तामसी गतिः ॥४२।(२६) 
(जघन्या तामसी) जो प्रत्यन्त तमोगुणी हैं वे (स्थाभराः) स्थावर 
वृक्षादि [१। ४६-४९] (कृमिकीटाः मत्स्याः सर्पाः सकच्छपाः पशवश्च 
मृगाः) कृमि, कोट, मत्स्य, सपे, कच्छप, पशु और मृग के जन्म को प्राप्त 
होते हैं ॥ ४२॥ (स० प्र नवम समु?) 
हस्तिनइच तुरंगाइच शूद्रा म्लेच्छाइच गर्हिताः । 
[सहा व्याघ्रा वराहाइच मध्यमा तामसी गतिः॥। ४३॥। (२७) 
(मध्यमा तामसी गतिः) जो मध्यस तमोगुणी हें वे (हस्तिन: तुरगाः) 
हाथी, घोड़ा, (शूद्राः म्लेच्छाः निन्दिताः) शूद्र, म्लेच्छ, निन्दित कर्म करने 
हारे, (सिहाः व्याधाः वराहाः) सिंह, व्या, वराहृ श्रर्थात्‌ सूकर के जन्म 
को प्राप्त होते हैं ॥ ४३॥। (स० प्र० नवम समु०) 
चारणाइच सुपर्णाइच पुरुषाइचव दाम्भिकाः । 
रक्षांसि च पिशाचाइच तामसीषुत्तमा गतिः || ४४॥ (२८) 
(तामसीषु उत्तमा गतिः) जो उत्तम तमोगुणी हैं वे (चारणाः सुपर्णा 
दाम्भिकाः पुरुषाः) चारणज"-जो कि कवित्त, दोहा श्रादि बनाकर मनुष्यों 
की प्रशंसा करते हैं, सुन्दर पक्षी, दाम्भिक पुरुष ग्रर्थात्‌ अपने सुख के लिए 
अपनी प्रशंसा करने हारे, (रक्षांसि पिशाचाः) राक्षस जो हिसक, पिशाच 
==प्रनाचारी अर्थात्‌ मद्य आदि के आहारकर्त्ता और मलिन रहते हैं वह 
उत्तम तमोगुण के कमं का फल है ॥ ४४ || (४० प्र० नवम समु०) 
आ्रन्जण्रीत्ठन्ज : राक्षस और पिशाच शब्दों पर विस्तृत विवेचन 
३।३३-३४ की समीक्षा में देखिये । 
राजस गतियों के तीन भेद-- 
कल्ला मल्ला नटाइचव पुरुषाः शस्त्रवृत्तयः । 


५२६ विशुद्र-मनुस्मृति 
द्यतपानप्रसक्ताइच जघन्या राजसी गतिः॥ ४५ ॥। (२९) 


(जघन्या राजसी गतिः) जो श्रधम रजोगुणी हैं वे (कल्ला:) भल्ला 

ग्रर्थात्‌ तलवार ग्रादि से मारने वा कुदार आदि से खोदने हारे, (मल्लाः) 

मल्ला अर्थात्‌ नौका आदि के चलाने वाले, (नटाः) नट, जो बांस आदि पर 

कला, कूदना, चढ़न।-उतरना गदि करते हैं, - (शस्त्रवृत्तयः पुरुषाः) शस्त्र- 

धारी भृत्य, (च) और (मद्यपानप्रसकताः) मद्य पीने में आसक्त हों, ऐसे जन्म 
नीच रजोगुण का फल है॥ ४५॥ (स० प्र० नवम सम्‌०) 


राजानः क्षत्रियाइचेव राज्ञां चत पुरोहिताः । 
वादयुद्धप्रधानाइच मध्यमा राजसी गतिः॥ ४६ ॥ (३०) 


(मध्यमा राजसी गतिः) जो मध्यम रजोगुणी होते हैं वे (राजान 
क्षत्रियाः). राजा, क्षत्रियवर्णेस्थ, (राज्ञां पुरोहिताः). राजाओं के पुरोहित 
(वादयुद्धप्रधानाः) वाद-विवाद करने वाले-दूत प्राइविवाक=वकील 
बेरिस्टर, युद्धविभाग के अध्यक्ष के जन्म पाते हैं ॥.४६॥ 

(स० प्र० नवमसम्‌०) 
गन्धर्वा गुहाका यक्षा विबुधानुचराइच ये । 
तथवाप्सरसः सर्वा राजसोषुत्तमा गतिः॥ ४७॥ (३१) 

(राजसीषु उत्तमा गतिः) जो उत्तम रजोगुणी हैं वे (गधर्वाः) 
गंधव =गाने वाले, (गुह्यकाः) गुह्यक=वादित्र बंज्ञाने वाले, (यक्षाः) यक्ष = 
घनाढय, (विबुधा ग्रनुचरा:) विद्वानों के सेवक, (तथा+एव सर्वाः भ्रप्सरसः) 
श्रौर ग्रप्सरा अर्थात्‌ जो उत्तम रूप वाली स्त्री का जन्म पाते हैं ।। ४७॥। 

(स० प्र० नवमसम०) 
अ्रन्डु्ारेव्डन्ज : गन्धवं शब्द पर विस्तृत प्रामाणिक विवेचन ३।३२ की 
समीक्षा में द्रष्टव्य है । 


सात्त्विक गतियों के तीन भेद-- 
तापसा यर्तयो विप्रा ये च वमानिका गणा: । 
नक्षत्राणि च दत्वाइ्च प्रथमा सात्विकी गति: ॥४८॥ (३२ ) 
(तापसाः) जो तपस्वी, (यतयः) यति, संन्यासी, (विप्राः) वेदपाठी 
(वमानिका गणाः) विमान के चलाने वाले, (नक्षत्राणि) ज्योतिषी (च) 
और (दत्याः) देत्य अर्थात्‌ देहपोषक मनुष्य होते हैं उनको (प्रथमा 
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सात्त्विकी गतिः) प्रथम सत्त्वगुण के कर्म का फल जानो ॥ ४८ 1” 
(स० प्र० नवम सम्‌०) 
भान्जुच्पीन्ठन्त्र : ४८ वें इलोक के प्रचलित अये में श्रशुद्धि--टीका- 
कारों ने इस इलोक में ्राये 'नक्षत्र' शब्द का जड़ नक्षत्र विशेष अर्थ किया है, जो मनु 
की मान्यता के विरुद्ध हैं। १२। २३, २५, ३५, ३७, ४०, ५१ इलोकों के अनुसार इन 
इलोकों में जीव की गतियों का निरूपण किया गया है, जड़ वस्तुओं का नहीं । नक्षत्र. 
कोई योनिविशेष नहीं हैं । वे तो जड़ पदार्थ हैं श्रत: यह प्रर्थं सही नहीं है। इस भाष्य 
में किया गया लाक्षणिक अर्थ 'ज्योतिषी' अर्थात्‌ 'नक्षत्र-विज्ञान का वेत्ता” अर्थ मनु- 
सम्मत है । यहाँ लक्षणा शब्दशक्ति से ही अर्थ की निष्पत्ति होगी । 


यज्वान ऋषयो देवा वेदा ज्योतींषि वत्सराः । 
पितरश्चैव साध्याइच द्वितीया सात्विको गतिः ॥ ४९ ॥ (३३) 
(द्वितीया सात्त्विकी गतिः) जो मध्यम सत्त्वगुणयुक्त होकर कर्म 
करते हैं वे जीव (यज्वानः) यज्ञकर्ता, (ऋषयः देवाः) वेदार्थवित्‌ ` विद्वान्‌, 
(वेदाः ज्योतींषि वत्सराः) वेद, विद्युत्‌ आदि और काल-विद्याके ज्ञाता, 
(पितरः) रक्षक, ज्ञानी (च) और (साध्याः) सेध्य>-कार्य सिद्धि के लिए 
सेवन करने योग्य अध्यापक का जन्म पाते हैं॥ ४९ ५: | 
(स० प्र नवम समु०)१ 
उअन्नु शी ल्डन्ज : ४६ वें इलोक के प्रचलित अर्थ में ्रशुद्धि-- 


(१) टीकाकारों ने 'ज्योतींषि' का “ध्रुव तारे! आदि अर्थ किया है, यह 
१२।२३, २५, २५, २७, ४०, ५१ इलोकों के संकेत के विरुद्ध है। जड़ वस्तु की कोई 
योनिविशेष नहीं होती । यह प्रसंग जीवों की योनियों का है । इसका लाक्षणिक अथ 
“विद्युत्‌ श्रादि के ज्ञाता' हो संगत है । 


(२) देव, साध्य और पितरों की पृथक्‌ योनिविशेष की कल्पना कपोलकल्पित 
है । मनु के मत में देव और पितर मनुष्यों के ही स्तरविशेष हैं [इस विषयक विस्तृत 
विवेचन २।१५१ (२ । १७६) की समीक्षा में द्रष्टव्य है,] साध्यविषयक समीक्षा 
१। २२ पर द्रष्टव्य है] । | 


“छै, [प्रचलित श्रर्थ--तपस्वी (वानप्रस्थ), यति (संन्यासी-भिक्षु), ब्राह्मण, 
वैमानिक गण, नक्षत्र और दैत्य, जघन्य सात्त्विकी गतियाँ हें ॥ ४८॥ ] 

त: [प्रचलित भ्र्थ यज्वा (विधिपूवक अनुष्ठान किये हुए), ऋषि, देव, वेद 
(इतिहास-प्रसिद्ध शरीरधारी वेदाभिमानी देवविशेष ), ज्योति (ध्व आदि), वर्ष 
(इतिहास प्रसिद्ध शरीरधारी संवत्सर), पितर (सोमप श्रादि), और साध्य (देव-योनि- 
विशेष); ये मध्यम सात्त्विकी गतियाँ हँ॥ ४६॥ ] 


५२८ विशुद्र-मनुस्मृति : 


ब्रह्मा विश्वसृजो धर्मो महानव्यक्तमेव च । 
उत्तमां सात्त्विकोमेनां गतिमाहुर्मनीषिणः ॥ ५०॥ (३४) 

(उत्तमां सात्तिवकीं गतिम्‌) जो उत्तम सत्त्वगुणायुक्त होके उत्तम कमं 
करते हैं वे (ब्रह्मा) ब्रह्मा=सब वेदों का वेत्ता, (विश्वसृज:) विइवसृज = 
सब सृष्टिक्रम विद्या को जानकर विविध विमानादि यानों को बनाने हारे, 
(धमः) धाभिक, (महान्‌ च. श्रव्यक्तम्‌+एव) सर्वोत्तम बुद्धियुकत श्रौर 
अव्यक्त के जन्म और प्रकृतिवरित्व सिद्धि को प्राप्त होते हैं ।। ५० ॥ 

(स० प्र० नवमसमु०)* 
आ्रन्नुश्रीत्डन्ज : (१) ५० वे श्‍लोक के प्रचलित श्रथ में प्रशुद्धि--(१) 
इस इलोक में टीकाकारो द्वारा ब्रह्मा और 'विश्वस॒जः: से मरीचि ग्रादि केवल ब्रह्मा 
से कुछ व्यक्तियों का ग्रहण करना मनुसम्मत नहीं है। चतुमु ख ब्रह्मा को कल्पना 
निराधार है| इसी प्रकार मरीचि आदि भो 'विश्‍वसृजः नहीं हैं । सृष्टि-ल्लष्टा तो केवल 
ईश्वर को बताया है [१।६, १४-१५, १६, २२, ३३॥] । ये तीनों पूर्व श्लोक में ऋषि- 
कोटि के ही ग्रन्तर्गत आ जाते हैं। मनुस्मृति में इनसे सम्बद्ध प्रसंग अनेक ग्राधारों 
पर प्रक्षिप्त सिद्ध होता है {१।११-१३,३२-४१, ५०, ५१ की समीक्षा ] । इनका अर्थ 
ब्रह्मा =सव वेदों का वेत्त।' और विश्वसृजः ==सव सृष्टि को जानकर विविध विमा- 
नादि यानों को बनाने हारे' यही संगते है। (२) इसी प्रकार 'धर्म' 'महानु' और 
'अव्यक्त' ये अमूत्ते और जड़ पदार्थ हैं, इनकी कोई योनिविशेष नहीं होती । यहाँ 
केवल जीवों की योनियों के वर्णन का प्रसंग है, श्रत: इनके लाक्षणिक ग्रर्थ ही प्रसंग- 
सम्मत हैं । 

(२) प्रकृतिवशित्व सिद्धि का विवेचन--प्रव्यक्त 'मुल प्रकृति’ को कहते हैं। 
अव्यक्त से यहाँ ग्रभिप्राय उन योगी जनों से है जो “प्रकृतिव॒शित्व” की सिद्धि प्राप्त 
कर लेते हैं। ऐसे योगी उत्तम सात्त्विक गति को प्राप्त होते हैं । 

प्रकृति वशित्वसिद्धि का वर्णन योगदशंन में श्राया है-- 

“ततो मनोजबित्वं विकरणभाव: प्रधानजयश्च ।” [विभूति० ४८] 

श्र्थाव्‌--इन्द्रियजय सिद्धि होने पर पुनः इन्द्रियों की विषयग्रहणवृत्ति में संयम 

करने से, मन के समान इन्द्रियों में गतिशीलता ==स्फूति और शक्ति श्राना, शरीर की 

अपेक्षा के बिना सूक्ष्म और दूरस्थ विषयों के ज्ञान की प्राप्ति और प्रधानजय >> प्रकृति 

के विकारों को वश में करना; ये तीन सिद्धियाँ योगी को प्राप्त हो जाती हैँ। 

$; [प्रचलित श्र्थ- ब्रह्मा (चतुमु'ख), विश्वस्रष्टा (मरीचि ग्रादि), (शरीर 

घारी) धर्म, महान्‌, अव्यक्त (सांख्यप्रसिद्ध दो तत्त्वविशेष); इनको विद्वान्‌ उत्तम 
सात्त्विक गतियाँ कहते है ॥ ५० ॥ ] 
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प्रथानजय ही प्रकृतिवशित्व सिद्धि है । इसकी सिद्धि पर योगी प्राकृतिक 
विकारों से ग्रबाधित रहकर कार्य कर सकता है। योगदशंन में इस सिद्धि को 'मधु- 
प्रतीका' कहा है, जिसका ग्रर्थ है 'मोक्षानन्द की प्रतीकरूप' सिद्धि। इसके बाद योगी 
मोक्षप्राप्ति की स्थिति में पहुंच जाता है । 


एष सर्वः समुद्दिषटर्त्रप्रकारस्य कर्मणः। 
त्रिविधस्त्रिविधः कृत्स्नः संसारः सार्वभौतिकः ॥ ५१ ।। (३५) 


(त्रिप्रकारस्य कर्मणः) मन, वचन, शरीर के भेद से तीन प्रकार के 
कर्मों का (त्रिविधः) सतोगुण, रजोगुण श्रौर तमोगुण नामक तीन प्रकार 
का फल, तथा (त्रिविधः) फिर उनकी उत्तम, मध्यम, अधम भेद से तीन- 
तोन गतियों वाले (सार्वभौतिकः कृत्स्नः संतार:) सवभूतयुक्त सम्पूर्ण संसार 
की उत्पत्ति क! (एषः सर्वः समुहिष्ट:) यह पूर्ण वर्णन किया ॥ ५१॥। 

(स० प्र नवम समु०) 
विषयों में ग्रासक्ति से और ग्रधमंसेवन से दुःखरूप जन्मों की प्राप्ति 
इन्द्रियाणां प्रसंगेन धर्मस्यासेवनेन च। 
पापान्‌ संयान्ति संतारानविद्वांसो नराधमाः ॥ ५२॥ (३६) 


(इन्द्रियाणां प्रसंगेन) जो इन्द्रियों के वश होकर विषयी (धमंस्य-- 
ग्रसेवनेन) धरम को छोड़कर ग्रधर्म करने हारे (प्रविद्वांस:) अविद्वान्‌ हैं 
(नराधमाः पापान्‌ संसारान्‌ संयान्ति) वे मनुष्यों में नीच जन्म, बुरे-बुरे 
दुःखरूप जन्म को पाते हैं | ५२॥ (स० प्र० नवम समु०) 
विषयों के सेवन से पाप-योनियों को प्राप्ति 

यथा यथा निषेवन्ते विषयान्विषयात्मकाः । 
तथा तथा कुशलता तेषां तेषूपजायते ॥ ७३ ॥। ठ 
(विषयात्मकाः) विषयी स्वभाव के मनुष्य (यथा-यथा [विषयान्‌ 
निषेवन्ते) जेसे-जेसे विषयों का सेवन करते हैं (तथा तथा) वैसे-त्रैसे (तेषु 
तेपां कुशलता +-उपजायते) उन विषयों में उनकी श्रासक्ति ग्रधिक बढ़ती 
जाती है ॥ ७३॥ | 
ते$म्यासात्कमंगां तेषां पांपानामल्पबुद्धयः । 
संप्राप्नुवन्ति दुःखानि तासु तास्विह योनिषु ॥ ७४ ॥ (३८) 
फिर (ते ग्रल्पबुद्धयः) वे मन्दबुद्धि मनुष्य (तेषां पापानां कर्मणाम्‌ 
|-ग्रम्यासात्‌) उन विषयों से उत्पन्न पापकर्मो को बारम्बार करते हैं, श्रोर 
उनके कारण पुनः (तासु-तासु योनिषु) पापकर्मो से प्राप्त होने वाली उन- 
उन योनियों में अर्थात्‌ जिस पाप से योनि प्राप्त होती है [१२। ३६-५१ | 


५२० विशुढ-मनुस्मति : 

उसे प्राप्त करके (इह) इसी संसार में (दुःखानि प्रप्नुवन्ति) दुःखों को 
भोगंते हैं ॥-७४॥ 

आसक्ति-निरासक्ति के अनुसार फलप्राप्ति-- 


याहन तु भावेन यद्यत्कम निषेवते । 
ताहशेन शरीरेण तत्तत्फलमुपाइनुते ॥ ८१॥ (३९) 


मनुष्य (यारशेन तु भावेन) जेसी अच्छी या बुरी भावना से और 
उनमें वसी इढ ग्रासक्ति या निरासक्ति है उसके अनुसार (यतयव्‌ कर्मः 
निषेवते) जैमा प्रच्छा या बुरा कर्म करता है, (ताइशेन शरीरेण) वेसे-वेसे 
ही शरीर पाकर (तत्तत्‌ फलम्‌+-उपाइनुते) उन कर्मो के फलों को 
भोगता है।। ८१॥ 
अन्य टाजेत्ठन्ज : इलोकार्थ पर विचार-- इस इलोक के ्रथं को समभने 
के लिए ६1 ८० इलोक सहायक हे --“'यदा भावेन भवति सर्वभावेषु निस्पृहः । तदा 
सुखमवाप्नोति प्रेत्य चेह च शाइदतमू ।”--“जब व्यक्ति सब पदार्थों में अपने भाव से 
निःस्पृह हो जाता है तो वह लौकिक और मोक्षसुख को प्राप्त करता है । इसी आधार 
पर यहाँ वर्णन है ' जो व्यक्ति जितनी ढ़ स्पृहा -= आसक्ति या निःस्पृहा =श्रनेर्साक्त 
से कर्म-सेवन करेगा, उसे उसी के श्रनुसार कम-अधिक अच्छा-बुरा फल मिलेगा । 
निःश्रयसकर कर्मों का वर्णन-- 
एष सर्व: समुद्दिष्टः कमरणां वः फलोदयः । 
निःश्रेयसकरं कर्म विप्रस्येदं निबोधत ॥ ८२ ॥ (४०) 
(एषः) यह [१२। ३-३१] (कमणां फलोदयः) कर्मो के फल का 
उद्भव (सवः) सम्पूर्णं रूप में {वः समुद्दिष्ट:) तुमसे कहा । 
प्रब (विप्रस्य) विद्वानों या ब्राह्मणा आदि द्विजों के (निःश्रेयसकरं 
कर्म निबोधत--) मोक्षदायक कर्मो को सुनो ॥। ८२॥। 


छह निःश्रयसकर कर्म-- 
वेदाम्यासस्तपोज्ञानमिन्द्रियारां च संयमः । 
धर्म क्रियाऽस्मचिन्ता च निःश्रयसकरं परम्‌ ॥ ८३॥ (४१) 
(वेदाभ्यासः, तपः, ज्ञानम्‌, इन्द्रियाणां संयमः, धर्मक्रिया, च ग्रात्म- 
चिन्ता) वेदों का अभ्यास [१२।६४-१०३], तप=व्रतसाधना [१२। 
१०४], ज्ञान=सत्यविद्याम्रों की प्राप्ति [१२। १०४], इन्द्रियसंयम [१२ । 
९२], धर्मक्रिया--धर्मपालन एवं यज्ञ आदि धाभिक क्रियाश्रों का श्रतुष्ठान 


द्वादश अध्याय ५२१ 
प्रौर झ्रात्मचित्ता->परमात्मा का ज्ञान एव ध्यान, ये छः (निःश्रेयसकरं 
परम्‌) मोक्ष प्रदान करने वाले सर्वोत्तम कमे हैं ॥ ८३ ॥ 

अन्तुथ्फ्‌त्ठ न्ज : इलोक में पाठभेद--उपलब्ध संस्करणों में इस इलोक 
के तृतीय पाद में ''अहिसा गुरुसेवा च पाठ मिलता है। यह पाठभेद किया गया है जो 
मनुस्मृति के अनुरूप नहीं है । यहां “चमंक्रियाइल्मचित्ता च” पाठ ही उपयुक्त है। 
इसकी पुष्टि में निम्न प्रमाण हैं -- 

(१) ८३ वें इलोक में निःश्रेयस कर्मों की परिगणना है, परिगणना के बाद छह 
कर्मो से सम्बन्धित व्याख्यान ५५-११५ इलोकों में है। इस व्याख्यान में 'अहिसा' ग्रौर 
'गुरुसेवा' का कहीं उल्लेख नहीं है, अपितु 'ग्रात्मज्ञान' और 'धर्मक्रिया' का है। इलो- 
कार्थ में तत्तत्‌ वर्णन वाले इलौको की संख्या दे दी है । 

(२) मनु ने सात्त्विक कर्मो को ही निःश्रेयस कर्म माना है । इस श्लोक में श्रन्य 
सभी कमं तो वही हैं, केवलं दो में पाठभेद कर दिया है। सात्त्विक कर्मो का वर्णन 
१२।३१ में है । वही पाठ यहाँ ग्रहण करना मन्नुसम्मत है क्योंकि वही कमे मनु-मत से 
सर्वश्रेष्ठ हैं श्रौर दही मुक्तिदायक हो सकते हैं। ग्रतः प्रस्तुत पाठ सही है । 


आत्म-ज्ञान का वर्णन 

ग्रात्मज्ञान सर्वश्न ष्ठ धर्म ह 

सर्वेषामपि चतेषामात्मज्ञानं परं स्मृतम्‌ । - 

तद्धघप्रघ' सवंविद्यानां प्राप्यते ह्यमृतं ततः ॥८५॥ (४२) 

(एषां सर्वषाम्‌--प्रपि) इन सब [१२। ८३] कर्मों में (म्रात्मज्ञान 

परं स्मृतम्‌). 'परमात्मज्ञान' सर्वश्रेष्ठ कर्म माना है, (तत्‌+हि सर्वविद्य- 
नाम्‌ ग्रग्रचम्‌) यह सब विद्यात्रों में सवैप्रमुख कम है (ततः अमृत प्राप्यते) 
इससे मुक्ति प्राप्त होती है ।। ८५५ ॥। 


सर्वभूतेषु चात्मानं सवंभूतानि चात्मनि । 
समं पश्यन्तात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छत ॥ ६१॥ (४३) 
(सवं भूतेषु श्रात्मानम्‌) सब चराचर पदार्थो एवं प्राणियों में पर- 
मात्मा की व्यापकता को (च) और (ग्रात्मनि) परमातमा में (सर्वभूतानि) 
कै प्रचलित श्रथं--इस श्लोक के तृतीय पाद में 'धमंक्रिया ग्रात्मचिन्ता च 
के स्थान पर प्रचलित संरकरणों में ,,श्रहित्ता गुरुसेवा च” पाठ मिलता है। तदनुसार 
प्रचलित अर्थ इस प्रकार है--(उपनिषद्‌ के सहितः) वेद का अभ्यास, (प्राजापत्य आदि) 
तप, (ब्रह्मविषयक) ज्ञान, इन्द्रियों का संयम, अ्रहिसा और गुरुजनों की सेवा; ये ब्राह्मणों 
के लिए श्रेष्ठ मोक्षसाधक छः कमं हैं ८३ ॥] 


५३२ विशुद्र-मनुस्मृति : 
सब पदार्थों एवं प्राणियों के श्राश्रय को (समं पश्यत्‌) समानभाव से देखता 
हुआ प्रर्थात्‌ यथार्थ ज्ञानपूर्वक सवत्र परमात्मा को स्थिति का अनुभव कर 
सर्वदा उसी का ध्यान करता हुभ्रा (आत्मयाजो) परमात्मा का उपासक 
मनुष्य (स्वाराज्यम्‌ +-भ्रधिगच्छुति) परमात्मसुख ग्रर्थात्‌ मोक्ष को प्राप्त 
कर लेता है ॥ ६१॥। 

अ्रन्डु्यील्डन्त्र : (२) 'स्वाराज्यम्‌' का श्रर्थ--'स्वप्रकाशेन शक्त्या वा 
चराचरं जगत्‌ राजयति प्रकाशयति सः स्वराट्‌ =ब्रह्म==जो भ्रपने प्रकाश यावल से 
समस्त चराचर जगत्‌ को प्रकाशित =उत्पन्न करता है, वंह परमात्मा । अथवा 'स्वप्र- 
फाशेन राजते प्रकाशते इति स्वराट्‌ = ब्रह्म, तस्य भावः स्वाराज्यम्‌ = ब्रह्मत्वम्‌ =जो 
स्वप्रकाश से प्रकाशित होता है वह ब्रह्म= परमात्मा है। स्वराट्‌ का भाव “स्वाराज्य == 
ब्रह्मत्व प्राप्ति! है ग्रर्थात्‌ मुक्ति को प्राप्त हो जाना । 

(२) इलोक की वेदमन्त्र से तुलना -- इलोकोक्त मान्यता का आधार वेद है। 
इस पर निम्न मन्त्र से प्रकाश पड़ता है, तुलनाथं द्रष्टव्य हे-- 

यस्मिन्‌ सर्वारि भूतानि आत्मवाभद्‌ विजानतः । 
तत्र कः मोहः कः शोकऽएकत्वसनुपश्यतः ।।-यजु० ४०१७ ॥॥ 

अथे '' (यस्मिन्‌) जिस परमात्मा, ज्ञान-विज्ञान अथवा धर्म के विषय में 
(विजानतः) सम्यक्‌ ज्ञाता जन के लिए (सर्वाणि) सब (भूतानि) प्राणी (आत्मा) 
अपने आत्मा के समान (एव) ही (अभूत्‌) होते हैं; (तत्र) उस परमात्मा में विराजमान 
(एकत्वम्‌) परमात्मा के एकत्व को (श्रनुपश्यत:) ठोक-ठोक योगाभ्यास के द्वारा साक्षात्‌ 
देखने वाले योगी जन को (कः) क्या (मोहः) मोह भ्रौर (कः) क्या (शोकः) क्लेश 
(श्रभ्ूत्‌) होतः है ॥” |यजु० भाष्य ऋ० दया०] 

भाव यह है कि वह विद्वान्‌ शोक-मोह श्राठि से कपर उठकर परमात्मा को 
प्राप्त कर लेता है ! 


इस भाव की तुलना के लिए १२। ११९, १२५ इलोक एवं उन पर अनुशी लत 
भी द्रष्टव्य है । 


(३) श्रात्मयाजी की व्युत्पत्ति एवं अर्थ--'आत्मनि यजते इति श्रात्मयाजी' 
अर्थात्‌ जो परमात्मा में यजन करता है, उसकी संगति एवं उसका ध्यान करता है। 
परमात्मा के उस उपासक को “आत्मयाजी' कहते हैं । | 


(२) इन्द्रियसंयम का वर्णन 
आत्मज्ञान, इन्द्रियसंयम का कथन और इनसे जन्मसाफल्य-- 


यथोक्तान्यपि कर्मारि परिहाय द्विजोत्तमः । 
आत्भज्ञाने शमे च स्याद्वेदाम्यासे च यत्नवान्‌ ॥९२। (४४) 


द्वादश अध्याय ५३३ 
(द्विजोत्तमः) श्रेष्ठ द्विज (यथोक्तानि--श्रपि कर्माणि परिहाय) उसके 
लिए विहित यज्ञ श्रादि कर्मो को [संन्यासी अवस्था में] छोड़कर [३। ३४, 
४३] भी (श्रात्मज्ञाने शमे च वेदाभ्यासे यत्नवान्‌ स्यात्‌) परमात्मज्ञान, 
इन्द्रिसंयम [२। ६८-७५] और वेदाभ्यास =वेद के चिन्तन-मनन में प्रयत्न- 
शील अवश्य रहे अर्थात्‌ इनको किसी भी अवस्था में न छोड | ६२॥। 
एतद्धि जन्मसाफल्यं ब्राह्मणस्य विशेषतः ¦ 
प्राप्यतत्कृतकृत्यो हि द्विजो भवति नान्यथा ॥ ६३।। (४५) 
(एंतत्‌ हि) ये [१२ । ९२] तीनों कमं द्विजों के, (विशेषतः ब्राह्म- 
णस्य जन्मसाफल्यम्‌) विशेष रूप से ब्राह्मणा के जन्म को सफल बनाने वाले 
हैं। (द्विजः) द्विज व्यक्ति (एतत्‌ प्राप्य हि कृतकृत्यः भवति) इनका पालन 
करके हो कत्तंत्यों को पूर्णता प्राप्त करता है, (अन्यथा न) इनके बिना 
नहीं ।। ९३ ॥ 


अञन्युर्ीन्ङन्ज : ब्राह्मण को विशेष रूप से इसलिए कहा गया है क्योंकि 
ब्राह्मण के जीवन का प्रमुख उद्देश्य ही परमात्मा-प्राप्ति होता है । 


(३) वेदाभ्यास का वर्णन 
वेद सबका चक्षु है-- 
पितुदेवमनुष्याणां  वेदइचक्षुः सनातनम्‌ । 
श्रशक्यं चाप्रमेयं च वेदशास्त्रमिति स्थितिः ॥ ६४॥ (४६) 
(पितृ-देव-मनुष्याणाम्‌) पितृ-संज्ञक रक्षक और पालक पिता आदि, 
विद्वान्‌ और अन्य मनुष्यों का (वेद: सनातनं चक्षुः) वेद सनातन नेत्र 
मार्गप्रदशंक है, (च) और वह (श्रशक्यम्‌) ग्रशक्य अर्थात्‌ जिसे कोई पुरुष 
नहीं बना सकता, इस लिए भ्रपौरुषेय है, (च) तथा (श्रप्रमेयम्‌) ग्रनंन्त 
सत्यविद्याम्रों से युक्त है, (इति स्थितिः) ऐसी निश्चित मान्यता है ।।६४॥ 
अआन्जु्ारिन्न्जर : १। ३, २३ में भी वेदको अपौरुषेय, अप्रमेय कहा 
गया हे । 
वेदविरुद्ध-शास्त्र अप्रामा णिक-- 
या वेदबाह्याः स्मृतयो याइच कारच कुहष्ठपः। 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा हि ताः स्मृताः॥९५॥ (४७) 
(याः स्मृतयंः वेदबाह्याः) जो ग्रन्थ वेदबाह्य, (याः च काः च 
कुरष्टय:) कुत्सित पुरुषों के बनाये, संसार को दु:खसागर में डबोने वाले हैं, 
(ताः सर्वाः निष्फलाः) वे संब निष्फल (प्रेत्य तमोनिष्ठाः हि स्मृताः) 


५३४ विशुद्द-मनुस्मति : 
असत्य, अन्धकाररूप इस लोक और परलोक में दुःखदायक हैं।। ९५ ॥। 
(स० प्र० एकादश समु०) 
उत्पद्यन्ते च्यवन्ते च यान्यतोऽन्यानि कानिचित्‌ । 
तान्यर्वाककालिकतया निष्फलान्यनृतानि च ॥ €६ ॥ (४५) 
(यानि+ग्रतः भ्रन्यानि कानिचित्‌ उत्पद्यन्ते) जो इन वेदों से विरुद्ध 
ग्रन्थ उत्पन्न होते हैं (तानि--श्र्वाक्‌ कालिकतया च्यवन्ते) वे श्राधुनिक 
होने से शीघ्र नष्ट हो जाते हैं, (निष्फलानि च श्रनृतानि) उनका मानना 
निष्फल और भूठा है ॥ ६६॥। (स० प्र एकादश समु०) 
खा नतु शा ल्डन्ज : प्र्वाक्‌ काल से अभिप्राय--यहां वेदविरुद्ध ग्रन्थों के 
आधुनिक होने से ग्रभिप्राय यह है कि वेदों की.मान्यताएं प्राचीनतम एवं सनातन हैं, 
किन्तु वेदविरुद्ध ग्रन्थों की मान्यताएं परवर्ती हैं । और वे सत्य न होने से; बनती हैं फिर 
नष्ट हो जाती हैं। वेदों की मान्यताग्रों की तरह सनातन नहीं। ईश्वरीय ज्ञान होने से 
वेदों की मान्यताएं सनातन हैं। 
वेद से वर्ण, आश्रम, लोक, काल आदि का ज्ञान-- 
चातुर्वण्यं त्रयो लोकाइचत्वारशचाश्रमाः पृथक्‌ । 
भूतं भव्यं भविष्यं च सर्व वेदात्प्रसिध्यति॥ €७॥ (४९) 
(चातुर्वर्ण्यम्‌) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शुद्र, ये चार वर्ण और इनकी 
व्यवस्था, (त्रयः लोकाः) पृथ्वी, प्राकाश एवं द्युलोक ग्रर्थात्‌ समस्त भूमण्डल 
के लोक, ग्रह आदि, (चत्वारः श्राश्रमाः पृथक्‌) ब्रह्मचयं, गृहस्थ, वानप्रस्थ 
एवं संन्यास, इन चारों के पृथक्‌-पृथक्‌ विधान, (च भूतं भव्यं भविष्यम्‌) 
प्रौर भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान सभी कालों की विद्या, (सर्व वेदात्‌ प्रसि- 
दथति)ये सब वेदों से ही प्रसिद्ध, प्रकट और ज्ञात होती हैं अर्थात्‌ इन सब 
व्यत्रस्थाम्रों प्रौर विद्याघ्रों का ज्ञान वेदों के द्वारा ही होता है ।। ६७ ॥। 
"चार वर्ण, चार आश्रम, भूत, भविष्यत्‌ ग्रोर वतमान श्रादि की 
सब विद्या वेदों से ही प्रसिद्ध होती हैं।' (ऋ० भा० भू० वेदविषय) 
अआनुथ्पील्उन्त्र : मनुने यही मान्यता १ । २१ में वाशित की है। तुल- 
नार्थं प्रस्तुत है~-“'सर्वषां तु स नामानि कर्माणि च पृथक्‌ पृथक्‌ । वेदशब्देम्य एवादो 
पृथक संस्थाइच निमंमे ॥ 
पञ्चभूत आदि सुक्ष्म शक्तियों का ज्ञान वेदों से - 
शब्दः स्पशश्च रूपं च रसो गन्धइच पञ्चमः । 
वेदादेव प्रसूयन्ते प्रसूतिगुशकमतः ॥ ६५॥ (५०) 


द्वादश अध्याय ५३५ 

(शब्द: स्पर्श: रूपं रसः पञ्चमः गन्धः) शब्द, स्पर्शे, रूप, रस और 

पञ्चम गन्ध, ये (प्रसृति-गुण-क मंतः) उत्पत्ति, गुण श्रौर कार्य के ज्ञानरूप से 

(वेदात्‌ +एव प्रसूयन्ते) वेदों से ही प्रसिद्ध विज्ञात होते हैं ग्रर्थात्‌ इन 

तत्वशक्तियों का उत्पत्तिज्ञान, इनके गुणों का ज्ञान, इनकी उपयोगिता का 

ज्ञान और उत्पन्न समस्त जड़-चेतन संसार का ज्ञान-विज्ञान, वेदों से प्राप्त 
होता है ॥ €८।। 


वेद सुखों का साधन है-- 
बिभति सर्वभूतानि वेदशास्त्रं सनातनम्‌ । 
तस्मादेतत्परं मन्धे यज्जन्तोरस्य साधनम्‌ ॥ ९९ ॥ (५१) 
(सनातनं वेदशास्त्र) यह जो सनातन वेदशास्त्र है सो (सवं- 
भूतानि बिभति) सब विद्याम्रो के दान से सम्पूर्ण प्राणियों का धारण और 
सब सुखों को प्राप्त कराता है, (तस्मात्‌ एतत्‌ परं मन्ये) इस कारण से 
[मनु प्रादि] हम लोग उसको सवथा उत्तम मानते हैं, और इसी प्रकार 
मानता भी चाहिए. (यत्‌) क्योंकि (जन्तो: श्रस्य साधनम्‌) सब जीवों के 
सव सुखों का साधन यही है ।। €९॥ (क्र० भा० भू० वेदविषय-विचार)' 


वेदवेत्ता ही सफल राजा, सेनापति व न्यायाधीश हो सकता है-- 


सनापत्यं च राज्यं च दण्डनेतृत्वमेव च । | 
सर्व लोकाधिपत्यं च वेदशास्त्रविवहेंति ॥ १०० ॥ (५२) 


(सनापत्यम्र) सब सेना (च) और (राज्यम्‌) सेनापतियों के ऊपर 
राज्याधिक्रार, (दण्डनेतृत्वमु--एव) दंड देने को व्यवस्था के सब कार्यों का 
आधिपत्य) (च) प्रौर (सर्वलोक-श्राधिपत्यम्‌) सब के ऊपर वतंमान सर्वा- 
धीश राज्याधिकार, इन चारों. अधिकारों में (वेदशास्त्रकितु+अरहति) 
सम्पूर्ण वेदशास्त्रों में प्रवीण, पूर्ण विद्या वाले, धर्मात्मा, जितेन्द्रिय, सुशील 
जनों को स्थापित करना चाहिए ग्रर्थात्‌ मुख्य सेनापति, मुख्य राज्याधि- 
कारी, मुख्य न्यायाधीश, और प्रधान राजा, ये चार सब विद्यात्रों में पूण 
विद्वान्‌ होने चाहिएँ ।। १००॥ (स० प्र० षष्ठ समु०) 

“जो वेदशास्त्रबिद्‌, धर्मात्मा, जितेन्द्रिय, न्यायकारी श्रौर आत्मा 
के वल से युक्त पुरुष होवे उसी को सेना, राज्य, दण्डनीति श्रौर प्रधान 
पद का अधिकार देना, अन्य क्षुद्राशयों को नहीं। 

(सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 


५३६ विशुद्र-मनुस्मृति : 

अन्तुञ्यील्उन्म : यहा 'वेदशास्त्रवित श्रहुंति! का -अर्थ 'वेदशास्त्र का 
ज्ञाता ही उसके योग्य हो सकता है” यह है । ऋषि दयानन्द ने इसे प्रेरणार्थक रूप में 
निरूपित किया है। राज्य-संचालन वाली मान्यता की तुलना के लिए ७।२ द्रष्टव्य है 
तथः 'दण्डनेतृत्व' की तुलतार्थ--७। ३१ । वहाँ वेद शास्त्रवेत्ता को ही इसके योग्य 
माना है। 
वेदज्ञानाग्नि से कर्म दोषों का नाश-- 


यथा जातबलो व ह्विदेहत्यार्द्रानपि द्र मान्‌ । 
तथा दहति वेदज्ञः कर्मजं दोषमात्मनः ॥ १०१७ (५३) 
(यथा) जसे (जातबलः वह्विः) धधकती हुई आग (श्रार््रीन्‌ द्रुमान्‌ 
प्रपि दहति) गीले वृक्षों को भी जला देती है (तथा) उसी प्रकार (वेदज्ञः) 
वेदों का ज्ञाता विद्वान्‌ (श्रात्मनः कर्मजं दोषं दहति) अपने कर्मो से उत्पन्न 
होवे वाले मंस्कार-दोषों को जला देता है अर्थात्‌ वेदज्ञान रूपी अग्नि से 
दुष्ट संस्कारों को मिटाकर श्रात्मा को पवित्र रखता है॥ १०१ ॥ 


अआान्जुर्रील्डन्त् : तुलनाथे द्रष्टव्य हैं ११। २४५, २४६, २६३। वहाँ 
भी यही मान्यता है । अनुशीलन द्रष्टव्य-- ११1२२७ ॥ 


वेदज्ञान से परमगति की ओर प्रगति 
वेदशास्त्राथंतत्वज्ञो यत्र तत्राश्रमे वसन । 
इहैव लोके तिष्ठन्स ब्रह्ममुयाय कल्पते ॥ १०२॥ (५४) 
(वेदशास्त्रार्थतत्वज्ञः) वेदशास्त्र के अथंतत्त्व का ज्ञाता विद्वान्‌ 
(यत्र-तत्र+ग्राक्षमे वसन्‌) क्रिमी भी आश्रम में रहता हुआ, (इह+एव 
लोके तिष्ठन्‌) इसी वतमान जन्म से हो (ब्रह्मभूयाय कल्पते) ब्रह्मप्राप्ति 
के लिए म्रधिक्राधिक समथ हो जाता है ।॥ १०२।। 
अ्रन्जुच्टील्उन््र : इसी मान्यता की पुष्टि के लिए तुलनाथं द्रष्टव्य है 
४। १४६ इलोक | 


(४-५) तप और विद्या का वर्णन 


तप से पापभावना का नाश और विद्या से भ्रमृतप्राप्ति-- 


तपो विद्या च विप्रस्य निःश्रेयसकरं परम्‌ । 
तपसा किल्विषं हन्ति विद्ययाऽमृतमइनुते ।। १०४ ॥ (५५) 
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(विप्रस्य) विप्र के लिए. (तपः च विद्या) तप--श्रेष्ठव्रतों का घारण 
और साधना, और विद्या च्सत्यविद्याऔं का ज्ञान, ये दोनों (पर निश्रेयसर 

करम्‌) उत्तम मोक्षप्राचक हैं. वह विप्र (तपसा किल्विषं हन्ति) तम 
पापभावना को नष्ट करता है, और (विद्यया+अमृतम्‌+अइ्नुते) वेदादि 
सत्यविद्या के यथार्थ ज्ञान से अभरतास्-मोक्ष को प्राप्त करता है ॥। १०४ ॥ 
उ्नन्ुर्रीत्ठन्त्र : (१) पापमावना का विनाद--श्रेष्ठव्रतो के घारण से 
और प्राणायाम आदि तपो के पालन से आत्मा की पापभावना या अग्नुद्धि का क्षय 
होता है। इसकी पुष्टि में श्रन्यत्र वणित मान्यताएं निम्न इलोकों में द्रष्टव्य हैं! 
६।७०-७२॥ ११।२२७। 

(२) अमृत का भ्रथं--'मृङ्‌ प्राणत्यागे’ तुदादि घातु से 'क्तः प्रत्यय के योग 
से और नन्‌ समास में 'अमृतम्‌” शब्द सिद्ध होता है, जिसका जन्म-मृत्यु से रहित 
अर्थात्‌ मोक्षसुख ग्रथं होता है। मनुष्य वेद आदि सत्यविद्या के यथार्थ ज्ञान से मोक्ष 
प्राप्त कर लेता है। मोक्षसुख को इसलिए अमृत कहा जाता-है कि जब तक मुक्ति- 
सुख का समय रहता है, तब तक यह सुख नष्ट नहीं होता, बीच में दुःख आकर 
इसे नष्ट नहीं करता । यजु० ४० । १४ में यह वाक्य यथावत्‌ ग्राता है--“विद्यया- 
ऽमृतमइ्नुते ।” 


(६) धर्म का वर्णन 
धर्मज्ञान के लिए त्रिविध प्रमाणों का ज्ञान-- 


प्रत्यक्षं चानुमानं च शास्त्रं च विविधागमम्‌ । 
त्रयं सुविदितं कार्य घमंशुद्धिममोप्सता ॥ १०५॥ (५६) 
(धमंशुद्धिम--अ्रभीष्सता) घर्म के वास्तविक तत्त्व को जानने के 
अभिलाषी मनुष्य को (प्रत्यक्षम्‌ ग्रनुम।नं च विविघागमं शास्त्रम) प्रत्यक्ष- 
प्रमाणा, ग्रनुमान-प्रमाणा और वेद एवं विविघ वेदमूलक शास्त्र-प्रमाण, 
(त्रयं सुविदितं कार्यस्‌) इन तीनों का अच्छी प्रकार ज्ञान प्राप्त करना 
चाहिए ॥ १०५॥ | 
अान्जुर्यन्डन्ज : तीन प्रमाण और उनके लक्षण--प्रत्यक्ष, अनुमान 
और शास्त्र या शब्द-प्रमोणों को समकने के लिए यहाँ उन पर विस्तार से प्रकाश 
डाला जा रहा है। स० प्र० प्रथम समुल्लास में ऋषि दयानन्द ने न्यायदान के सूत्रों 
को उद्धत करके इनको विस्तृत और गम्भीर व्याख्या की है। यहाँ वही उद्धत को 
जाती है -- 


५३८ द्वादश अध्याय 
(१) प्रत्यक्ष प्रभाण-- 
''दून्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नं ज्ञानमव्यपदेशयमव्यमिचारि व्यवसायात्मक प्रत्यक्षम्‌ ॥” 
न्यांय० ॥ अध्याय १। श्राह्मिक १। सूत्र ४॥ 


“जो श्रोत्र, त्वचा, चक्षु, जिह्वा प्रौर प्राण का शब्द, स्पशे, रूप, रस और 
गंध के साथ श्रव्यवहित अर्थात्‌ ग्रांवरणरहित सम्बन्ध होता है, इन्द्रियों के साथ मन 
का श्रौर मन के साथ आत्मा के संयोग से ज्ञान उत्पन्न होता है, उसको प्रत्यक्ष कहते 
हुँ, परन्तु जो व्यपदेइय प्रर्थात्‌ संज्ञासंश्ी के सम्बन्ध से उत्पन्न होता है वह-वह ज्ञान न 
हो। जैसे किसी ने किसी से कहा कि 'तूजललेश्रा' वह लाके उसके पास धरके | 
बोला कि “यह जल है' परन्तु वहाँ 'जल” इन दो अक्षरों की संज्ञा लाने वा मंगवाने वाला 
नहीं देख सकता है । किन्तु जिस पदार्थ का नाम जल है वही प्रत्यक्ष होता है और जो 
शब्द से ज्ञान .उत्पन्न होता है वह शब्द-प्रमाण का विषय है। '्रव्यभिचारि' जैसे 
किसी ने रात्रि में खम्भे को देखके पुरुष का निश्चय कर लिया, जब दिन में उसको 
देखां तो रात्रि का पुरुषज्ञान नष्ट होकर स्तम्भज्ञान रहा, ऐसे विनाशी ज्ञान का नाम 
व्यभिचारी है । 'व्यवसायात्मक' किसी ने दूर से नदी की बाल को देख के कहा कि 
वहाँ वस्त्र सूख रहे हैं, जल है वा प्रोर कुछ है' 'वह देवदत्त खड़ा है वा यज्ञदत्त' जब 
तक एक निश्चय न हो तब तक वह प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं है किन्तु जो भव्यपदेश्य,ग्रव्य भि- 
चारि और निश्चयात्मक ज्ञान है उसी को प्रत्यक्ष कहते हैं ।” 


(२) श्रनुमान प्रमाण-- 
“अथ तत्पूवंक त्रिविधमनुसानं पुर्ववच्छेषवत्सामान्यतो हृष्टञ्च ।!” 
न्याय» ॥ प्र १ । श्रा० १। सू ५॥ 


“जो प्रत्यक्षपुवक अर्थात्‌ जिमका कोई. एक देश वा सम्पूर्ण द्रव्य किसी स्थान 
वा काल में प्रत्यक्ष हुआ हो उसका दूर देश से सहचारी एक देशके प्रत्यक्ष होने से 
भ्रष्ट अवयवी का ज्ञान होने को अनुमान कहते हैं। जैसे पुत्र को देखके पिता, 
पर्वतादि में घूम को देखके भ्रग्नि, जगत्‌ में सुख-दुःख देखके पूवंजन्म का ज्ञान होता है ।. 
वहू ग्रतुमान तीन प्रकार का.है। एक 'पूर्वेवत्‌' जसे बादलों को देख के वर्षा, विवाह को 
देख के सन्तानोत्पत्ति, पढ़ते हुए विद्याथियों को देखके विद्या होने का निश्‍चय होता है, 
इत्यादि जहां-जहां कारणा को देखते कार्य.का ज्ञान हो वह 'पूर्ववतू' । दूसरा 'शेषवत्‌ 
अर्थात्‌ जहां कायं को देखके कारण का ज्ञान हो। जसे नदी के प्रवाह की बढ़ती 
देखके ऊपर हुई वर्षा का, पुत्र को देखके पिता का, सृष्टि को देखके श्रयादि कारण 
का. तथा कर्ता ईश्वर का घौर पाप-पुण्य के आचरण देखके सुख-दु:ख का ज्ञान होता 
है, इसी को 'शेषवत्‌' कहते हैं। तीसरा 'सामान्यतोइष्ट', जो कोई किसी का कार्यं 
कारणान हो परन्तु किसी प्रकार का साध्यं एक-दूसरे के साथ हो जसे कोई भी 
बिना चले दूसरे स्थान को नहीं जा वकता वैसे ही दूसरों का भी स्थानान्तर में जाता 
बिना गमन के कभी नहीं हो सकता। प्रनुमाद शब्द का अर्थ यही है कि अनु अर्थात्‌ 


विशुद्व-मनुस्मति : ५२९ 
“प्रत्यक्षत्वं पइखान्मोयते ज्ञायते येन तदनुमानम्‌' जो प्रत्यक्ष के पश्चात्‌ उत्पन्न हो जँसे 
धूम के प्रत्यक्ष देखे बिना प्रर्ट अग्नि का ज्ञान कभी नहीं हो सकता ।” 
'(३) शास्त्र अर्थात्‌ शब्द-प्रमाण-- 
*“श्राप्तोपदेशः दाब्दः ।” (न्याय १। १। ७) | 
“जो आप्त अर्थात्‌ पूर्ण विद्वान्‌, धर्मात्मा, परोकार-प्रिय, सत्यवादी, पुरुषार्थी 
जितेन्द्रिय पुरुष जसा अपने ग्रात्मा में जानता हो और जिससे सुख पाया हो उसी के 
कथन्‌ को इच्छा से प्रेरित सब मनुष्यों के कल्याणार्थ उपदेष्टा हो श्रर्थात्‌ जितने पृथ्वी 
'सेलेके परमेश्वर पर्यन्त पदार्थों का ज्ञान प्राप्त होकर उपदेष्टा होता है। जो ऐसे 
पुरुष और पूर्ण आप्त परमेश्वर के उपदेश वेद हैं, उन्हीं को शब्द-प्रमाण जानी । 
शब्द-प्रमाण अर्थात्‌ वेद भ्रौर वेदमूलक शास्त्रों का वर्णन मनुने धर्ममूलो में 
भी किया है। इस विषयक विवेचन १। १२५ [२१ ६] कीं समीक्षा में 'वेद' और 
स्मृति” शीर्षको के भ्रन्तर्गंत देखिये । 
इन प्रमाणों श्रौर वेदादि शास्त्रों से धम के के वास्तविक रूप का निश्चय होता है, 
अन्यथा नहीं । श्रगले इलोक में इसी मान्यता का कथन है । 
वेदानुकूल तर्क से धर्मज्ञान 
श्रावं धर्मोपदेशं च वेदशास्त्राऽविरोधिना । 
यस्तकणानुसंधत्ते सः धर्म बेद नेतरः ॥१०६॥ (५७) 
(यः) जो मनुष्य (आर्ष च धर्मोपदेशम्‌) वेद और ऋषिविहित 
धर्मोपदेश [ १।१२५ (२।६) ] श्रर्थात्‌ धर्मशास्त्र का (वेदशास्त्र-प्रवि रोधिना 
` तकण ग्रनुसंधत्ते) वेदशास्त्र के श्रनुकल तक केद्वारा अनुसंधान करता है 
(सः धर्म वेद न--इतर:) वही धर्म के तत्त्व को समझ पाता है, अन्य 
नहीं ।। १०६ ।। 
अन्नुयी त्ठन्तर : तकं से अभिप्राय--यहाँ तर्क से अभिप्राय है प्रमाणों 
और वेदों के अनुकूल सत्यनिश्चय करना । इनसे विरुद्ध बार्ते तक नहीं हैं। विरुद्ध 
बातें कुतर्क हैं। मनु के.मतानुसार तर्क के आधार पर वेद निश्रन्त हैं, अतः वेदोक्त- 
धर्मं भी खरे हैं । फलस्वरूप उनपर तर्क की आवश्यकता नहीं रहती । जो कोई तक 
का नाम लेकर वेदों का खण्डन करता है वह तकं नहीं, अपितु कुतर्क करता है, श्रौर 
ऐसा व्यक्ति नास्तिक है । [द्रष्टव्य १। १३० (२। ११) को समीक्षा भी] । 
भ्रविहित धर्मो का विधान शिष्टविद्वान्‌ कर 
श्रनास्नातेषु धर्मेषु कथं स्यादिति चेद्धवेत्‌ । 
यं शिष्टा ब्राह्माणा ब्रयुः स धर्म: स्यादशङ्कितः ।। ९०८ ॥ (५८) 
(म्रनाम्नातेषु ' धर्मेषु कथं स्यात्‌ ? इति चेत्‌ भवेत्‌) जो धमंयुक्त 
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व्यवहार, मनुस्मृति प्रादि में प्रत्यक्ष न कहे हों, यदि उनमें शंका होवे तो. 
तुम (यं शिष्टाः ब्राह्मणाः ब्र युः) जिसको शिष्ट, [१०६] आप्त विद्वान्‌ 
कहें. (सः श्रशंक्रित: घमः स्यात्‌) उषी को शंकारहिंत कत्तंव्य-धर्म मानो 
॥ १०३॥। (सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 
शिष्ट विद्वानों की परिभाषा 
घर्मशाधिगतो यस्तु वेदः सपरिवृ हणः है 
ते शिष्टा ब्राह्मणा ज्ञेयाः श्रृतिप्रत्यक्षहेतवः ॥ १०९६ ॥ (५९) 
शिष्ट सब मनुष्यमात्र नहीं होते किन्तु (ये: तु धर्मेण सपरिबृहणः 
वेद: श्रधिगतः) जिन्होंने पूणो ब्रह्मचयं और धमं. से साङ्गोपाङ्ग वेद पढे 
हों, और जो (श्रृतिप्रत्यक्षहेतव:) श्रुतिप्रमाण और प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों 
ही से विधि का निषेध करने में समर्थ, धामिक, परोपकारी हों (ते 
शिष्टाः ब्राह्मणाः ज्ञेयाः) वे ही शिष्ट पुरुष होते हैं ॥ १०६ ॥। 
(सं०वि० गृहा० प्र०) 


तीन या दश विद्वानों की घर्म निर्णायक परिषद्‌ 
दशावरा वा परिषद्यं धर्म परिकल्पयेत्‌ । 
त्यवरा वापि वृत्तस्था तं घमं न विचालयेत्‌ ॥ ११० ॥ (६०) 


(दशावरा वृत्तस्था वा त्रि+अवरा परिषद्‌) न्यून से नयु दश 
विद्वानों प्रथवा बहुत न्यून हों तो तीन विद्वानों की सभा, (यं. धर्म परि- 
कल्पयेत्‌) जँसी व्यवस्था करे, (तं धर्म न विचालयेत्‌) उंस धमं ग्रर्थात्‌ 
ब्यवस्था का उल्लंघन कोई भी न करे ॥ ११०॥। (स० प्र० षष्ठ समु०) 


“गुहुस्थ लोग छोटो, बड़ों वा राजकार्यो के सिद्ध करने में कम से 
कम दश अर्यात्‌ ऋग्वेदज्ञ, यजुर्वेदज्ञ, सामवेदज्ञ, हैतुक (नैयायिक), तके- 
कर्ता, नर्क्त=निरक्तशास्त्रज्ञ, धर्माध्यापक, ब्रह्मचारी, स्नातक और 
वानप्रस्थ विद्वानों ग्रथवा ग्रतिन्यूनता करे. तो तीन वेदवित्‌ (ऋग्वेदज्ञ, 
यजुर्वेदज्ञ भ्रौर सामवेदज्ञ) विद्वानों की सभा से कर्त्तव्याकत्तंव्य, धर्म और 
प्रधम का जसा निश्‍चय हो, वसा ही श्राचरण किया करे ।'" 

(सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 

''वंसे शिष्ट न्युन से न्यून दश पुहषों की सभा होवे अ्रथवा बड़े 
विद्वान्‌ तीनों को ही सभा हो सकतो है। जो सभा से धर्म-कर्म निश्चित 
हों, उनका भी आचरण सत्र लोग करे ।'' (स० वि० गृहाश्रम प्र०) 


विशृद-मनृस्मति ` ५४१ 
घर्मपरिषद्‌ के दश सदस्य - 
त्रेविद्यो हेतुकस्तर्की नैरको धर्मपाठकः: 
त्रयश्याश्रमिणः पूर्व परिषत्स्यादूदशावरा-।। १११॥ (६१) 
(दशावरा) उन.दशों में इस प्रकार के विद्वान्‌ होवें-- 
(त्रविद्यः) तीन वेदों के विद्वान्‌ (हैतुकः) चौथा हैतुक श्रर्थात्‌ कारशा- 
प्रकारण का ज्ञाता, (त्की) पांचवां- तर्की =न्यायकास्त्रवित, (नैरुक्तः) 
छठा-निरुक्त का जानने हारा, ( धमपाठकः: ) सातवां-धर्मशास्त्र- 
वित्‌ (त्रयः च पूर्व प्राश्रमिणः) प्राठर्वा--ब्रह्मचारी, नववां-गृहस्थ, प्रौर 
. दशवां वानप्रस्थ, इन महात्माश्रों की (परिषत्‌ स्यात्‌) सभा होवे ॥ १११।। 
(सं० वि गुहाश्रम प्र०) 
अन्दुथ्यील्डन्जर : त्रयो विद्ा--ऋक्‌, यजुः साम भ्रौर श्रथवं-ये चारों 
वेद त्रयीविद्या रूप कहलाते हैं। इस विषयक विस्तृत विवेचन ११। २६५ के प्रनुशीलन 
में द्रष्टव्य है । 

“इस सभा में चारों वेद, न्यायशास्त्र निरुक्त, धर्मशास्त्र ग्रादि के वेत्ता विद्वान्‌ 
सभासद्‌ हों परन्तु वे ब्रह्मचारी, गृहस्थ प्रौर वानप्रस्थ हों, तब वह सभा कि जिसमें दश 
विद्वानों से न्यून न होने चाहिएँ ।” (स० प्र० षष्ठ समु०) 
धमं परिषद्‌ के तीन सदस्य-- 

ऋग्वेदविद्यजुविच्च सामवेदविदेव च । 
वयवरा परिषञ्ज्ञया धमसंशयनिणये ॥ ११२ ॥(६२) 
(च) तथा (ऋग्वेदवित्‌ यजुर्वेदवित्‌ च सामवेदवित्‌ +एव) ऋग्वेद- 
'वित्‌, यजुर्बेदवित्‌ ग्रौर सामवेदवित्‌ (त्रिञ-अवरा धमंसशयनिरांये परिषत्‌ 
ज्ञेया) इन तीनों विद्वानों की भी सभा धमसंशय ्रर्थात्‌ सब व्यवहारों के 
निर्णय के लिए होनी चाहिए ॥ ११२ ।। (सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 


“र जिस सभा में ऋग्वेद, यजुवद श्रौर सामवेद के जानने वाले 
तीन सभासद हो के व्यवस्था कर उस सभा की कीहुई व्यवस्थाका भी 
कोई उल्लंघन न करे॥'' (स० प्र० षष्ठ समु०) 
वेद का एक विद्वान्‌ भी प्रसंख्य मूखों से धमंनिरांय में प्रमाण है-- 

एकोऽपि वेदविद्धर्म यं व्यवस्येद्‌ द्विजोत्तम: । 
स विज्ञयः परो घर्मो नाजञानामुदितोऽयुतः ॥ ११३॥ (६३) 

(एकः श्रपि वेदवित्‌) यदि एक ध्रकेला सब वेदों का जानने हारा 
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द्विजों में उत्तम संन्यासी (यं घर्म व्यवस्येत्‌) जिस घर्म की व्यवस्था करे 
(सः परः धमः विज्ञेयः) वही श्रेष्ठ धमं है, (्रज्ञानाम्‌ भ्रयुतेः उदितः न) 
प्रज्ञानियो के सहस्रों, लाखों, करोडो मिलके जो क छँरव्यवसथा करे, उनको 
कभी न मानना चाहिए ॥ ११३॥। (स० प्र० षष्ठ समु०) 


'“द्विजों में उत्तम प्रर्थात्‌ चतुर्थाश्रमी संन्यासी, भ्रकेला भी जिस 
घर्मग्यवहार के करने का निश्‍चय करे, वही कत्तव्य परम धर्म समझना 
किन्तु भ्रज्ञानियों के सहस्रों, लाखों प्रौर करोड़ों पुरुषों का. कहा हुश्रा धर्म- 
व्यवहार कभी न मानना चाहिए । ' (सं० वि० गृहाश्रम प्र०) 


घर्मपरिषद्‌ का सदस्य कौन नहीं हो सकता 


घ्रद्रतानाममन्त्राशां जातिमात्रोपजीविनाम्‌। 
सहस्रशः समेतानां परिषत्त्वं न विद्यते ११४॥ (६४) 


| (अ्रव्रतानाम्‌) यो ब्रह्मचय, सत्य भाषण श्रादि व्रत (प्रमन्त्राणाम्‌) 
वेदविद्या वा विचार से रहित, (जातिमात्र-उपजीविनाम्‌) जन्ममात्र से 
शूद्रवत्‌ वर्तमान हैं, (सहस्रशः समेतानाम्‌) उन सहस्रो मनुष्यों के मिलने 
से भो (परिषत्त्वं न विद्यते) सभा नहीं कहाली ।। ११४ ॥। 

(स० प्र० ष्ठ समु०) 


अरन्जुव्यील्ङन्ज : जाति का भ्रथं जन्म- मनुस्मृति में जाति शब्द 'जन्म 
प्रथं में प्रयुक्त हे, प्रत: यहाँ जाति का. भ्रथं जन्म ही है। यहाँ ऐसे व्यक्तियों का घमे- 
परिषद्‌ में निषेध किया है जो जन्म के ध्राधार पर श्रपने को श्रेष्ठ समभते हों, उत्तम 
वर्ण होने का भ्रभिमान करते हों किन्तु गम्भीरता और विधिपूर्वक जिन्होंने विद्याग्रहण 
न की हो । इसकी पुष्टि के लिए १। १२३ [२। १४८] का अनुशीलन द्रष्टव्य है । 


मूर्खो द्वारा निर्णीत धर्म से पापवृद्धि का भय-- 
यं वदन्ति तमोसुता मूर्खा धर्ममतद्विदः । 
तत्पापं शतधा भूत्वा तद्ृक्त्‌ननुगच्छति ॥ ११५॥ (६५) 
(तमोभताः मूर्खाः) तसोगण अर्थात्‌ अविद्या से युक्त, मूर्खः (अतद्विदः) 
वेदोक्त धर्मज्ञान से शून्य जन (यं धभ" वदन्ति) जिस धम का उपदेश करते 
हैं, (तत्‌ पापम्‌) वह धर्मरूप में कहा अधसंख्प पाप (शतधा मूत्वा) सो 
गणा होकर अथवा सँकड़ों रूपों में फैलकर (तत्‌+ बक्तुन्‌+ अनुगच्छति) 
उन वकताओं को लगता है अर्थात्‌ उससे संकड़ों पाप फलते हैं और फिर 
उनकी बुराई ववताओं को मिलती है । ॥११५॥। 
“जो अविद्यायुक्त, मूर्ख, वेदों के न जानने वाले मनुष्य जिस धम 


५४३. 
विशुद-मतुस्मृति : हु 
को कहें, उसको कभी न मानना चाहिये, क्योंकि सेकड़ों प्रकार के पाप लग 
जाते हैं ॥” (स० प्र० षष्ठ समु०) 
अनु राग त्ठन्ड : मूर्खो द्वारा विहित धमं स हानि वेदादि शास्त्र और ` 
प्रमाणादि थें पारंगत मूखर व्यक्तियों द्वारा कथित धर्म वस्तुतः घमं नहीं होता । क्यों- ' 
कि.वे धर्म के स्वरूप के ज्ञाता नहीं होते। श्रधमं को धमं के रूप में विहित करने से 
सैकड़ों प्रकार की भ्रविद्याएं, भ्रान्तियाँ, पनपती हैं, फिर उनसे पाप की वृद्धि होती है।. 
इस प्रकार समाज रसातल को चला जाता है। उस समाज की स्थिति संस्क्ृतप्रसिद्ध 
उक्ति बाली होती है--“भन्धेनेब नीयमानाः यथाम्धाः' ध्रन्धे के सहारे उसके पीछे चलने 
बाले जैसे उसके साथ ही गततं में गिरते हैं, वैसे मूखों के पीछे चलने वाले मूर्खता, श्रजा- 
नान्धकार श्रादि से ग्रस्त होकर श्रवनति को प्राप्त होते हुँ । 
निःश्रेयस कर्मा का. उपस हार-- 
एतहोऽभिहितं सर्व॑ नि:श्रेयसकर परम्‌। 
 अस्मादप्रच्युती विप्रः प्राप्नोति परमां गतिम्‌ ॥ ११६॥ (६६) 
(एतत्‌) यह [१२।८३-११५] (परं निःश्रेयसकरं सर्व वः भ्रभि- 
हितम्‌) मोक्ष देने वाले सर्वोत्तम कर्मों का पूर्ण विधान तुम से कहा, (विध्रः) 
विद्वान्‌ द्विज (श्रस्मात्‌-घ्रप्रच्युतः) इसको बिना छोड़े पालन करता 
हुश्रा (परमां गति. प्राप्नोति) उत्तम गति भ्रर्थात्‌ मूक्ति को प्राप्त कर लेतः 
है॥ ११६ ॥ 
ईश्वरद्रष्टा प्रधमं में मन नहीं लगाता- 
` सवंमात्मनि सम्पदयेत्सच्चासस्च समाहितः । 
सर्व ह्यात्मनि संपश्यन्नाघमं कुरुते मनः ॥११८॥ (६७) 
(समाहितः) जो सावधान पुरुष (श्रसत्‌ च सत्‌ च सवंम्‌) अ्रसत्का- 
रण श्रौर सत्कायरूप जगत्‌ को (प्रात्मनि संपझ्येत) भ्रात्मा भर्थात्‌ सं" 
ब्यापक परमेश्वर में देखे, (भ्रघर्मे मनः न कुरुते) वह कभी अपने मन को 
अधमंयुक्त नहीं कर सकता, (हि) क्योंकि ` (सर्वम्‌ प्रात्मनि संपक्यन्‌) वह 
परमेश्वर को सवंज्ञ जानता है ॥ ११८॥ (द० ल० श्रा० नि० १९६) 
अत्रन्युच्यील्डन्त : सर्वत्र परमात्मा के श्रनुमव-शात से भ्रथसनिवृसि-:- 
यह सम्पूर्णं संसार प्रकट भ्रौर श्रप्रकटरूप है। कार्यरूप में यहु प्रकट है श्रौर कारणरूप 
में अप्रकट है । परमात्मा सम्पूर्ण संसार में व्याप्त रहता है ।. जो व्यक्ति सदा इस बास 
का श्रनुभव करता हे, वह किसी भी स्थान पर और किसी भी समय में भ्रघमें नाई 
करता; क्योंकि वह जानता है कि मुझे प्रत्येक स्थान भौर समय में सर्वव्यापक परमात्मा 
देख रहा है । इस प्रकार की श्रनुभूति एवं शान से मनुष्य भ्रधम से दर रहता है । 


४३१ दादश अध्याय 


परमेश्वर ही सबका निर्माता, फलदाता और उपास्य है-- 
श्रात्मव देवता: सर्वाः सर्वमात्मन्यवस्थितम्‌ । 
श्रात्मा हि जनयत्येषां कर्मयोगं शरीरिणाम्‌ ।११६॥ (६८) 

(्राव्मा+एव सर्वाः देवताः) आत्मा ग्रर्थात्‌ परमेश्वर ही सब व्यव- 
हार के पूर्वोक्त देवताओं को रखनेवाला, (सर्वम्‌+ ग्रात्मनि+श्रवस्थितम्‌) 
झौर जिसमें सब जगत्‌ स्थित है, वही सव मनुष्यों का उपास्यदेव तथा 
(एषां शरीरिणां कभयोगं जनयति) सब जीवों को पाप-पुण्य के फलों का 
देने हारा है ॥ ११६ ॥ (द० ल० ञ्रा० नि १९६) 

महषि द्वारा आंशिक या केवल प्रमाण खूप में यह श्लोक निम्न भ्रन्य 
स्थानों पर उद्धत है-- 

(१) द० ल० ज्रा० नि० १७२, (२) द० ल० वे० ख० २४, (३) द० 
क्षा० ५३, (४) ऋ प० बि० १३, (५) ल० वेऽ अंक १२५। 

्न्डुयारेन्ऊन्डर : (१) परमात्मा हो सब देवताशों का देवता- ईश्वर 
सबसे प्रमुख देव है। प्रन्य समी देवताभ्रों का वही रचयिता है । उन देवताध्रों के वरन 
से मी परमात्मा का ग्रहण होता है । इस विषय पर निरुक्त में प्रकाश डाला गया है-- 

“बहामाम्याहेवताया एक थात्मा बहुधा स्तूयते। एकस्यात्मनो अन्ये देवाः 
प्रत्यक्ञानि अवन्ति.।` ` "त्मा सर्द देवस्य देवस्य ।” [७ । ४] 

ध्रर्थाद- महान्‌ ऐस्वयंशाली होने के कारण उसी परमात्मा की ही विभिन्‍न 
रूपों में स्तुति की जांती है। शेष समी देव उस परमात्मा के हीं द्वारा प्रकाशित या दिव्य 

गुणयुक्त हैं । वही सबका रचयिता है । वही परमात्मा ही सब देवों का देवता है । 

(२) परमात्मा के अथय में हों समस्त जगत्‌ स्थित है--इस विषय में अनेक 
वेदमन्त्रो में प्रकाश डाला गया है। द्रष्टम्य है १। ६; १२। १२४; १२५ इलोक पर 
अनुशीलन | 

(३) अन्यत्र वर्षन- परमात्मा हो जीवों को कर्मों से संयुक्त करके उन्हें फल 
प्रदान करता हैँ। इस विषय में मनुःने १। २६-३० इलोकों में मी प्रकाश डाला है। 
वरम सूवम परमात्मा को जाने-- 

प्रशासितारं सववामणोयांसमजोरपि । 
दक्सामं स्वप्तधीगम्य विद्यात्तं पुरुषं परम्‌ ॥ १२२ ॥ (६९) 
(सवषां प्रशासितारम्‌) जो सबको शिक्षा देने हारा, (अणो:-+भ्रपि 


अरणीयांसमू) सूक्ष्म से सूक्ष्म, (रुकमाभम्‌) स्वप्रकारास्वख्ब, (स्वप्नधी- 
गम्यम्‌) समाधिस्थ बुद्धि से जानने योग्य है, (तं परं पुरुषं विद्यात्‌) उसको 


विशुद्-मनुस्मृति : ५४५ 
परम पुरुष जानना चाहिए।॥ १२२ ॥ (स० प्रन प्रथम समु०) 


_ महि द्वारा अपने ग्रन्थों में यह श्लोक निम्न स्थानों पर प्रमाण या 
पदांश के रूप में उद्धत किया गया है-- 


(१) द० शा० ५३, (२) उपदेश-मञ्जरी ५२, (३) द० लग वेदांक 
१२६, (४) ऋ० प० वि० १३, (५) द० ल० भ्रा० नि० १९६, (६) ऋ० 
मा० मूळ १११। 

आन्रुश्हीर्ठन्त्र : (१) परमात्मा केरूवरूप एवं गुणे का वणन -- 
मनु ने इस इलोक में. परमात्मा के स्वरूप का वर्णन करते हुए उसे सुक्मातिसुक्म, 
स्वप्रकाश-शानस्वरूप कहा है । वही परमात्मा सबका ज्ञानदाता या शिक्षक है । इसी 
भाव को मनु ने १। २१ में दूसरे प्रकार से वशित किया है । 

` यह सूक्ष्म परमात्मा ही जानने या मानने योग्य है, भ्रन्य नहीं । यह समाधि के 

द्वारा अर्थात्‌ योगाभ्यास से जाना जा सकता है । 

(२) शलोक की वेदमन्त्रो से तुलना--इस श्लोक में वणित इंदवर के स्वरूप 
गुण एवं प्राप्तव्य विधि तथा प्रेरणा का श्राधार वेद के मन्त्र ही हैं। निम्न मन्त्रों को 
देखकर प्रतीत होता है कि यह श्लोक उनका साररूप है-- 


(क) स पय्यंगाच्युक मकायभवरामस्नाविर शुद्ध भपापविद्धम्‌ । 
कविभंमोयो परिमूंः स्तयम्मूर्यायातथ्यतोर्ञ्यान्‌ 
व्यवधाण्छादवतीस्प: समाम्यः ॥ यजु० ४०।८॥ 


_ अर्थ--“हे मनुष्यो ! जो ब्रह्म (शुक्रम्‌) शी घकारी, सर्वशक्तिमान्‌, (ग्रकायम्‌) 
स्थूल, सूकम भौर कारण शरीर से रहित है, (अव्रणम्‌) छिद्ररहित एवं जिसके-दो टुकड़े 
नहीं हो सकते (भस्नाविरम्‌) नाड़ी श्रादि के बन्धन से रहित है (शुद्धम्‌) अविद्या श्रादि 
दोषों से रहित होने से सदा पवित्र है, (श्रपापविद्धम्‌) जो कभी भी पाप से युक्त, पाप 
करने वाला भौर पाप से प्रम करने वाला नहीं है, वह (परि+-श्रगात्‌) सर्वत्र व्यापक 
है, जो (कविः) सर्वश, (मंनीबी) संब जीवों की मंनोवृत्तियों को जानने वाला, (परिभूः) 
दुष्ट-पापियों का तिरस्कार करने वाला, (स्वयम्भूः) ्रनादिस्वरूप बाला, जिसकी 
संयोग से उत्पत्ति भौर वियोग से विनाश नहीं होता, जिसके माता-पिता कोई नहीं 
भ्रौर जिसका गर्भवास, जन्म, वृद्धि भौर क्षय नहीं होते है; वह परमात्मा (शाश्वतीम्य:) 
सनातन, भनांदिस्वरूपं वाली, भ्रपने स्वरूप की इष्टि से उत्पत्ति भौर विनाश से 
रहित (समाम्यः) प्रजा के सिए (याथातथ्यतः) यथार्थंतां से (अर्थान्‌) वेद के द्वारा 

सुव पदायोँ का (व्यदधात्‌) अच्छो तरह से उपदेश करता है। (सः) वह वरमात्मा ही 
तुम्हारे सिए उपासना करने योग्य है ।” [ऋ० दयानन्दयजुःमाष्य] 


(ल) वेदाहमेतं पुरुष महान्तमादित्यवरत तमसः परस्तात्‌ । 
विदित्वाति मृत्युमेति वाम्यः पन्था विद्यतेऽयनाय ॥ यजु० ११११८ 


५४६ द्वादशः अध्याय 


भ्र्थ--“हे जिज्ञासु ! मैं जिस (एतम्‌) इस पूर्वोक्त (महान्तम्‌) महान्‌ गुणों, 

से युक्त (श्रादित्यवराँम्‌) सूर्य के प्रकाश के तुल्य जिसका स्वरूप है, उस स्वप्रकाश 

स्वरूप परमात्मा को (तमसः) ग्रज्ञान वा श्रन्धकार से (परस्तात्‌). परे वर्तमान 

स्वस्वरूप से पूणं (वेद) जानता-हुं.। (तमेव) उसी को (विदित्वा) जानकर श्राप 

(मृत्युम्‌) दुःखदायक मृत्यु को (भ्ति+-एति) लांघते हो; (म्रन्यः) इससे भिन्न (पन्धाः) 
मार्गे-ईप्रयनाय) अभीष्ट स्थान मोक्ष के लिए (न विद्यते) नहीं है ।” 

[ यजु० भाष्य क्रू ० दयानन्द] 


परमात्मा के अनेक नाम-- 
एतमेके बदन्त्याग्न मनुमन्ये प्रजापतिम्‌ । 
इन्द्रमेके परे प्राणमपरे बहा शाश्वतम्‌ ॥ १२३॥ (७०) 

(एतम्‌ एके) इस परमात्मा [ १२। १२२] को (एके) कोई (भ्रग्निम्‌) 
अग्नि, (ग्रन्ये प्रजापति मनुम्‌) कोई प्रजापति परमात्मा को 'मनु' (एके 
इन्द्रम्‌) कोई 'इन्द्र', (परे प्राणम्‌) कोई 'प्राण, (अपरे शाश्वत ब्रह्म) दूसरे 
कोई शाश्वत 'ब्रह्म', (वदन्ति) कहते हैं ॥। १२३ | 

“स्वप्रकाश होने से 'श्ररिनिं', विज्ञानस्वरूप होने से 'मनु, सबको 
पालन करने श्रौर परमश्वर्यवान्‌ होने से “इन्द्र, सबका जोवनमूल' होने से 
'प्राण', और निरन्तर व्यापक होने से परमेश्वर का नाम ब्रह्म है। 

(स० प्र प्रथम समु०) 

महर्षि द्वारा प्रमाण रूप में प्रन्यत्र उद्धत--(१) प० वि० १३, (२) 
द० ल० अ्रा० नि० १६६, (३) उपदेशमञ्जरी ५२, (४) ३० शा० ५३; 
(५) द० लग वेदांक १२६ । | 

अान्जुब्योत्कन्ज £ (१) परमात्मा के गौण नाम भ्रोर उनके भ्रयं-मनु 
ने परमेश्‍वर का सबसे मुख्य “नास: 'भरोरेम्‌' माना है [२। ४९--५३]। यहाँ उसी 
“ग्रो ३म्‌' पदवाच्य परमात्मा के कुछ भ्रन्य गौरा नामों का उल्लेख किया है । इन नामों 
से भी उसी सूक्ष्म, सर्वान्तियामी, सर्वेप्रकाशक परमात्मा [१२। १२२] का बोध होता 
है। नीचे इनकी व्युत्पत्ति प्रदशित की जा रही है, जिससे इन शब्दों के परमात्मपरक 
धर्थ का ज्ञान होता है। इसके साथ-साथ इनसे परमात्मा के स्वरूप एवं गुणों पर भी 
प्रकाश पड़ता है-- 

१. भ्ररिने--'प्रज्यु गतिपुजनयो: या 'श्रगे-प्रगि गतौ' घातुश्रों से भ्रग्नि 
शब्द सिद्ध होता है। गति के तीन ्रर्थ होते हैं--ज्ञान, गमन प्रौर प्राप्ति। पुजन 
का अर्थ सत्कार है। 'योध्डचति, श्रच्यते, श्रगत्वङ्गतेति सोध्यमग्निः अर्थात्‌ जो 
ज्ञानस्वरूप, सवज, जानने योग्य, प्राप्त करने योग्य. और पूजा के योग्य हे, उसको 
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*अर्तिः कहते हँ । वह परमात्मा का नाम है। ब्राह्मणग्रन्थो में कहा है--''श्रात्मा एव 
अग्निः” [शत० ६।७। १। २०], “श्रग्निरेव ब्रह्म” [शत० १०। ४। १। ५] । 

२. मनु--मत्‌ ज्ञाने’ प्रथवा 'मनु भ्रवबोधने' घातुओं से मनु शब्द सिद्ध होता 
है। 'थो मम्यते, शाषते, भ्रजबुध्यते त भनुः,--जो विज्ञानरूप और ज्ञान करते योग्य 
है, इस कारण ईश्वर का नाम “मनु! है । 

३. प्रजापति--प्रजा प्रौर पति दो पदों में समास होकर “प्रजापति” शब्द 
धनता है। 'प्रबायाः पतिः--पालकः, रक्षकः प्रजापतिः’ होकी का पालक प्रौर 
रक्षक होने से परमात्मा का नाम 'प्रजापति' है। निर्क्त में भी यही व्युत्पत्ति है-- 
“प्रजापति: पाता वा पालयिता था --प्रजापति रक्षक भौर पालक होता है। ब्राह्मण - 
शस्यों सें कहा है--'श्रह्म वे प्रजापतिः” [दात० १३।६।२।८], “प्रजापतिहि आत्मा" 
[हत० ६। २।२। १२] । 

४. इथ --“इदि परभेदवर्ये घातु से ऋचन््रा० "`° (उणादि०२। २८) सूत्र से 
रन्‌ प्रत्यय के योग से “इन्द्र” शब्द सिद्ध होता. है। 'इश्दति परमंश्वर्यंथानु मवति स 

--जो अखिल ऐद्वरयंयुक्त है, इस कारण परमात्मा का नाम इन्द्र है। “इन्दते्जा 
ऐद्लर्य क्सरः” [निरु० १०। ८] । “यो ह कतु वाष प्रजापति: स उ बायेख: 
(तैश १।२।२ ५]। 

५. प्रारा--प्र पूर्वक 'धन्‌ प्राणने" घातु से 'प्राण' शब्द सिद्ध होता है। प्रौण- 
दास्‌ प्राशः-सबका जीवनमूल होने से जीवनेरक्षक होने से ईश्वर का नाम प्राण है। 
“प्राणापानो | देषः =ब्रह्मः” [गो० १। २। ११] । 
| ६. ग्रहा--'बृहि वुद्धी' घातु से 'ब्‌ हेर्नोऽच्च' (उणादि० ४। १४६) सूत्र से 
मनिन्‌ प्रत्यय होकर बडा शब्द सिद्ध होता है। 'योऽखिलं अगतू निर्माचेन वहंयति 
वर्धयति स ब्रद्ध:,--जो सम्पूर्ण जगत्‌ को रचकर बढ़ाता है, इस कारण ईदवर का नाम 
म्हा है। निरुक्त के प्रनुतार-“ ब्रह्म परिवुढ सर्वतः” [निरु० १। ८]-सर्वोच्च, सबसे 
बड़ा, सवंव्यापफ, सबसे शक्तिशाली होने से ईदवर का नाम 'ग्रहा' है। 

(२) बेद मन्त्रों में ईइवर के गोण नामों का थर्षन--वेदमन्त्रों में ईश्वर के 
अनेक गौण नामों का उल्लेख भ्राता है। श्लोक का भाव इन मन्त्रों पर आधारित 
प्रतीत होता है-- 

(क) इन्द्र मित्रं वरुणसग्निमाहुरथो दिव्यस्सः सुपर्णा गदत्मान्‌ । 

एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्त्यग्नि यमं मातरिइवानमाहुः ॥ ऋक्‌ १।१६४।४६। 
श्र्थात्‌-परमात्मा एक है.। एक होते हुए भी विद्वान्‌ लोग भिन्न-भिन्न गुणों के 

कारण उसे भिन्न-मिन्न नामों से सम्बोधित करते हैं, जैसे-इन्द्र --ऐह्वर्यंशाली, मित्र 
-=सबके द्वारा प्रीति करने योग्य, वरुण --वरणीय, अग्नि--ज्ञानस्वरूप एवं पूजा/के 
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योग्य, दिव्य, =तेजः~स्वरूप एवं श्रद्मुतगुणयुक्त, सुपर्ण -- उत्तम पालन और पूर्णकमं- 
युक्त, गरुत्मान्‌ =महान्‌ स्वरूप एवं बलवाला, यम=न्यायकारी, मातरिश्वा == वायु 
के समान अनन्त बल वाला । ये सभी परमात्मा के नाम हैं । 
(ख) तदेवाग्निस्तदादित्यस्तह॒थायुः तहु असामा: । 
तदेव झाक तद अहा ताझ्यापः सः प्रजापतिः ।। यजु० ३२ । १ ॥ 
अर्थात्‌ -वह सूकम, सर्वश, सर्वव्यापक परमातमा ज्ञानस्वरूप प्रौर पृण्य होने से 
“अग्नि कहलाता है, प्रलयकाल में सबको ग्रहण करने वाला होने से वहो 'भादित्य' 
है, भनन्त बलवान्‌ होने से 'वायु', भानम्दस्वरू्प एवं शाद्धादक होने से 'चन्द्रमा', शुद्ध" 
स्वभाव होने से 'शुक्र', सबसे महान्‌ होने से 'ब्रह्म', सर्वत्र व्यापक होने से 'भ्रापः और 
सब प्रजाझों का स्वामी एवं पालक होने से बही परमात्मा 'प्रजापति' कहलाता है । 
सर्वास्तर्यामी परमात्मा ही संसार को चक्रवत्‌ चलाता है-- 
एषः सर्वारि सुतानि पञ्चभिर्व्याप्य मृतिभिः। 
जन्मवुद्धि्येनित्यं संसारयति जक्वत्‌ ॥ १२४। (७१) 
(एषः) यह परमात्मा (पञ्बभिः मूर्तिभिः सर्वाणि भूतानि व्याप्य) पञ्च 
महाभूतो से सब प्राणियों को युक्त करके भ्रर्थात्‌ उनकी उत्पत्ति करके भ्रौर 
उनमें व्याप्त रहकर (जन्मवृद्धि-क्षयें: नित्यं चक्रवत्‌ संसारयति) उत्पत्ति 


र श्रोर विनाश करते हुए सदा चक्र की तरह संसार को चलाता रहता 
॥ १२४॥ 


आनुण्रीठ्ठम् : अन्यत्र धर्शन--निराकार, सूकम परमात्मा इस संसार 
का उत्पत्ति-वुद्धि भोर विनाशकर्ता है । यह मान्यता १ । ५७, ८० इलोकों में वर्णित 
है । तुलनां द्रष्टव्य है । 


(२) उपयुक्त स्वरूप बाला परमात्मा जनत्‌ का उत्पत्ति-प्रलयकर्ता और 
उसले वेदों, उपनिधदों के प्रभाण--वेदों भौर उपनिवदो में बणित मान्यता को ग्रहण 
करके मनु ने यहाँ प्रस्तुत किया है। इस जमत्‌ के उत्पत्ति-वृद्धि-प्रलयकर्ता परमातमा का 
स्वरूप १२। १२२-१२३ इलोको में प्रदशित किया है। बही इस संसार का निर्माण- 
संहार करने बाला है, कोई धन्य नहीं। इस विषय में वेदों भौर उपनिषद्‌ के प्रमाण भी 
द्रष्टव्य है-- 

(क) इयं जिसुष्टियंत झा बमूथ यदि बा दथें यदि वा न । 
यो भ्रस्थाध्यक्ष: परमे घ्योमन्त्सो अङ्गः वेद यदि था न वेद ।। 
ऋ० । मं० १० । सू० १२९।मं०७॥ 
हे (ग्रङ्ग) मनुष्य ! जिससे यह विविध सृष्टि प्रकाशित हुई है जो धारण भौर 
प्रलयकर्सा है जो इस जगत्‌ का स्वामी, जिस व्यापक में यह सब जगत्‌ उत्पत्ति, स्थिति, 
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प्रलय को प्राप्त होता है, सो परमात्मा है । उसको तू जान झौर दूसरे को सृष्टिकर्ता 
मत मान ।। 
(ख) हिरण्यगर्भः समवत्तताग्रे भूतस्य जातः वतिरेक थासीत्‌ । 
स दाधार पृथिवी चामुतेमां कर्मे देवाय हनिचा विवश ।। 
ऋ० । मं० १० । सू. १२१ । मं० १1३ 
हे मनुष्यो ! जो सब सूर्यादि तेजस्वी पदार्थों का श्राधार ग्रौर जो यह जगद्‌ 
हुप्रा है भ्रौर होगा, उसका एक भ्रद्वितीय पति परमात्मा इस जगत्‌ की उत्पत्ति के पूर्वे 
विदयमान था भ्रौर जिसने पृथिवी से लेके सूर्य्यंपरयंन्त जगत्‌ को उत्पन्न किया है, उस 
परमात्मा देव की प्रेम से भक्ति किया करें ॥ 
(ग) पुरुषऽएवेद[ सवं यद्सूतं यञ्च गाव्यस्‌ । 
उताभृतत्वस्वे्ञानो यदन्नेनातिरोहति ॥ 
यजुः । प्र ३१ । मं० २॥ 
हे मनुष्यो ! जो सब में पूर्ण पुरुष भ्रौर जो नादारहित कारण भ्रौर जोव का 
स्वामी जो पृथिव्यादि जड़ झौर जीव से प्रतिरिक्त है; वही पुरुष इस सब भूत, भविष्यत्‌ 
और वर्तमानस्थ जगत्‌ को बनाने वाला है ॥ 
(घ) यतो बा इमानि मृतानि जायन्ते येत जातानि जीवन्ति । 
यत्प्रयन्त्वमिसंथिशञन्ति तहिजिज्ञासस्थ तदूश्ह्मा ॥ 
तंतिरीयोपनि० ३१ १ ॥ 
जिस परमात्मा को रचना से ये सब पृथिव्यादि भुत उत्पन्न होते हैं जिससे 
जीते श्रौर जिसमें प्रलय को प्राप्त होते हैं; वह ब्रह्म है। उसके जानने की इच्छा 
करो ॥। 
(छ) जम्माजस्थ वतः ॥ वेदात्त भ० १। सूत्र» २ ॥ 
जिससे इस जगत्‌ का जन्म, स्थिति धौर प्रलय होता है; बही ब्रह्मा जानने 
योग्य है। (स० प्र० थष्टम समु०) | 
अस मम्त्र १ । ६ के अनुशीलन में मी द्रष्टब्य हैं। 
क्षमाणि से ईश्वर एवं मोक-पाप्ति-- 
एवं य: तर्वमूतेदु पदथत्यात्मानमात्ममा । 
स सर्वतसतामेत्य ब्रह्माव्येति पर पदम्‌ ॥ १२५ ॥ (७२) 
(एवम) इसी प्रकार समाधियोग से (यः) जो मनुष्य (स्वभूतेवु 
झात्मानं पष्यति) सब प्राणियों में परमेश्वर को देखता है (सः भ्रात्मना 
सर्वसमताम्‌+एत्य) वह सबको प्रपने आत्मा के समान प्रेमभाव से देखता 
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है (पर पदं ब्रह्म प्रम्येति) वही परमपद जो ब्रह्म-परमात्मा है उसको यथा- 
यत्‌ प्राप्त होके सदा ध्रानन्द को प्राप्त होता है ॥ १२५ ॥ 
(द० ल० भ्रा० नि० १६६) 
अन्य लात त्ड न्त् : सब प्रारियों में आत्मवत्‌ माव एवं परमात्मदर्शन से 
शुक्ति--मनु ने यह मान्यता एवं भाव वेदों से यथावत्‌ रूप में ग्रहण किया है। तुल- 
नाथं एवं प्रथ॑त्पष्टोकरण के लिए निम्न मन्त्र द्रष्टब्य है-- 
यस्तु सर्वाणि मुताग्यात्मस्नेबानुपतयति । 
सर्दमूतेषु आत्मानं ततो न विचिकित्सति ॥ यजु० ४० । ६॥ 
रथं (यः) जो मनुष्य (श्रातमन्नेव) प्रात्मा अर्थात्‌ परमात्मा में तथा अपने 
भ्राटमा के सदुश (सर्वाणि भूतानि) समस्त जीव भौर जगत्‌ के जड़ पदार्थों को (प्रनु- 
पदयति) भ्रनुकूलता से, भ्रथवा धर्माचरण घौर योगाभ्यास भ्रादि से देखता है (च) 
भ्रौर (सवंभूतेषु) समस्त प्राणियों भ्रौर प्रकृतिस्थ पदार्थों में (श्रात्मानम्‌) सर्वत्र व्याप्त 
परमात्मा को देखता है (ततः) ऐसे सम्यकदशेन के बाद (न विचिकित्सति) वह. संशय 
को प्राप्त नहीं होता भर्थात्‌ संशयरहित होकर निक्न म ज्ञान से परमातम-पद == मोक्ष 
को प्राप्त कर लेता हैं। उसे संसार प्रौर परमात्म-ज्ञान के विषय में किसी प्रकार का 


संदेह नहीं रहता । 


इति हरथाणाप्रान्तीयगुरुकुलझज्जरेश्धीतविद्येन, तत्र मवतामाचार्य्षगवान्‌- 
देवानासन्तेवासिना, हरयाणाप्रान्तःन्तर्गत रोहतकमण्डले. 'मकडीली' 
नाम्नि ग्रासे लग्षजन्मना, श्रीगहरसिहश्ञान्तिदेवोतनबेन, 
सुरेन््रकुमारेण कृतं विशुद्धममुस्त्रृतेः हिन्दी माष्यम्‌ 
प्रक्षिप्त-इलोकातुसन्षानयुताः्य च विविधविषय 
विमद सम्पन्ना 'अ्नुशीलम' नामिका 
समीक्षा श पुतिमगात॥ 


॥ सञ्चाय्तदखचाय ग्रन्थः ॥। 


विशुद्दमनुस्मतेः श्लोकानामुशयर्पकिति-अनुक्तमणिका 


आवश्यक निर्देश -- 


म्ह 


इस अनुक्रमणिका में श्लोक-पदों के सामने बिना कोष्ठक के दी गयी संख्या 
"प्रचलित संख्या हे, जो ग्रन्थ में सबसे पहले बिना कोष्ठक के और प्रथम; द्वितीय, 
दशम अध्यायो में बृहत्‌ कोष्ठक में दी हुई हे । लघु कोष्ठक में दी गयी संख्याए, में 
मौलिक श्लोको की हैं । उन्हें सामने उल्लिखित अध्यायो के अनुसार ग्रन्थ में 
लघुकोष्ठक में ही देखेँ । | | 

इस ग्रन्थ में द्वितीय अध्याय के पहले २५ श्लोक प्रथम.अध्याय में जोड़े हुए हैं ओर 
नवम अध्याय के आखिरी १ १ श्लोक दशम में जोड़े हुए हैं । उन्हें उन्हीं अध्यायो में 
बृहत्‌ कोष्ठक में दी गयी संख्या के अनुसार देखे । 


३. इस अनुक्रमणिका में श्लोको की प्रथमपक्ति (प्रथमार्ध) बड़े टाइप में दी गयी हे ओर 

- द्वितीय पंक्ति (द्वितीयार्ध) छोटे टाइप मों है । 
पक्ति-पूर्वभाग अध्याय/शलोक पंकित- पूर्वभाग अध्याय/ श्लोक 
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२ । ७६ ३ । ११८ 
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